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Ghidul capitolului
Capitolul incepe cu o analizd a modului in care au fost receptate textele lui Augustin de catle
teoreticienii politici din lumea academicd qi a suspiciunii cu care sunt priviti indeob$te, in
aceastl comunitate, ganditorii ,,religioEi". Vom aminti si problemele care pot apirea in inter-
pretarea unui ganditor ale clrui operc sunt atat de complexe, acoperi aproape orice subiect po-
sibil 9i iau forma unor naraliuni de mari dimensiuni. Prima sectiune propiu-zisia analizeazd
viziunea lui Augustin asupra fiintei umane, vdzuti ca un mdnunchi de dorinte Ei sentimente
complexe, care se formeaz d intr-un lung proces de maturizare, in cadrul familiei, al Bisericii,
al gcolii qi al mediutui cultural, in general. Astfel, formarea fiinlei umane reprezintd o sarcine
morali de primi importantd. Conceplia lui Augustin despre om qi complexitatea umani apare
gi in descrierea pe care o face mintii umane $i capaciteli noastre de a prelucra epistemic ceea
ce invithm din experientd. Augustin oferi gi o teorie a limbajului, care il va influen(a mai tar-
ziu pe filosoful Ludwig Wittgenstein, Cea de-a doua sectiune analizeazd consecintele care
decurg din afirmalia lui Augustin cd sociabilitatea uman6 este un dat: exista bunuri lumeqti pe
care oamenii sunt indreptaui se le pretuiasci $i pe care ar trebui sd incerce sd le dobdndeasci,
printre care se numiri pacea, ordinea civicl si dreptatea. in cadrul discutiei despre tendintele
morale ale persoanelor !i ale culturilor, Augustin analizeazd raportul dintre carila s gi cupidi-
tas. in final, vom examina faimoasele reflectii ale lui Augustin pe tema r[zboiului gi a picii,
care fac din el pdrintele traditiei rdzboiului drept.

Biografie
Augustinn din Hippo s-a ndscut in anul 354, in nordul Africii, teritoriu aflat pe atunci sub sti-
panire romani. A murit ca episcop de Hippo, un oraE de pe coasta Mediteranei. Mama lui, Mo-
nica, era catolicl. Tatdl sdu, Paficius, era consilier al oraqului Thagaste, unde s-a nescut, de
altfel, Augustin. A primit o educatie bund in qcolile romane de provincie, iar apoi si-a ince-
put cariera ca retor $i profesor de retorici. Student precoce, cu un intelect multilateral dez-
voltat, Augustin era obsedat de problema binelui gi rdului gi, pentru o perioadd, a fost discipol
al invateturilor maniheiste. Anii lui de studii au durat din 371 pdnd in 385; el ii descrie ca ani
de libertinaj, desi evolutia sa intelectuale il condusese deja inspre studiul filosofiei. Dupi o pe-
rioadd de profesorat in oraqul siu natal qi in Cartagina, s-a indreptat mai intdi spre Roma si
apoi spre Milano. Milano este locul in care, in perioada 384-386, Augustin s-a intalnit cu ma-
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rele SlZinl Ambrozic. episcop dc Milano. si cu invit ituri le si predicile accstuia. A firsr urnrat
l l Milano si dc mama sa. Desi fuscse botezat. el nu a fbst un adc\ irat crestin catolic pini la
con!erlirca sa dramaticir. descrisd in Cottft.t iuni. intr,Lrnul clin ccle ntai cunoscutc ti lgntente
din Ii lcralurr occidentalir. Ca urrnue a acestei convcniri. Augustin a renuntat la viata de retor
ir) a\ccnsiune si s-a i l l i turat. in -186-3117. unui mic gmp de canrarazi care tri l iau in Cassicia-
cum. undc duccau o viati dedicat:r conrempliri i  si discuti i lor f i losofice. Aceasta este perioada
in care Augustin si-a inceput prodigioasr crrricru ,. le scri itt,r in unul 387. a cil i torit intprcurrir
cu camarlzii si mama lui Ia Oslia. unde apoi a nurit si a tbst innlormintlt i Moniea. in -l8li.
Augustin se intoarce in Africa. unde l)reii l  (onsfeeirti:r rl in Hippo. in rrurt t irnp. s-a implicat
in cirleva dintre celc mai dramatice si rnai violcnte conflicte ale epocii. inclusiv in controversa
donatisti. Desi a fost numit episcop dc Hippo. in 395. impotrivl \ointei sale. Augustin a con-
tinuat sir indcplinerscir acersti functie plnd la moartea sa. in .130, in plin asediu al vandrli lor
asupra orasului. Marca sa opcrd. Dt.spre Cclateu lui l)unurc1.eu (De ti ' i tat.,,D"i), scrisal dc-a
lLrngul a 27 dc ani. a fbst pri lejuit i de cdderca Rornci in fata virigoli lor in 410. Atunci cirnd a
murit. in .130. Augustin a l isat in unri o colcctie de scrieri carc au uinrit gencrati i le urnrirtoare.
la fel dc nult pe cit I lru uinlit pe unul dintrc contemporlnii si i. crrc a spus ci Augustin a scris
atit de |nulte lucriri. incit era inrposibil ca o singurir pcrsoanl si lc citeascit pe toate. A sc s
93 dc cir4i: pcstc 400 de prcdici si 300 dc scrisori nu s-au pislrat. Sc estimelzir cil a tinut 11000
prcdici. Augustin a dlmas in istoria occidentali prin giindirea sa dinamicii si neobositir. care
a rvut insal intotde ura gri j i  si descoperc si sii alirnre adelirrul pc cilre credinta iJ face posi-
bif: cLrnoscutul t rulo ut itttcl l iqun.

Texte esentiale
5r'risori (386-1301
C t u t I c s i u n i ( 397 - |lJ | )
D( Tt initdte (397-12.6)

D(sprc Cct.tt(a lui Dnnne:cu (413-127)

Re I rat td I i ( rp.t ( 426-127 )

Principalul text folosit
The (' i tr ol God. tr. Henry Bcttenson (Baltirnorc: Pcnguin, 1972) (l)CD). U)e.\pt-c Cekte.t
lui Dunnte:.eu.l. tr. Paul Gilesanu, Bucuresti: Lditura Sti intit ic:r. 1998.1

Idei cscntiale
Fiinta umand este un minunchicompicx de cmotii si dorintc. stisiat dc conll icte. care dorestc
si laci binele. dar nu reuseste. din cauza vointei slabe si inconsecvente. Limbajul este o panc
conslitulivi a naluri i umanc. o dovadi l unlaniti l t i i  noastre conlune. care. in acclasi t imp. ne si
deosebeste unii de rl l i i .  Limb:rjul ne difercntiaz:r. dar ne si t ine laolalt i l . Credinja este o calc
citre intelegere. iar nu un adYcrsar al convingerilor intcmciate ratienal. Viata umani este.
prin definil ie. sociali. de aici izrrrrind prictcnia si iLrbirca. dar si osti l i tatea, neincredcrea si
dusminil. Pacea este cea mai aprigi dorinti a inimii orncnetti. Dodnta de a dornina ameninti i
insir plcea lunreascir si dczbinir sutletul. creind in acelasi l imp rupturi ir1 rindul socielit i lor
omencsti. Cetatea divini cste construilat prin opozitie cu cctatea luncascl. dominati dc dcz,
binare. impedcctiunc si violenti. desi. chiar si in accasti din urmi cetate. pdcea si dreptatca pot
i i obtinutc. I ie si intr-o tbrrnir impcrfcctit. Riul este ciderea din bine. asa cunt oamenii cad in

'  
Penlnr ci t i l tcle din l)(. \pft  Crtatca lui Da,,/r / i rrr.  ant prefetal si  apel inr la traduccrca in l imba c'nglczi i  ut i l i -

zat i-L de autorul iccstui cnpi lol.  pentru a pdstra coerenla cu idei le cxcgelicc iLlc accstuia. Tonte relcr intele din pa-
rantc,,e \unl la accasti i  edi l iL '  r ' r  l imba englezi.  (n. lr .  )
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picatul mdndriei. Rlzboiul provine din dorinla de a domina, iar ravagiile pe care le face re-
prezinte, in mare parte, o pedeapsd pentru picatele omeneqti. Oamenii drepli pomesc rdzboaie
numai din necesitate gi numai pentru a-i proteja pe cei care nu se pot apdra singuri.

Introducere: Augustin si teoria politice

Destinul lui Augustin in lumea teoriilor politice academice a fost cel pulin neobiqnuit. inainte
de toate, el este invdluit in acea aurd de suspiciune care acoperd orice gAnditor ,,religios" sau ,,teolo-
gic": se obi5nuiegte sd se pune intrebarea daci astfel de gdnditori sunt la fel de importanli ca Platon,
Aristotel, Machiavelli, Hobbes, Marx sau Mill. Nu era privirea lor indreptatd mai degrabi cdtre ce-
ruri, decAt cdtre relatiile politice si sociale dintre oameni? in ptus, existd si unele trdsdturi particulare
ale gdndirii lui Augustin. care fac ca interpretarea corecti a ideilor lui si fie extrem de dificili. Au-
gustin este un ganditor care s-a exprimat, prin excelen(d, intr-o manieri retorice Qi narativd. De la con-
vertirea la creitinismul de rit catolic in 386 pdnd la moartea sa ca Episcop de Hippo in anul 430, el
a scris aproape I 17 ce(i. A atins toate temele fundamentale ale teologiei si vielii crestine: natura lui
Dumnezeu 5i a oamenilor. problema rEului, a liberului arbitru si a determinismului, rdzboiul qi agre-
siunea umanI, fundamentele vieqii sociale gi ale ordinii politice, doctrina Bisericii, vocaliile crestine;
lista este aproape nesfarsite.

De;i unele dintre operele sale urmiresc un qir argumentativ, apa cum le place indeobgte hlo-
sofilor politici, mai ales intrucat o mare parte din teoriile politice modeme au o incdrcdturd specific
juridicd sau legalistd, cel mai adesea el nu face insd decat se hateze intr-o manierd tranqanti subiecte
foane complicate. Demersul shu este deopotrivd teologic, filosofic, istoric, cultural si retoric. Ope-
rele lui sunt caracterizate de o extraordinari bogdtie a temelor 5i de o remarcabill profunzime a abor-
darii, ceea ce face ca stdpanirea lor se fie dificile pentru cineva cale nu-l studiazi in mod sistematic.
El vorbeqte in termenii aga-numitelor ,,universalii", fiind in acela$i timp $i un ,,particularist" 9i un is-
toricist rafinat.

Date irind dimensiunile impundtoare ale gdndirii sale, poate cd nu este de mirare cd au exis-
tat unele incerciri de a-l reduce pe Augustin la o scard mai accesibild. Astfel, el a fost etichetat ca rea-
list politic $i canonizat, aqa-zicdnd, ca pErinte teologic al unei hadi(ii care-i include pe Machiavelli
gi pe Hobbes. Apoi, trebuie mentionat $i faptul ce, atunci cand este citit, Augustin este interpretat, de
obicei, prin intermediul anumitor pasaje din marile lui opere, care favorizeazd etichetarea sa ca ,,rea-
fist politic". In vinutea acestui fapt, Confesiunile snnt ignorate, iar cartea aXlX-a din Despre Ceta-
tea lui Dumnezeu, opera sa fundamentald de 1091 de pagini (in versiunea extinse de la Penguin
Classics)r este scoasd in fatI, punandu-se accent numai pe anumite fragmente, uneori impreuni cu o
parte din Cartea I, Capitolul l, despre ,,guvemdrile acestei lurni", care ,,cdnd subjugi popoarele sunt
subminate de dorinta de-a stdpdni pi se pribu5esc" (DCD I.l, p. 5). Capitolul 2l din Cartea a II-a este
util pentru a intelege alternativa oferiti de Augustin (potrivit lui Scipio) la viziunea lui Cicero asu-
pra republicii romane. Capitolul I din Cartea a XV-a schileazi originea ,,celor doud cetali, alegoric
vorbind"; Capitolul l4 din Cartea a XIX-a este citat, dupi cum am spus, p€ntru unele pasaje care tra-
teaze despre scopurile pe care ar trebui sd le urmdreasce guvernareai Capitolul 15 prezinti un argu-
ment impotriva sclaviei ,,de la naturd", iar Capitolul 21, in care apare, pentru a doua oard, descrierea
ficutd de Scipio modului in care Cicero defineqte republica, este $i el important. Capitolul 7 al Cdr-
tii a XIX-a este citat in sprijinul argumentului despre rizboi. Anumite pasaje din Capitolele 14 9i 16
sunt, probabil, selectate pentru a demonstra ce Augustin ar crede ce existe o legdturd intre pacea Qi
bundstarea gospodlriei si pacea gi bundstarea cetAtii. Toate aceste idei scoase in evidenli, impreuni
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cu usturdtorul lui comentariu cd pira[ii fac cu o nave ceea ce romanii fac cu o intreaga flotd, doar ce
primul lucru se numestejaf, iar al doilea, imperiu, compun o imagine deformate, pe care eu am numit-o
,,Augustin Light". Mai exact, este imaginea unui Augustin resemnat, pesimist, care s-ar numira prin-
tre acei gdnditori ce accentueazd cruzimea 1i violenta umand, un Augustin care ar urmdri, in conse-
cintd, ordinea, coercitia, pedeapsa si, in ultimd instantri, chiar rizboiul.

Chiar dacb ne dim seama cAt de nepotrivitd este aceastd imagine a lui Augustin ,,normalizat",
nu ne va fl usor si decelim aniculatiile teoriei lui politice, in mare parte din cauza motivelor men-
tionate mai sus, refedtoare la stilul sau literar $i argumentativ. Conceptia lui Augustin despre sarcina
teoriei politice ne va surprinde insd chiar mai mult decdt atat. Dacd cineva considerd cI aceastd sar-
cini consta in a imbina coerent presupoziti i le lui antropologice (ceea ce obisnuim si numim..teorii
ale naturii umane"), afirmaliile despre ordinea politicl9i sociald ficute in lumina acelor presupozi-
tii, rolul teoriei politice, asa cum este el conceput in raport cu aceste elemente interconectate, fi pe-
ricolele gi oponunititile inerente oricArei activitlti sau ordini politice, atunci complexitatea gandirii
lui Augustin este cu adevirat de bun augur. Dacd scopurile noastre sunt mai inguste sau mai mo-
deste, atunci aceasti complexitate devine o piedicd. Eu pomesc de la premisa cd aceaste complexi-
tate este binevenitd. Voi incerca, in cele ce urmeazd, sd pun in evidenti cele mai importante idei prin
care opera lui Augustin se delimiteazi teoretic de cea a altor autori, adica exact acele teze care se ris-
fdng in mod decisiv si asupra teoriei sale politice.

Sinele

in extraordinara sa biografie a sfdntului Augustin, reputatul istoric al antichitdtii tarzii Peter
Brown pretinde ci Augustin,,s-a apropiat de noi [...] pe cat a fost posibil, avdnd in vedere imensa
rupturl dintre omul modem si cultura si religia din perioada tdrzie a Imperiului".2 Cum se poate sus-
line aceasti tezd? Unul dintre argumente rezide, cu sigurantl, in cugeterile subtile ale lui Augustin
asupra naturii sinelui. Aceaste temd este apropiatd de propriile noastre preocupiri. De fapt, atunci cand
desfiingeazi subiectul cartezian chiar inainte ca acesta se fi fost construit, Augustin anticipeazl stra-
tegiile postmodemiste. Potrivit lui Augustin, mintea nu poate fi niciodatd transparentd pentru sine in-
slsi: noi nu suntem niciodati in totalitate stlpani pe gandurile noastrci corpurile noastre sunt esentiale,
si nu contingente, pentru ceea ce suntem $i pentru modul in care gindim; iar noi Stim ci existlm nu
datoritd lui ,,gdndesc, deci exist", ci mai degrabi datorite lui ,,mi indoiesc, deci stiu ci exist". Numai
un subiect individual care se poate apleca asupra lui insusi se poate indoi. Confesiunile sunt poves-
tea unui om care s-a transformat intr-o mare intrebare pusA siesi.

Povestea incepe cu un copil - si in aceasti privintS, Augustin este un radical, in contextul teo-
riei politice, care pare adesea sd presupuni cA fiintele umane iau nastere din capul lui John Locke.
Augustin incepe cu naSterea lui si schileazd o poveste evolutivd despre o creaturd liagild qi depen-
dentI, care nu este o tabula rasa, ci o fiintd deopotrivd sociale si ,,certfueat5". Fiinla umanb este ma-
nati de foame, dorinti si de frustrarea generata de neputinta de a se exprima si de a-i face pe allii sd
raspundA. Maturizarea nu inseamnl despirtirea de aceste emotii copilereiti ele sunt ingrediente
esenliale ale naturii noastre si ale capacititii noastre de a intelege - ci, mai curdnd, ea constd in for-
marea si modelarea pasiunilor noastre, in lumina anumitor presupozilii despre fiintele umane, vointa
omeneasci si incercdrile noastre esuate de a dori gi de a acqiona corect. Faptul ci Augustin este con-
stient de dezordinea perfecti a existentei umane se afld la baza argumentului impotriva conceptului
stoic de apatheia, Cici a fi cu mintea ,jntr-o stare in care mintea nu poate fi atinsi de nicio emotie,
cine nu ar socoti cI aceastd nesimtire nu este cea mai rea dintre toate defectele moralel" (DCDXIV.9,
p. 56).r Noi ne incepem viata - si asa rimanem apoi tot restul ei - ca fiinte care iubesc, doresc, se in-
tristeazd si resimt frustiri. Cel mai important lucru este, in acest punct, insistenta lui Augustin asu-
pra faptului cd gandirea nu poate fi niciodatd purificati de €motii Qi cd sinele cugetdtor expdmi
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sentimente complexe, prin intemediul gdndirii Ei al unui limbaj care se doregte a fi la intrllimea sar-
cinii care ii revine.

Din punct de vedere epistemologic, gAndirea, inclusiv acel stil de gindire numit filosofic, nu
ar trebui sd presupund o separare clari inbe sentiment gi ratiune; mai degrabi, cele doutr sunt inru-
dite si se intrepitrund. Augustin sustine cd anumite filosofii oferb descrieri mult prea abstracte sau
inadecvate ale conditiei noastre umane, pentru cd nu tin seama aqa cum ar trebui de faptul cd avem
un trup. Din acest motiv, ele trebuie sd fie respinse. Trupul este important, din punct de vedere epis-
temologic; el este o sursd de incdntare, de chinuri, de cunoaqtere a binelui li a reului. Trupul este ca-
nalul prin care noi comunicim cu lumea qi prin care lumea ni se arati. Mintea este lntrupatd. Trupul
este g6ndire. Argumentul central al lui Augustin impotriva pelagienilor se giseqte tot aici: el se re-
fer[ la faptul cI aceqtia supraestimeazE controlul oamenilor asupra voinlei (voluntas). DupA cum
spune hlosoful James Wetzel, ,,Pelagius pare sl fi negat cA ar exista obstacole de luat in seamd in calea
vietii bune, odati ce ratiunea a luminat natura acesteia, fiind, aqadar, un mai bun continuator al tra-
diliei filosofice decat Augustin, care a discreditat intelepciunea lumeascd a filosofiei phgdne, tocmai
din cauza acestei credinte exagerate".a Augustin adoptd o pozilie epistemologici sceptica, conside-
rand totu$i cd putem cunoaqte anumite adevbruri. Existi opinii intemeiate, ins[ noi nu putem avea
acces la ele decAt pe cIi extrem de complexe Ei de ocolite, sau prin iubire creEtini (carilas), o dorin{i
formati in timp, care denumegte un fel de ,,bine" ce depdsefte limitele sinelui ii se revarsi asupra ce-
lorlalli, precum ;i asupra sursei iubirii, Dumnezeu. E posibil ca noi sd nu putem verifica mare parte
din ceea ce credem - pentru ce nu putem fi pretutindeni, nu putem vedea gi nu putem verifica totul
- insd credinla noashe nu este un pas intampldtor in intuneric.

Dat fiind faptul cd toli oamenii sunt fiinfe care incearce sd-!i exprime dorintele (fie ele ordo-
nate sau dezordonate), qi cI trebuie sd face acest lucru in cuvinte, limbajul pe care il folosesc este des-
chis inlelegerii greqite $i interpretdrilor multiple qi ambigue de citre ceilalti oameni. Acest lucru
sugereazi o teorie a limbajului, iar Augustin chiar oferi o astfel de teorie, care l-a influentat, printre
altii, pe Ludwig Wittgenstein. (Voi spune mai multe despre acest subiect mai ta.rziu.) Ce anume cap-
teaza atenlia unor astfel de creaturi apetente? Se ne uitdm chiar la noi inqine, de pildd. Pentru ce sun-
tem condu$i de delectrb, de dorintd gi patimi, cdutim pldcerea, inclusiv plicerile intelectului. De fapt,
noi dobdndim cunoalterea de sine incercdnd ,,sd rdspundem, nu cu vorba, ci cu fapta, la ceea ce am
putea numi intrebarea tentatiei" (DCD XVl.32, pp.693-694). Ajungem la cunoa$terea de sine, inte-
ractionand cu lumea. Facem grefeli - dovedind astfel cd existdm - Qi mergem mai departe, inv616nd
din insigi neindemdnarea noashe.

Dar minlii nu ii este niciodate u$or sa dezlege unele lucruri. in calitate de fiinte cuprinse in li-
mitele timpului qi spaliului, avem nevoie de anumite categorii fundamentale pentru a ptxea vedea
lumea. Altfel, totul ar fi intr-o curgere continud. in afara de rimp qi spaqiu, avem nevoie qi de o formb
care se cuprinde ratiunea si vointa - care se se poriveascd, ca sd spunem aqa, cu complexitatea noas-
tre. Augustin gdselte aceaste formd in Treime, un principiu care functioneazd prin analogii relalio-
nale complexe, precurn asemdnbrile Ei deosebirile sau lucrurile vdzute Si cele nevezute gandite
deodatd.5 Noi putem sd ne formim idei despre lucruri pe care le-am vdzut qi lucruri pe care nu le-am
vdzut. Ne imaginem multe lucruri care urme^za se se intample, lucru care se explicl pa4ial prin fap-

I ce putem sI avem, sau sd purtim, ,,urma" unei imagini. Credem, in mod corect, cd existd multe
lucruri pe care nu le cunoaqtem direct. Iate ce scrie Augustin:

,,Si, de fapt, atunci c0nd doresc sd vorbesc despre Cartagina, caut ce sd spun in mine insumi
gi gdsesc acolo o imagine a Cartaginei; dar pe aceasta am primit-o prin trup, adictr prin sim-

lurile trupului, intrucdt am fost prezent acolo cu trupul, li am vezut-o li am perceput-o cu
simturile mele, Si am retinut-o in memoria mea, ca sd pot gisi in mine insumi cuvantul care
o denumeste, ori de cate ori voi dori sd il rostesc. Cbci imaginea ei din mintea mea este nu-
mele ei, nu sunetul celor trei silabe pe care le aud atunci cOnd este rostit numele Cartaginei



t ) 1  . l ,  L t r  r  l l , t hh  l ' , l t l t t , t r t t

l in l . l t inal.  Cirr ta soi.  \ i  nici  chiar atunci ciLnd nri i  giLndesc in t i icerc la acest nulne o pctioadi l
dc t i tnp. ci  ntt t t tc ' lc pc carc i l  vr id in nrinlc ci ind rrxtcsc lce\l  cu\ l inl  de trei \ i labc cu \ 'occa 1nea.
sau chi irr inaintc dc i t  I  rosl i .  .  . .  [-a iel.  si  atunci ci ind i lorese sir vorbcsc desprc Alexandrir.  pc
ca l c  nu  rn r  \ i r l u t  ( )  i c i oda ta r .  i n  n t i nc  se  a l l i !  o  i l l t ag inc  a  c i .  ( / ) a1 )  V I I I .  6 .  p . : 57 )

Ausu\t i l ]  \c loloscslc dc nict i t l inl  I i tbr i( irr i i  lucn|| i lor penlr-u a int ir i  acea\la idee: . .Un nlcste
str lar l i lce un cLrl l i r .  l - iL inceput. cul i i rul cr isl i r  in cLrnoaslerca \a t i ic i tat:  circi  daci i  l ]u ar cr ista in cu
nolstcfci l  si l  laci l i l .  cunl ar pulcir sar capetc exislenti i  pr in labr- icarcl Insir cul i ' rrul.  asir cum crist ir  cl  i rr
cl l l loi l \ lcrei l  lui  tacit i l .  nu crle acelasi cu cutirul rsr cunr i ipare el i  i i rr i l  ochtlur nt, \ l  .  in (u o: l \k, lc. l
t lc i t i r .  cul?irul existd si cstc inr izibi i :  ea lucru clcat. el e\ ist:L \ i  este vizibi l ." , ,Cind contcmpli im lLr.:ru
rr lc ci lre e\rsla ir t  tuintc. p| intr uu lant ca!rul coruplex lul lre-dcnunrirc- iruagi l ]c ' .  cr ist l-r  l imile a ccca cc
nc  p l l l c r l l  i l l l i Lg in i t .  A rcm l i t  d i r poz i l i c  un  repc r to l i u  f es t r i i ns .  c l r e  c \ t e  l i ng r  t : t r .  r : t , ' n t .  c r , r t t n . - ! cn t  \ l
di t l  in t i t t lp. I lste rcstrart)s dc l imilcle si impcrlccl iuni lc cauzi l te Llc frptul cl-t  avcl l ]  un trup. [)eci.  desi actul
dc a ntrnt i  \ i  lctul dc a intagina \ur) l  . .mllunatc .  clc strnt.  totusi.  conslr insc. Nrr ne ptr lent intaLinir
or icc. l)upir cunr \Punc \\ ' i [9er]\ tein. dac:r un lcu tr putcir siL r orbcasci-r.  noi nu I, lnr pulca inrclc!:e: la
l i l .  putcnl spunc cit ,  di tci t  o git i t l l i  ar putci l  si  si  inaginczc cerl .  noi nu anr putea si i  st irn cc isi  inraei
n.r l , / i l  cir .  l \ -oi ntr nl: incit l l l  l i  Lrnzc Ll in \  i i r l l t l  () l i lc i lor si  nLr nc uit inr de Ia ntarc inir l t inrc la sa\ an1. (Sc
pol i tclucc nrai mLrlte crernplc. dirr-voi prcsupunc ci i  l i t i  in{cles dejr ce rtcau sit  spun.)

- . \ i u rnge rn . r s t t c l  l r  t eoda  l u i  Au ru r l i n  dcsp rc  l imb i r j  s i  c r xs r r i i ngc r i l e  pe  ca rc  n i  l c  i n rpunc  l im -
h l i u l .  i r r  ca l i t a t c  r l c  u l i l i za l o r i  p r i n  c \ ce l cn l i  u i  l i n rba jL r l u i .  d i n t r c  t oa r . ' c r c ' i l l Lu i l e  l L l i  Dun rnezcL r .  nc
lo \ im  p rc tu l iDdcn i  dc  opac i t a t c  s i  r l c  euns l run l c r i .  l l  (  i l t l c . l  J  X IX - . r .  ( ' ap i t o l u l  7 .  Aogu \ l i n  l ncd i -
l c i t / i i  l l \ t l p r l  I c l u l u i  i r  c . r r c  oan rcn i i  sun t  desp i r l t i t i  de  d i l e r cn te l c ' l i n -g r i : t i c c .D inc i i i t r t i i t c cs ( ) rde
osebir i .  nc csle l i ) lnc -gfclt  s:t  oc inlelcscnt uni i  cu alt i i .

. . 1_ in rh i l e  i i  dcspa r t  pe  o . l nc r i  L l n i i  dc . i l t i i .  Daca  d . i  oa ' r en i  se  i n t i l ncsc  s i  sun t  nc ro i t i
cl intr un tt tot iv oarectre si l  nu lrei lci l  nl i  dcpartc. ci  sir  r irnirni inrprcuni. si  daci i  niciunul nu
cunoaste l inhrl  celui lal t .  utunci estc t 'nir i  LrsoI chiar si  pcrl trLr dohi l()acc. t ic si  dc Iclui i  di lcr i tc.
si i  se intelcagi t lccit  Ie c\tc accstor oanteni. cu toirtc 'ci l  amindoi aparl in accluiusi gcrr. Atunci
ci inci oantt 'ni i  nu pot si t  lc spuDir cckrr lalt i  ce r,rndcsc. pcntru cir Vorbcsc o alt i t  l i rnbi.  toalc i tse-
l l laln: l f i le ( l i l te dc natura lor urrranit  conrt lnd rt lr  sunl dc i l juo\ ca ci \ i ' i  \c inlorari i \etscl.- i .  Accsl
I t lcnl cstc at i t  dc arlcvi irat.  incit  un onr lrr  f i  mai bucuros dc tovirr i , i i l r  ci i inclui siu decit  t ic
to\atr i i \ ra unui rtr i in l \ '1i  sc \ i t  \punc c: i  ( 'et i l lea Intpc| ial i  s a slr i jdLl i t  si ' t  lc intpuni i  popoare
Lrr cuceri le nLr nuntai iugul ci .  ci  si  l inthl ei.  ca o legirturir  r lc pace si prictenic. ca sr"L nLr l ip-
seitsci l r i t( luci l lof i i .  ci  sir  l ie din bclsug. Asl estc. dlr gindit i- \ ' i i  la pretul accstei real izirr i l
Ca lnd i t i - \ i  l a  i r n tp l oa rca  ace l r t r  r i t boa ie .  l a  ce i  ca re  au  p i c r i t  s i  l a  s i l gc l e  ca rc  s  i t  \ i r sa t l .
( / )C1)  XIX.7.  p.  861 )

r\ lci .  . \ t lgu\t in trecc i ie la ohscufi t i r lea l inrhir jului si  dc la ntodul in cirre c' l  ne di lcrcntiazi i .  in
c i t l ( l a  na l t t r i i  no t s t re  co rnune .  l a  ana l i za  co r t scc in t c ' l o r  pL ' c i uc  l e  r | c  i n rpunc rca  unu i  l I u l t i t  l i n rb l j
asuPra unor Popoirre r l i ler i tc. ajL| lg,rnd l i l  concluzia ct i  prctul estc Inult  prea mlrc. PIin urnralc. in
opcrn l i l i  ALri l trst in. t i r im ptrse laolalt i r  idci dc\prc naturr umnni. dcspre l inrbaj si  rolul si l [  cenlral
in ( lct l i l i rci t  noa!tr i i  ci t  l i i t t tc Ltmane. clcsprc di l icultrtca dc a girsi  pl icteni l  aclcvi lalai.  prccnlr si  o cl ' i -
t ic ir  ustur:rtoafc la adrcsa ontogenit i t i i  intpusc de Intperiu.

l lezultrt tul ul l inr al conventiei l ing! i \ t icc cslc ci l i intclc urnune nu pot dobindi dc'ci i t  ccca ce
Atl! l t tstrn nl lr) testc . .cunoaslcrea r ie f i inte crealc .  Clunoaslerea corlpictal nu lc esle acccsibi l i  oirnle-
nikrr.  orici t  clc intcl igcnti  snLr de invi l i .Lt i  r  l l  ei .  Suntenr i ieopotr ivir  Linri tat i  si  cl iberl t i  dc convcn-
t i i le l imhriului.  Nit t tcni nu prtate iesi cl in carapacea sir l inr:vist icir .  Suntcnr con\treo\i  si t  nc plecirn in
l n ta  . . u t i l i z i r i i  no rma lc  a  l i n t ba iL r l u i  o r i c i nd  r r c r l  s i t  con run i c im .  s i  sun tem ob l i ga t i  s i i  con run i c i - r n r
in virtulea sociabi l i l i l t i i  noitstrc. care-si are r icl i rcini lc in insisi  nalur-a nolstr i l .  Accasti-L idec l  souia-
bi l i t l t i i  sc al lr-r la lcntel ia conccpl ici  lui  Augustin despre natura socict i i t i lor untane.



Viata social6

Fiinlele umane sunt, dupd cum am spus, sociale prin natura lor. Creatd dupi asemlnarea lui
Dumnezeu, capacitatea de a relafiona este definitorie pentru om. Individul nu este si nu poate fi de
sine stdtdtor. Viata sociala are multe imperfec{iuni, dar trebuie, cu toate acestea, se fie apreciath. Ea
nu est€ un rezultat al pdcatului, ci este fructul capacitetii noastre de a iubi, de a ne folosi ratiunea, pre-
cum si (vai!) a pdtrunzdtoarei noastre dorinte de a domina, inerentd oricdrei relalii intre oameni. ,,Fi-
losofii cred cd viala inteleptilor ar trebui sd se desfbqoare in societate, qi in aceaste privinE ii aprob
din toatd inima." Astfel, Cetatea lui Dumnezeu - sintagma pe care o foloseEte Augustin pentru a-i
descrie pe crestinii ce formeaza, in timpul vietii pdmantesti, o comunitate a reconcilierii qi fraterni-
te$i, ce prefigureazd impdrdlia cerurilor - nu ar fi putut ,,sd se nasci niciodatd [... ] dacd vielile sfin-
tilor nu s-ar fi desl?iQurat intr-o societate". (DCD XlX.6, p. 860). Toti oamenii, fdri exceptie, sunt
cetdteni ai imperitiei lume$ti - cetatea omului - si, chiar qi in aceaste conditie decdzuti, existd totuii
o ,,asemenare naturald" care ne leag6. Aceste ,,legeturi de pace" nu sunt suficiente pentru a impiedica
rdzboaiele, conflictele, cruzimile gi mizeria umane de toate felurile, dar noi facem, cu toate astea,
parte dintr-un intreg, in virtutea sociabilitedi naturale $i a moralitdtii noastre instinctive, de care se
bucuri orice fiin1d rationald. O anumiti unitate in diversitate ne conduce cetle armonie; insi ceea ce
ne desparte este picatul instriindrii, care izvord5te din trufie qi incepi6nare.

TotuEi, nevoia de prietenie este cea care sti la baza a ceea ce am putea numi ,,filosofia prac-
tic6" a lui Augustin: istoria, etica Si filosofia sa sociale $i politicS.? Prinse intre instrdinare si afectiune,
fiinfele umane - acele ,,vase sparte" - sunt afectate de tragedia instrdindrii, dar se refac apoi prin iu-
bire. Sociabilitatea noastrd este un dat, a;a ce intrebarea pe care Ei-o pune Augustin nu este daci ar
trebui se fim fiin(e sociale sau dacE ar tebui si investim incredere in iubire, ci mai degrabd: ce se cu-
vine sd iubesc gi cum ar trebui sd iubesc?8 Complexa teorie etici a lui Augustin decurge de aici Si nu
poate fi analizati decat in acest cadru, dar trebuie spus ce, pentru el, viata politicd este o forme a vie-
fii sociale $i etice. intotdeauna vom face parte dintr-o societate $i vom ciuta mAngdiere din partea
cuiva. Pentru Augustin, societatea este o specie a prieteniei, iar prietenia este o comuniune morali
prin care fiin(ele umane tind citre un bine comun. Toate categoriile centrale ale viziunii lui Augus-
tin, inclusiv rdzboiul gi pacea, sunt rela(ii de un tip sau altul. Iar cu cat suntem mai uniti printr-o le-
gaturi de pace, cu atat suntem mai aproape de dobAndirea acelui bine spre care tindem $i pe care il
vrea Dumnezeu,

Conform lui Augustin, apropierea $i intrajutorarea reciprocd se nasc din legiturile care ne
unesc, incepAnd cu cele de familie Si trecand apoi dincolo de ele: sentimentele de afec(iune nu tre-
buie si se opreasci la uEa dornas-ului. Augustin scrie: ,,Se dorea ca un singur om sh nu combine in
sine insusi mai multe relalii, ci ca aceste relatii sd fie separate $i imp5fijte intre indivizi, pentru ca viata
sociali si fie si mai str6ns legatd prin implicarea mai multor persoane" (DCD XV.16, p. 62). Rela-

liile sociale ,,nu sunt restranse la un grup mic", ci se intind ,,prin muhiplele legituri de rudenie, la un
numdr mai mare de persoane" (DCD XV.16, p. 624). Ideea pluralitdtii, a diversitdtii care se naste din
unitate - ceci Dumnezeu este Unul - este esentiale in gandirea lui Augustin. Acesta este modul sdu
de a impeca unicitatea qi individualitatea umane cu sociabilitatea Qi pluralitatea. Sentimentele de
afectiune i-au legat pe oameni ince de la inceputuri. Legiturile de rudenie 5i de afecliune i-au legat
Si mai mult. Aceste relatii s-au rdspdndit, cuprinzdnd in cele din urmi tot globul.

Din cauza confuziei Ei a amesteclrii limbilor, intoarcerea la aceastd sociabilitate primari este
uneori dificild, dar noi o dorim $i o chutdm in Ei prin formele sociale pe care le creim: de aici, ideea
cd ordinea civicd este o conditie necesari a existentei umane. Aceaste ordine civicd este un bun nor-
mativ, degi, in pofida a ceea ce spune Aristotel, ordinea civici, sau ceea ce numim in mod obisnuit
,,stat", nu impline$te $i nici nu completeazd natura noastrd uman6; mai curand, statul doar exprima
aceaste naturd a noashd, $i poate face asta in moduri mai mult sau mai pulin fericite, unele chiar fa-
tale. Este important se amintim cd, pentru Augustin, niciun om nu are de la naturd dreptul de aJ do-
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mina pe vreun alt om. Nu existe sclavie de la naturd. Suntem. intr-adevir, sociali de la naturA, dar acest
lucru nu impune nicio formi anume de ordine sociali. Augustin nu va deduce prin analogie, pornind
de la autoritatea pe care o au tatii in gospodtuii, concluzii despre conducerea politicd. Teoria pa-
triarhald clasici sustine cd suprematia tatilui este deopotrivi naturall, cAt si politici; cd un drept na-
tural inseamnd autodtate si legitimitate polit icd. Dar, pentru Augustin, autoritatea polit ici este
distinctd de autodtatea familiall. in mhsura in care cineva este supusul altei persoane, el cste asa
doar prin statut, iar nu prin naturi.

Unele bunuri lumesti sunt valoroase, iar cel mai valoros dintre acestea este pacea. Deci, viata
civicl a oamenilor nu este doar un remediu pentru pdcat - ordinea ;i coerciqia fiind necesarc pentru
a controla riutatea noastrd - ci Ei o expresie a sociabilitdlii noastre, a dorintei noastre de intovirS5ire,
a capacitdtii noaske de a ofei caritas. Decurge de aici ci dehnilia lui Cicero p entru respublicu, aFa
cum este aceasta descrise in operele lui Scipio, este incompleti. Conform lui Cicero, ordinea civicb
se bazeazl pe acordul comun in ceea ce priveste drepturile noastre si pe impirtbsirea acelorasi inte-
rese. Dar asta nu este suficient, spune Augustin; un popor care formeazi o ordine social6 este o gru-
pare sau o mullime de fi inge ragionale, unite prin dragostea comune pentru aceleagi lucruri. Prin
aceasti definilie, noi nu doar spunem ce este o societate, ci putem chiar si evaludm ce isi doresc oa-
menii: cu ce tip de societate avem de-a face it acest caz? Meriti amintit aici faptul ci existS, in exe-
geza augustiniani actuale, o polemici privitoare chiar la intrebarea despre cum ar trebui evaluat
binele societilii politice. Interpretarea tradilionali 5i simplist6, conform cdreia ordinea sociald ar fi,
pentru Augustin, un remediu pentru picat, a fost pusi sub semnul intrebi,rii in mod convingetor. ln-
trebarea pare a fi acum care este importanla binelui citre care tinde viala civice, in cadrul sistemului
lui Augustin, qi in ce mdsurd depinde fi poate fi el atins prin acliunile libere ale oamenilor. Perico-
lele inerente vieti i polit ice sunt evidente: ele vin din trufie, din dorinla de a-i domina pe ceilalt i si de
a obtine gloria numai pentru sine sau pentru ,,imperiu". Bunurile pe care le poate aduce viata civici
sunt doar schitate, dar igi au originea in regula de bazi a lui Augustin privind viata pimanteascA a oa-
menilor, potrivit cereia nu trebuie si facem riu niminui. ci trebuie sa-i ajutim cat de mult putem pe
ceilalti (o consecinti a iubirii pentru aproape).

Caritas ;i cupldllas sunt mereu in conflict, victorioasb fiind c6nd una. cdnd cealal6, atat in
viata unui singur individ. cat si in viata unei intregi ordini civice. Augustin ar dori sd diminueze con-
ditiile favorabile victoriei lui cupiditas si a lui libido domnandL a patimei de a domina, si sI maxi-
mizeze sansele de ca$tig ale lui .:aritas. Cici patima de a domina corupe Ei pervertelte toate relatiile
dintre oameni, de la cele din interiorul familiei pdnd la cele din cadrul cethlii. in mod asemindtor, iu-
birea 5i grija pentru binele celor din gospoddrie sau din cetate interesc legiturile delicate ce consti-
tuie pacea. Pdcatul care dezbind cetatea pimanteasci este fona arbitrarl sau posibilitatea de a folosi
forta arbitrari. Pe de altd parte, dragostea este singura noastri sansi pentru o ordine mai bund. Ima-
ginea celor doue ceteti este metafora prin care Augustin sugereazi dinamica relatiilor interumane. Fie-
care comunitate umand este panditd de pericolul ,,unei puteri nlscute din sdrlcie [...] de un fel de
goand [...] dupd averile 5i [.. .] onorurile pierdute", dar existl si aspecte mai frumoase si mai blinde,
precum grija, tandrelea, reciprocitatea ;i pacea din cadrul familiei si al cetitii (DCD XI. l, p. 129).
Exist5 doui atitudini fundamental diferite pe care oamenii Ie manifesti in viala lor socialf,. Prima este
sentimentul puternic al frumuselii acestei vieti. O fiintd umani nu va fi nefericiti, dace se dedicd al-
tom. Cel care se uiti pe sine nu este nefericit, ci extrem de fericit. Cealalti atitudine izvoriste dintr-un
egoism puternic;i ascuns, din resentiment si dintr-o carentd a sufletului. Modul in care un om se
poMd cu ceilalti depinde de aceste doui atitudini. O persoani care alege resentimentul 5i disprelul
va fi ostild fatb de ceilalti si fate de viata insdsi. Dar dacd simqim empatie pentru net'ericirea altora,
ne vom aldtura lor pentru a-i ajuta. Compasiunea autenticd (consecintd a lui carila.r) se opune dis-
prelului si indiferenlei. Dar nu vom atinge niciodati perfecliunea pe acest drum al compasiunii, in
aceaste lume (saecalllm).



in lucrarea lui, Saecrl&m, recunoscute ca fiind una dintre cele mai importante incerciri de a-l
interpreta pe Augustin ca teoretician social $i politic, Robert Markus sustine c6, prin metafora celor
doud cetili, Augustin incearci sd atingi o serie de scopuri extrem de complexe. Unul dintre ele este
acela de a descrie soarta cetidlor pimante$ti. El susline cd Augustin oferi o descriere a tuturor aces-
tor cetdti pemante$ti (civitas terrena), din Asiria pAnd in Babilon, gi arati cum poate urmirirea pecii,

cel mai inalt scop al acestei lumi, sA ducd la cuceriri Ei relalii de dominalie, adicd exact opusul pdcii.

Pacea deplina este rezervatd ceteii cereQti (civitas dei) $i pecii ei eteme. in acest fel. Augustin do-
reqte si impiedice absolutizarea oricdrei forme de organizare politice. Motivul pentru care Augustin
respinge doctrina teologicI care sprijini ideea de lmperium Christianum este acela ce Augustin se
temea cd orice identificare a cetdtii lui Dumnezeu cu o ordine laicd ar duce la sacralizarea organiz5-
rii umane gi la o idolatrie periculoasd. in acelasi rimp. avem darorii si fate de institutiile laice, iar ca-
litatea de membru al unui stat nu inseamnd numai nefericire si pedeapsl. Augustin pomeQte de la
presupozi(ia ce pacea este anterioard rdzboiului gi respinge toate miturile care prezinti dezordinea gi

rizboiul ca fiind condilia noastrd naturale. Cetatea lumeasca se na$te odate cu indepertarea noastrd
de sentimentul iubirii ;i de izvorul acestuia (Dumnezeu) Qi cu cedarea in fata trufiei ;i a ,,acelui tip
de putere care se naSte din serdcie" Rezultatul este dezbinarea - inlluntrul sinelui, inhe sine $i ce-
lilalt, inhe naliuni $i culturi; aceastd dezbinare este, potrivit lui Augustin, opusul pluralitdlii qi al di-
versitd(ii, pe care el le preluia atdt de mult.

Aqadar, pacea pimdnteascd este un bine. Printre lucrurile rele care ne inconjoari, existd, a$a
cum am spus, doud reguli accesibile noud Ei pe care trebuie se le urmem: ,,prima, sd nu facem r6u ni-
mdnui, 9i cea de-a doua, si ajutim pe oricine, oricand este posibil." (DCD XIX.l4, p. 873). Cele mai
drepte organizbri politice omenesti sunt cele care oferi premisele cele mai favorabile pentru non-
violentd, cooperare gi reciprocitate. Pentru a putea ajunge la reciprocitate, fie gi la cea lumeascd, im-
perfectd, trebuie ca intre voinlele oamenilor si existe un compromis, iar cetatea lumeascd tebuie sl
gdseascd o metodd de a impune relalii de pace. Acest lucru este, prin definitie, extrem de dificil, date
fiind impedimentele ridicate de dorinta de a domina.

Pe de altd parte, Cetatea lui Dumnezeu, in pelerinajul ei prin aceaste lume, poate se instaureze
pacea, reunind ,,ceteteni din toate natiunile qi formdnd astfel o comunitate de sheini care vorbesc
toate limbile." Ea - civitas dei - poate face acest lucru nu numai prin anularea diferenlelor pdmdn-
telti, ci $i prin pestrarea unora dintre ele,,atata vreme cat Dumnezeu este ince venerat.'(DcD XIX.l8,
p. 878). Ajun;i in acest punct, este important sd observdm cd, indiferent daci Augustin a aprobat sau
nu ordinea sociali a epocii sale, el a ldsat ca mostenire generatiilor care i-au urmat condamnarea do-
rinlei de a domina, care corupe personalitatea umand, cesnicia, familia $i toate celelalte relalii sociale
umane, inclusiv viala sociald si ceteFnia. Augustin este radical in acuzaliile sale la adresa mindriei
arogante, iar pe de altd parte, este generos atunci cand laudd binefacerile aduse de ajutorul reciproc,
de cooperare gi de iubire, care judeci in aceea;i misuri in care sprijind (eajudecd, deoarece noi tre-
buie sd distingem binele de rlu, egoismul de bunitate, $i a$a mai departe). Iubirea qi dreptatea depind
una de cealaltd, atet pe pimant, cet Qi in ceruri. Totu$i, lumea este plind de atociteli, printe care $i
rdzboiul. Cum impace Augustin faptul cd este de acord cu un anumit tip de rizboi, cu indemnul sXu
la dragoste Qi pace? in cele ce urmeazd, md voi ocupa de aceastd temd.

Rizboi gi pace

Pentru o abordare cuprinzatoare a acestei teme - ca, de altfel, a tuturor temelor discutate pdnd
acum - ar fi nevoie de o analizi a teodiceei lui Augustin. Asta ar depdqi insd interesele acestui capi-
tol. Pentru a interpreta totuqi in mod adecvat conceptia teologicd a lui Augustin despre rdzboi gi pace,
ne vom limita la o scurti discu(ie pe aceaste teme. Augustin recunoaqte cd rdul sLre puterea de a is-
piti. El poveste$te o intdmplare din tineregea lui, devenitl acum celebri: cum a furat el niqte pere, nu
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pentru ci-i era foame, ci din pldcerea inslsi de a le fura, si impins de altii care au luat parte la acea
faptd. Lui Augustin i-au trebuit mulli ani, precum fi un studiu sustinut al doctrinei maniheiste, pdni
si renunle definitiv la dualismul metafizic si sI respingi ideea cd riul ar fi un principiu generativ si
de sine stitdtor, care se opune binelui. Maniheistii credeau cd rdul tace pane din insu;i procesul de
creatie, spunand cd ar fi opera unui demiurg reu: prin urmare, trupul ar fi, prin defini1ie, impur. Dar,
pentru Augustin, creatia este buni. Trupul este bun, iar nu impur. Ce anume facem noi cu trupul, alt-
fel spus, ce facem noi cu creatia, este ceea ce ne duce trupul inspre pecat. riutate $i cruzime. Cele-
bra teorie a lui Augustin despre liberul arbitru - concept pe care Hannah Arendt il consideri una
dintre contribu(iile lui originale - intrd aici in discutie. Putem alege sI facem rdul. si uneori chiar
alegem sd il facem, pentru cA pundm incd de la inceput insemnul nesupunerii originare. Alegerea
rdufui este in gi prin sine ,,o dovadi impresionantd ci rut&ra este bund" ( DCD XI.ll, p. 148).

Riul nu este decdt ciderea din bine, iar noi suntem agentii acestei cideri, nu pentru cI trupul
ar fi in sine corupt, ci pentru cd noi il putem corupe. Nu existi rdu,din naturI". Riul este intoarce-
rea unei creaturi limitate dinspre Dumnezeu inspre sine, ceea ce determini o absolutizare a propriei
sale vointe imperfecte. Aceasti intoarcere poate deveni o obisnuintd, un l'el de a douu naturir. in ucest
fel, Augustin dd rdului ce i se cuvine, dar nu il absolutizeazl. Reul este numele pe care il dem unei
clase de acliuni qi de asa-zise motive. Printre consecintele acestei intoarce se numirl disprelul fatd
de finitudine Ei o sete imensl pentru ceea ce am putea numi un fel de anti-creatie: dorinta de a dis-
truge. R6zboiul este o manifestare a acestei dorinte; prin urmare, r[zboiul este intotdeauna o trage-
die, chiar $i atunci ,,cdnd este drept". Dar daci rizboiul este primus inter peres un exemplu de pdcat
qi de indepdrtare de la bine, cum este posibil ca el si fie justificat in vreo circumstanti?

Explicatia este urmdtoarea. Augustin incepe prin a demonstra ci pacea romani nu este, de
fapt, o formd de pace. De fapt, Roma a cucerit si a fost ea insi5i cuceritd de cdtre propria sa dorinti
de a-i domina pe al1ii. ,,Ganditi-vi la toab bitiliile care s-au purtat, la tot sangele care s-a vdrsat, pen-
tru ca aproape toate na(iunile Italiei, cu ajutorul cirora Imperiul Roman a dobdndit o putere covarli-
toare, si fie subjugate ca si cum ar fi selbatici barbari."' Roma a fost condusi de dorinla de rXzbunare

;i de cruzime, iar acestea au triumfat in numele pIcii. Imperiul a devenit nedrept, un fel de bandi cri-
minali la scarl mult mai mare. intr-un pasaj devenit celebru, Augustin spune povestea replicii pe
care un pirat i-a dat-o lui Alexandru cel Mare, care-l capturase, atunci cdnd acesta din urmi l-a in-
trebat care este motivul pentru care jefuieste pe mare; piratul a rispuns, cu o obreznicie evidentd,
,,Acelasi ca si al tdu, atunci cand jefuieqti pdmantul! Dar pentru ce eu fac asta cu un vas micut, oa-
menii spun cd sunt pirat: pentru ci tu ai o floti putemici, se spune cI esti impirat."")Augustin su-
gereazd chiar ci romanii ar fi trebuit sd inalte un monument acestor strdini, ,,celorlalti", pe care sdl
boteze ,,Aliena". pentru cd s-au folosit atat de mult de ei, spunand ce toate rizboaiele pe care le-au
purtat au fost rezboaie de apdrare; romanii aveau nevoie si invoce un dusman strdin implacabil, pen-
tru a-si justifica cuceririle. Pentru Roma. pacea nu era decdt un alt nume pentru donriniurn. Dacd oro-
rile rizboiului sunt, in parte, pedepse pentru pecatele oamenilor, atunci oamenii care aplici aceastf,
pedeapsd sunt cei care picatuiesc cel mai grav. Cu toate astea, Augustin insisti asupra faptuiui ci riz-
boiul este ales in mod liber !i stabile$te cd cei care participe la el sunt pe deplin responsabili pentru
actiunile lor.

Daci te gAndesti la ororile rdzboaielor pomite din motive rele si scopuri nedemne, vei dori ca
numdrul rizboaielor sI fie cdt mai mic, si ca acele rdzboaie sI fie drepte, chiar dacl regreti faptul ci
ele trebuie punate: aqa spune Augustin. Existd si rizboaie de apirrare, in adevdratul sens al cuvAntu-
lui. Conducdtorul intelept $i comunitaiea lui vor pune mdna pe arme numai impotriva propriei vointe,
cu repulsie, govdiali $i remu5cdri. Datorite argumentului siu pentru rizboaiele limitate Si drcpte, Au-
gustin este adesea considerat pdrintele teoriei rizboiului drept. (Altii, desigur, il considerd un inain-
tas al realismului polit ic. Nu existi niciun motiv ca el sA nu poate fi qi una;i alta. in funclie de ce
anume se intelege prin realism ;i, respectiv, rdzboi drept.) Augustin este con$tient de existenta a ceea
ce teoreticienii modemi ai relatiilor internationale numesc ,dilema securitdlii". Oarnenii nu vor avea
niciodate un stat
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,,atat de sigur, incat sI nu se teamd cd pot fi subjugali de duqmanii lor; de fapt, instabilitatea
relatiilor umane este atat de mare, lncat niciun popor nu a atins vreodatb, pe lumea asta, acel
grad de siguranti care se-i permiti si inhture orice amenintare la adresa propriei vie1i. Acel
loc care va fi ldcaEul unei asemenea pdci Ei sigurante este etem Si este rezervat fiintelor eteme,
este teramul matem, Ierusalimul liber." (DCD XYII-13, pp.743-7M)

Nu avem altceva de fbcut decat sd ne ducem viata, urmdrif fiind de frici qi de griji. Dar nu
trebuie sd cedim in fata acestor sentimente, cel putin nu ffui un motiv intemeiat. CAnd ne ldsdm in
voia acestei frici, ajungem la rdzboaie gi distrugeri cumplite, inclusiv la conflicte sociale sau civile.
Iar fiecare rdzboi dd nastere altuia, printr-un efect mimetic al distrugerilor. Fiecare rxzboi genereazi
nemu\umiri $i resentimente, care dau naqtere, la rdndul lor unei putemice dorinte de revan$[.

Conducltorul drept, pe de altd parte, pomeqte anumite rizboaie necesare, fie pentru a opd
violenta sau atacul nejustificat, fie pentru a salva oameni nevinovati de la moarte. Motivul trebuie sd
fie iubirea pentru semeni gi dorinla de a aduce, in final, pacea. Aceasta estejustificarea consecintio-
nistA, a rdului cel mai mic, dar rdzboiul nu va fi niciodatb pentru Augustin un bine normativ, ci numai
o necesitate tragic6. Trebuie observat cd simpla salvare a sinelui nu justifici violenta: este mai bine
sd vii victima nedreptdlilor decit sd le comili tu insuli. Dar sociabilitatea le impune oamenilor, in ge-
neral, qi conduchtorilor, care poartd responsabilitatea pentru bunestarea unui intreg popor, in mod
special, sd iqi iubeascd aproapele. Aqadar, sociabilitatea noastrtr intrinsece, impreund cu norma de a
nu-i vetdma pe altii Ei de a intinde o mdnd de ajutor oricdnd ne ste in putintd, sunt cele doud lucruri
carejustifice rbzboiul. Ideile lui Augustin se inscriu astfel in clasa doctrinelor dreptElii comparative,
iar argumentul sdu, care nu este o teorie sistematice despre rezboi, ci mai curdnd o meditalie teolo-
gicd pe aceaste temd, implicd incilcarea ocazionalb a unui principiu fundamental - sb nu ucizi pe ne-
drept - in numele unui bine suprem. Este imponant se observlm cd o lecturi atentd a tezelor lui
Augustin ne aratb ctr ar trebui sd depldngem chiar qi rdzboaiele drepte, Si si ne gindim la ele cu du-
rere profundd, qi nu prin prisma gloriei deqarte. Cine nu priyefte inapoi cu mdnie, devine demn de
mild 9i deplorabil. In lumea lui Augustin, nu existe parade ale victoriei, cdci, oricdt de dreaptd ar fi
cauza, rdzboiul scoate la ivealh tentalia de a jefui qi de a devora, adesea pentru a asigura pacea. Rdz-
boiul drept este, pentu Augustin, un domeniu al rezervelor gi precauliilor, iar nu un indemn grdbit
la lupttr. Pacea este un bun important, atat de important incat ,,niciun cuvant nu este intampinat cu
atata recuno$tin{d cdnd este auzit qi nimic nu este dorit cu o mai mare patim[, de fapt, nimic mai bun
nu poate fi gdsit". Pacea este ,,minunat6"qi ,dragd inimilor intregii omeniri"(DCD XX.l I, p. 866).

Concluzie

Numdrul considerabil al lucrdrilor de exegezd despre Augustin continue sI creasc6. Dacd am
pune laolalti toate cd4ile scrise vreodati despre el, grimada rezultatd ar depdqi cu mult in indttime Eve-
restul, fiind a$a de mare incat niciun specialist sau grup de specaliqti nu ar putea sd o parcurgd pe
toatd. Aces! lucru este valabil chiar qi in cazul operei propriu-zise a lui Augustin. Peter Brown spune
ci Isiodor din Sevilla ar fi scris odatd c[ ,dacd cineva i1i spune ce a citit toate operele lui Augustin,
acea persoand minte".tr Atunci cind il studiezi pe Augustin, ai intotdeauna senzalia ci nu ai reuqit se
pdtrunzi dincolo de suprafa$. Este adevfuat c[ operele sale nu au fost traduse integral in englezd.
Acest proiect este acum in desllqurare: aproximativ gaptesprezece volume, extrase numai din predi-
cile sale, se afltr in prezent in procesul traducerii. O mare parte a noii exegeze despre Augustin remarce,
adesea cu uimire, cdt de ,,contemporan" este el, in ciuda prdbuqirii utopismului politic, termen care de-
semneazd acele incercdri de a ordona viala politici qi sociald sub un Weltanschaung comprehensiv,
incercdri care pomesc de la o viziune anbopologicd gie$itd asupra maleabilitdlii qi chiar a perfectibi-
litdtii fiintei umane. Uitandu-ne in urmtr, vom vedea cate asemenea proiecte politice au cezut in
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dizgralie de-a lungul timpului printre ele, se numdrl gi sistemul statelor nalionale. pe care l-am con-
siderat de Ia sine in(eles timp de trei secole, dar care incepe acum sd dea semne de vulnerabilitate.

Teleologia progresului istoric nu mai este credibild in ziua de azi, deqi o anumitd varianttr a
ei este ince sustinuti de adeplii progresului tehnologic sau ai ingineriei genetice, care ar putea chi-
purile si ,,perfectioneze" rasa umand. Bazele aSa-zis solide ale sinelui au cedat in secolul XX, in tata
atacudlor violente din partea lui Nietzsche gi Freud. Antropologia culturali ne-a invitat multe des-
pre contingentele culturale. Cei care studiaze in prezent retorica au redescoperit importanta Ei vitali-
tatea acestei discipline gi modurile in care intreaga noastri viatl sociald $i politicd, precum si toatd
gdndirea noastrd, pot si fie tumate in forme retorice accesibile.

Nimic din toate acestea nu l-ar fi surprins pe Augustin. L-ar fi intristat insd inclinatia oamne-
nilor de a inlocui o extremd cu o alta, de exemplu o conceplie mult prea radicall despre raliunea ne-
corporald cu o conceplie mult prea radicald despre declinul ratiunii. Este important siJ salvdm pe
Augustin de cei care ii aribuie o varianti de ,,realism", ignordnd tot ceea ce spune Augustin despre
vinutea sperantei si indemnul lui de a fac€ acte de c.rrlt4J. Asta nu inseamnh ce Augustin trebuie citat
ca un aperitor al ,,pie1ei libere Ei al democraliei", ci numai cI tiranii nu pot apela la opera lui pentru
a-9i justifica propriile idei.
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