ETICA SI ENCICLOPEDISM

NOILE STRUCTURI POLI
TICE
SI FILOZOFIA

Filozofi ii istice § i
vremii(?Zé);tI:gZI;;)iT:Aelemshcci.mreglstreazé $1 €a marea mutatie 2
cotdtenilor o ale Clertl “c[z.i.re' trdia }umeg noui nu mai erau cele ale
Omul acenor s ¢ ia,.u-srlal, ci ale individului si ale omenirii.
caredin coatony Sl n sireclama dreptu_l la fericire, in conditiile in
este obligat - trajasc“mbm]? stat, cu o viata colectivi bine definita
larga, unde nu era deiétaxzxind'u-selz v propriil.e-i_for;e mtr-o lumé
noua stare de lucruri rezultausxmp u aromos, md.Wid' Din aceastd
principal ora marea wabil avantaje, dar si neajunsuri. Avantajul
Qesohidera mu numan_w 1{1tate a elementului uman, caruia 1 se
Dosibilitae de comat 1 Va‘ste orizonturi geografice, ci si vaste
P rocisa, tebuic o3 lczl(ilrefd energiilor sale creatoare. $i pentru a
persoan,ei St s addugam: creatia, inainte de toate, era cea o
ot o o s geoprlta sa fiinta — Embogégirea. Cel care avea bani
lumi. Daci bir;einte{)u ere putea sd guste din plin roadele acelei
ro armatz:i dusma,nﬁes'(w aictintram in domeniul neajunsurilor),
Stipinitor supate v,r\reup Yal dF: barbari navilitori, un puterni‘c
Sputbera. prida Sé ‘eun“mcendlu‘sau calamitate naturald nu-i
cele mai’ frumoaseu (Jlont'lscgfl poniseals ~ viafa i se depina in
| manifesta pentr cu'torl. Firesc este deci cultul pe care epoca
¢h mcost ool foarf:l,% noArocplm, Tyhe. Indrdznim insi a crede

hesigaranta ti,m a ra%papcilt, nu-si are unica explicatie in
fonuanta purilor, ci i intr-o atitudine filozofica fatd de
a orizonturilor, fata de sporirea universului cauzalitatii
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mult mai complex, mal interdependent. Nadajduim ca atmosfera
generald a epociia reiesit micar in parte din relatarea evenimentelor
politice complicate, concomitente i contradictorii, dar nu mal putin
izvorite din cauze comune, evenimente ce alcdtuiesc framaéntata
istorie a lumii grecesti, i nu numai a ei, in trecerea acesteia de la
cetate la imperiu si la marile formatii statale, in cadrul carora dainuie
pana la epuizare.

Vastitatea lumii de curand deschise spiritului grec, contactul,
fie prin intermediul armatelor, fie prin acela al negustorilor sau
agricultorilor cu populatii alogene, cu carc au fost adusi sa
traiasca in cadrul aceleiasi unitati administrative, a facut foarte
apropiata elenilor ideea unitatii omenirii, cdreia pilduitor i-a
fost insusi Alexandru, prin numeroase acte cu finalitate
filozofica i sociald, nu numai cu rezuliate politice imediate’.
Aceastd idee a prins contur incetul cu incetul si ea a devenit o
realitate chiar din prima jumatate a scc. 111, fara a mai pomeni
faptul c¢d nu era 0 creatie spontand, ci dezvoltarea fireasca a
acelei fraternitati umane, exprimata incd in versurile lui Homer:

Mori si tu, frate, si taci. De ce te mai vaiti zadarnic?
Doar a murit 5i Patrocluy, si ce esti tu fatd de dansul?
Uiti-te-ncoace §i vezi ce mandru sunt eu si ce mare.
Tata mi-e domn §i viteaz, iar mama-i zeita, §i totusi
Vai, si pe mine m-adulmeca moartea §i soarta
Nebiruita pe veci...

spune Ahile lui Licaon, un tanir troian, pe care-1 numeste frate
tnainte de a-1 ucide: fraternitatea intru acelasi destin, care este
in cele din urma moartea.

Suprimarea idealurilor politice ale cetatii §i implicit a
responsabilitdtii pe care fiecare cetdtean o avea pentru treburile
publice ii lasd acestuia ragazul de a se preocupa de propria-i
realizare, ce nu mai putea avea loc de acum inainte in domeniul
activitatii cetatenesti.

Filozofia este eticizati; fizica §i metafizica sunt neglijate, 1ar
dialectica inceteazd de a mai fi un mijloc, pentru a se transforma

! Asa cum fncearcd a demonstra H. C. Baldry in cartea sa The Unity

of Mankind in Greck Thought, Cambridge, 1965, pp. 113—116, negand
chiar epocii care i-a urmat lui Alexandru ideea unitifii omenirii In lmitele

cikuménel.




intr-un in si ij '
tmerab;;(z/p ltn sAme. Gr_q.g peqtru comportament, pentru a face maj
rolerabila 1a,a$n conditiile ei concrete pe care ganditorii vremii le
u prudenta, fard a se { a
. t ntreba micar daci el i
schimbate, este trisa i recesti Th enaen
. , €5 dsatura dominanta andirij 11
Sommbate a gandirii grecesti in epoca
Constat3 a largi i i
o :talm cf;t larg}rea orizontului geografic are un efect
renumaria r])aan tlozofic: replierea spiritului asupra lui Tnsusi si
t cunoagterea universului (fizi icd s
ac 1 (fizica stoici se i 3
ren ! . /ersu s se indrea
p ecglecracl.n, 1ar cea epicureica inspre Democrit) P
dups e :}t);a arllstogehca a universului finit, deci cognoscibil
use la baza educatiei lui Al ‘
cups ce . educat ut Alexandru, fundamentan
elenziotf1€ rﬂwostmta curiozitate a acestuia, ro::leste in ep()cd
Alexz;c(iar_lxl acel en.c1clopedism, care va face din scoala de l:
antichitétil'a C,,e,llAm»al mare centru de cercetdri stiintifice al
anict ,11, rea lzandu-'se astfel practic, pentru prima{ oara i
plrd cu tduru, despartirea stiintelor de filozofie '
e O . . . . )
incétusiarzléerfndtg eticii, dogmatismul stoic si epicureic ce
ineatusear; ﬁafl Irea greaca, careia iI era proprie libertatea in’
dogmatismal '1n}eles. al ei, scepticismul aparut ca urmare a
dogmal Oru ut insusi, dar si a complexitatii si largirii lumii
mumtmp ane, sunt fenomene ce-gi au explicatia nu numai in
mut ,CCZ cunoscute ce au intervenit, dar isi tr’ag originea din
coen ce 1S'p§trecm lg Atena g1 in toatd gindirea greaca dupa
- . <
foartea 'tx C()frgt? (399). a carei semnificatie raméne inca
fntgmi,l 1 .l Zcx intr-adevar la inceputul sec. IV ceva se
ase la Atena, dincol infréa ‘
f o de infridngerea in ra i
Sparipiase 12 4 » dir gerea in razboiul cu
: pre care izvoarele nu glisui i
5] ¢ pre asuiesc direct, d
1$1 va ardta urmirile d 11 iy, 1 istoric;
Is1 ecentl mai i 1uf i iej
AN, tarziu, in domeniul istoriej
Platon i Ari ¢ améan inci
ol f;ciaxcr{lstqtcl_(LI3) raman inca, atdt prin opera cit i prin
»Academia 1 Liceul, pilonii principali ai gandirii
incipali al gandi i1, I
yoolile lor. 1ia ] . it g rii epocii, la
invétituraplortesaza in fapt nplle directii ale filozofiei elenisti’ce
orig}nea uul ocrate 51 mai ales comportamentul sau au stat lz;
origine nlog scqll_ €¢ 1-au urmat: megariand §i cinica
mozoﬁcs?}u 'l(lillreA]lgIOS al vremii ii corespunde eclectismui
i imp,rm;ndt a1 1nceput1t1)l sec. IIl, totusi suficient de manifest
urile reperabile in gindi A i i
. : irea atator filozofi — scoli
vechi, ca dpata ooni o
" Academia, cdpdtand la un moment dat o puternica fentﬁ

scepticd —eclectism ¢ itui trd

€ va constitui trasdtura principala 1
2~ » nc *
de la sfargitul elenismului. principalda .sistemelor
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Prin contactul cu Orientul, lumea greaca a transmis acestuia
stiinta si coordonatele majore ale gandirii el, preluind, in schimb,
pseudostiinta orientala: astrologia si noile mistere ale religiilor de
mantuire. Filozofia elenisticd imbraca deseori haina vreunei astfel
de religii, fie numai §i prin faptul cd multe din numele insemnate ale
epocii sunt sau grecl orientali, sau mai degraba orientali grecizati.

Rodul pur al gandirii grecesti, enciclopedismul aristotelic, prin
chiar faptul separarii stitntelor de filozofie, raiméne neatins de
noile directii ale acesteia. El s¢ incheaga intr-o uriagd opera,
insumand un numir imens de cunostinte (dobandirile stiintel
elenistice vor fi urmarite in capitolul Stiinfa literaturii §i
literatura stiintificd) care, intr-un chip concentrat si selectiv,
trec in sistemul educational. Datoritd multimii lor, datele stiintifice
nu mai pot fi cuprinse toate de un singur om. Specializirii
individului, in ceea ce priveste ocupatiile sale practice, i1
corespunde specializarea omului de stiinta, a cercetatorului. Daca
cetiteanul oragului-stat putea fi, datorita cerintelor timpului, cu

egal succes, general, judecator, om de afaceri si. in acelasi timp,
cetatean instruit, cu alte cuvinte ,,multilateral dezvoltat™, grecul
epocii elenistice este un specialist intr-un domeniu limitat de
actiune §i de cunostinte. Acecasta nu inseamna insd cd ,cultura
generala® era lasata de o parte. ,.Educatia liberala“ era una din
fatetele sistemulul enciclopedic, preconizat de altfel de Platon st
[socrate, primul punédnd accentul pe filozofie, cel de-al doilea
considerand-o doar o pregatire, o propedeuticd, a unei instructii
de tip superior §i in acelasi timp practic, cum era oratoria. In
Panegiric {380), Isocrate infatiga arta cuvantului in urmatorii
termeni: ,,Cei care din prima copildrie au avut parte de o educatie
liberald nu se fac cunoscuti nici prin curaj, nici prin avere, nici
in alte avantaje de acest fel, ci devin vestiti mai ales prin
discursurile lor; aceasta artd este semnul cel mai sigur al educatiei
noastre si, in sfarsit, cei inzestrati cu talentul de a vorbi au
influenta nu numai in cetatile lor, ci se bucura de cinstire chiar si
din partea altora. in ceea ce priveste filozofia §i elocinta, cetatea
noastrd s-a situat de multd vreme in fruntea celorlalte cetdti, asa
incat discipolii el au devenit profesorii altora §i Atena a facut ca
numele de elen sa fie mai curdnd un simbol al unei civilizatii,
decat sa reprezinte un neam®. lar in discursul Despre schimb
(354) se exprimd despre valoarea exclusiv propedeuticad a
filozofiei: ,,Asadar, eu cred ci nu trebuie s3 acordam numele de
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fi . . )
nilcoizeolglcei utm_n s.tu.dlu care pentru un moment nu serveste de loc
nfei, nici actiunii... ag sfatui i ineri sa-gi
. { t ui deci pe tineri sa- a
un timp oarecare cu ac iscipli D critului
este discipline, dar sd nu ingadui ir1 i
un tn care cu acests ipline, sd nu ingdduie spiritului
Sc;e(}secfg;uxasqa sisd se px:_arda in teoriile vechilor sofigti...*
e ile fi ozoflge au continuat sa aibd un mare numar de
cler in epoca elenistica, pregitirea ce o dddeau fiind oricum
inclusd in ciclul educatiel.
filoti??car,‘m pl):i.gmllle ce urmeaza vom infatisa tabloul gandirii
e in ultimele trei secole inai ei
020 aintea erei noastre, ca jal
principal a ceea ce am convenit s 1 Vi Jomistion,
enit s& numim civilizati isticd
princ _ ] _ ilizatie elenistica.
Vor: nrd de la scolxle_pqstsocratlce {megarieni, cinici §i cirenaici)
Aristp tefenta‘s(?eptxcxsmpl, Academia st Liceul dupa Platon si
s otel, stoxglsmul, eplgurlsmul, Academia Medie si Noua
gti ru adl'nghew cu eclectismul secolului I. Cum s-a mai spus’
. B e )
eSteaam l1v1fiuala capatd locul de frunte, iar filozofia nu ma;
ste cel sEal;.:; de_ ch ce lnainteazi in fata unui mic grup de
gmll)?ﬁzgltcautaton ai adeviarului, ci, dupa o fericitd exprimare'
nta ce se taragte in coad i i ,
lant a luptei pentru existenta
. . . e
culegdnd pe nevolnici §i pe raniti. b e

SCOLILE POSTSOCRATICE

acefti?:lzlcelpo?r? numele lui Socrate sunt in fond ostile Tnvataturii
, ele legdndu-se mai degrabi de sofisti ’
cest sofisti (cu care se asema
‘ and ( e nau
;Lfftxn fa;l)ﬁul ca dadeau elevilor lectit contra bani). De asemenea
AC:dzsc_o 1 suEt prolfund ostile una alteta; ele reusesc totusi, in umbra
miei $i Liceului (asociatii religioas ’
Acaden t igioase recunoscute ca a
seadt ] i _ > persoani
Jde a c]zﬁ, férzla‘g poseda o altd organizare decit lectiile platite, tinute
1at0r§)i scolii res'pectxve,.sa submineze lent autoritatea filoéofiei
;C)u o co-a.rlstoteh.ce, prgdxcand inutilitatea stiingelor si a dialecticn
adev'e cluyzr}te a Eixscugul_or prin care se poate ajunge la stabilirea’
ersuaru_ ut. Inyatatura_, discutia 1 demonstratia sunt inlocuite cu
pDe$i :sxe\;?ea prllp retoricd, prin apelul la impresia directa si personala
e scoli nu apartin cronologic i1 isti .
t epocii elenistice :
lor sumara este at o rat marilc
necesard intelegerii climatului 1 a 1
t in care au
curente filozofice ale vremii. parutmarie

'C.F. Angus in CAH, VII 2
) , p. 231, ;
Western Philosophy, Londra, 1867, p- {233?.”"3“(1 Russel, History of
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Megarienii, reprezentati de Euclides, Eubulides, Diodor Cronos,
Stilpon, Alexinos din Eleea (traind toti la sfarsitul sec. IV §i inceputul
sec. 111), numiti si eristici (de laerizo = polemizez), polemizeazd cu
filozofia conceptului, a cérei incoerentd vor s o arate, fara a pune
insd nimic in locul sistemelor lui Platon si Aristotel.

Cinicii sau ,cAinogii“ sunt numiti astfel dupa locul unde
Antistene si-a deschis scoala, in gimnaziul Kynosarges (cainele
sprinten), cat si dupa atitudinea lor caracterizatd prin libertatea
exprimirii (parésia) si libertatea comportamentului (anaideia),
ducdnd pand la extrem antiteza dintre intelept si omul de rand.
Reintoarcerea la naturd (in cu totul alt mod decdt o vazuse
Xenofon) era tema principald a invitaturii lor, omul natural fiind
pentru ei in acelasi timp i omul universal (cosmopolites); ceea
ce nu inseamni cd cinicul socotea ca se afla la el acasa in orice
cetate, ci ca orice cetate 7i este indiferentd, intelegand prin
_cosmopolit nu un cetatean al lumii politice, ci al cosmosului.
Prin Antistene, Diogene din Sinope (413—327) a intrat in contact
cu noile idei despre libertatea filozofului, care aveau curs la Atena
in mediul aristotelic. Stagiritul aseza printre virtuti atat libera
comportare fatd de mijloacele materiale (eleuteriotes), cat si
megalopsyhia, magnanimitatea, care insemna constiinta
superioritatil asupra oamenilor si lucruritor.

Cum numarul sclavilor crescuse foarte mult in epoca
elenistica, intelegem caracterul consolator al unei atare
invataturi, care nu-§1 propune sa extirpe raul, cisa-1 ocoleasca.

Adresandu-se oamenilor simpli, Diogene aratd cd virtutea nu
e un dar inndscut, ci rezultatul unui exercitiu (dskesis), ea
dobandindu-se aidoma unet meserii obisnuite. Exercitiul fizic
intareste corpul, asa cum rationamentul intdreste sufletul.
increderea deplind in efortul rational (ponos), pe care inteleptul
reuseste si-1 deosebeascd de ,,chinurile inutile”, el fiind deci con-
form naturii, este pivotul intregii filozofii a lui Diogene, in care
intelectualismul epocii (jumatatea sec. 1V) poate i usor intrezarit.

Nonconformismul, anticonformismul ce facuserd celebra
scoala cinicd printre contemporani isi gasesc cel mai ades
expresia in formulirile apoftegmatice atat de cunoscute, pe care
ni le-a transmis Diogene Laertios (sec. UL e.n.).

Discipolii lui Diogene au fost Monimos din Siracuza,
Onesicritos din Egina, autor al lucrarii pierdute Cum a fost educat
Alexandru (avind drept model Ciropedia lui Xenofon) si Crates
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din Teba (citre 328), maestrul stoicului Zenon. Lui Crates 1 se
datoreazd Utopia cinicd, cetatea mult visatd de acesti filozofi.

Menip din Gadara (pe la 300) s1 Menedem (tot pe atunci),
discipolul lui Colotes din Lampsacos, sunt ultimele nume care
reprezintd gcoala cinica, ce va cunoagte citeva secole de eclipsi,
pand va fi reactivata catre inceputul erei noastre.

Cirenaicii, ca $i megarienii §i cinicii, reprezinta, prin doctrina
for, reversul platonismului §i aristotelismului; e1 neagd valoarea
umand a stiintei, a culturii intelectuale, a civilizatiei, afirmand
ca omul trebuie si-si1 giseascd un sprijin in el insusi ca individ.

Aristip din Cirene (435—350), elev al lui Socrate si
contemporan cu Platon, este initiatorul acestei gcoli, ce predica
placerea (hedoné) simturilor ca unicul bine, de unde si numele
invataturii lor, hedonism. Hedonismul va fi deseori confundat
in epoca elenisticd cu epicurismul, de care se deosebeste
fundamental prin accentul pe care-l pune pe pldcerea concreta,
dobdnditd prin senzatii.

Daca evadarea din social este caracteristicd tuturor scolilor
socratice, abandonarea conditiel umane pentru a se refugia in
universul animalic al apetiturilor este proprie cirenaicilor.

Discipolii lut Aristip au dus si mai departe ,,fundamentarea
teoretica” a invataturii. Hegesias din Cirene, contemporan cu
Ptolemeu Soter, nega existenta recunostintel, a prieteniei, a
binefacerii ca atare, ele nefiind decit o forma deghizata a unor
atitudini interesate in dobdndirea unei pldceri egoiste si
materiale (unele aforisme ale lui Nietzsche vor mai psalmodia
pe aceastd tema).

Aniceris din Alexandria (pe la 300) e mai moderat decit
Hegesias in privinta celor mentionate mai sus: ,,Nu trebuie s3 ne
tubim prietenul numai din interes, incidt daca acest interes
inceteazad, si ne indepdrtim de el, ci pentru acel simtdmant de
duiosie care ne face ca pentru prieten sd indurdm chiar suferinte.
Cu toate ca placerea e scopul, i1ar cind ea ne lipseste suferim,
vom indura-o si pe aceasta de bundvoie, din dragoste pentru
prietenul nostru®.

Teodor a fost discipolul {ui Aniceris. Pentru a rdméne in
cadrul aceleiasi teme a prieteniei, amintim cd acesta o considera
intre prosti ca legata de utilitate, iar intre intelepti inexistentad,
deoarece inteleptul ,,fiind indestulat cu sine insusi nu are nevoie
de prieteni“. Ateu si libertin, Teodor era gata si fie chemat la

128

e—e———

|

judecatd pentru impietate, dar a scapat gra;ii: tui Demetrlf)s fixln
Faleron. Antiteza dintre filozof §i omu-l dg ranq dcyme a‘(.,lllt:l “a
acest nerusinat propovéduitor al conduitel celel mai ,,detu_ a eﬂ .
Furtul, adulterul st sacrilegiul — spune .cl — sunt admise In
anumite imprejurari, deoarece nici una dvmtrev aceste‘faé)te r}[l;
este ruginoasd de la naturd, d?ca 1n}aturarp prfjt)ﬂﬁ(zaat
impotriva lor, pastratd ca sa stapaneasca prostimea’. / ungt

din Atena, intrd in serviciul lui Ptolemeu s1 astf:el face pa}r1 ei
dintr-o ambasada trimisa de acesta }a Lxsxm'f\h'. Fand ‘mo'na{/ ul
afla cine era distinsul ambasador, ii spuse fara 1ncon1}1r. ' iz;
s nu mai vii pe aici“. O data cu Teodor, ce marcbegza punc 111
cel mai coborit al concepgiilpr hedoniste cinice, scoaia

cirenaica intra in anonimat, respinsa de mentalitatea vremii ca
ultraindividualista si triviald.

SCEPTICISMUL, ACADEMIA §1 LICEUL

Scepticismul este 0 directie de gﬁndiﬁre care 'l\.$1 trage seva a;g;
din conditiile specifice ale epocii, cat g1 dxkn bxograf 1
intemeietorului siu, Piron din Elis (360f270). Situédndu-se tod..pe1
linia dobéndirii fericirii persoqale, }ndependent de mle liul
inconjurator, scepticismul nu e o fllpzofxe a comportamentu tu11. ci
a atitudinii intetectului fatd de reahtat_e. Este vorba, bmem,ti es,
de o atitudine pasiva, constz‘md_ din susp'end.area or(lice}rux
rationament intr-o pozitie de indmalﬁ’(epohe)., Q1n careﬂ eu;xrg
tacerea (afasia) si indiferenta (ataraxia) sau hmsvtfiea’sudetl‘,;tlf;;i
Simturile ne insala; prin ele nu putem cuno?ste rgahtatc}a,A e alt :
instabila si imperceptibila, 1ucrurﬂe tref:and din unele m.av’te e
firs incetare. Sofistii Protagoras §1 Gorgias (1a Platon, Tf‘”}if 0s)
marcaserd impasul in care se afla cunc{asterea senzorla.la_. 1rt0r11?;
discipol al lui Anaxarhos $1 impreund cu acesta pa.rtxmyza;\rmi
expeditia lui Alexandru in In_d1a, unde mtia\nAeste peig(;mnio\.tote.i il
care, ca si intreaga civilizatie a.acelor pamdnturi in epatl_r ?m’de
impresionaserd puternic pe grect, pentru prllr)%Qgta cons 1e1 i de
existenta mai multor cai de receptare ?‘reahtagn,.Plron, la§g tai,
prin lungile-1 calatorii, dupa care-s1 tréieste la Ells restu V:’nle’
experimentase el insusi diversitatea OblCel}lrllor'$l a‘n;lturn un to;

Soarta vesnic schimbitoare a vremurilor carora le era mar

1i va fi sugerat ideea ¢a oamenii sunt fericiti si nefericiti pentru

129




cd-s1 pun nadejdea in lucruri. Daci i se demonstreaza individului
ca acestea sunt trecdtoare, frica 1i va dispdrea, linistea
coborindu-i in suflet. In fine, o altd cauzi a succesului imediat
pe care scepticismul l-a avut printre auditori era deruta acestora
in fata mai multor doctrine filozofice contradictorii (in afara
celor mentionate, stoicismul §i epicurismul) care toate aveau
pretentia sd-i asigure omului fericirea gi salvarea personala.
Contrar scolilor antecitate, scepticismul reduce la minimum
deosebirea dintre mtelept $1 omul obisnuit, predicénd
indiferenta fata de orice studiu sau stiinta. inteleptul nestiind
mai mult decdt omul de rdnd, orice pretinsd superioritate a
acestuia devenea superflui. Pe Homer, Piton il cita indeosebi
cind compara oamenii cu viespile, mustele sau pasarile,
folosindu-se deseori de versurile in care Ahile i se adreseaza
fui Licaon in clipa cidnd il ucide (p. 123).

Scepticismului in privinta simturtlor si scepticismului logic,
Piron le-a adaugat §i scepticismul moral. In acest sens, nu ar fi,
dupd el, nici un motiv rational pentru a prefera o actiune alteia.
Cu alte cuvinte, ,,cite bordeie atdtea obiceiuri“. Teama de viitor,
ca §i speranta nu trebuie sd existe. Numai prezentul este sigur ~
deci un fel de carpe diem, nu lipsit de oarecare inconsecventi
de sistem. Trebuie subliniat ¢ scepticismul ca filozofie nu
insemna indoiala creatoare a omului de stiintd, ci indoiala
dogmatici. Vulnerabilitatea sistemului consta tocmai in tonul
categoric al sentintei ce-i era definitorie: ,,Nimeni nu stie $i
nimeni nu poate niciodata gt1“. Or, in bund logxca scepticd, nict
acest fapt nu poate fi stiut... In viata religioasd, scepticii au
admis un compromis, afirmdnd ci de vreme ce nu putem sti cd
zell existd, nu putem sti nici ¢ nu exista.

Urmasul si discipolul lui Piron, Timon din Flius (325—235) a
compus, spre deosebire de maestrul sdu, care nu a scris nimic
{,,]a ce bun, atdta vreme cit nu putem cunoaste nimic*“) mai
multe poeme satirice cu caracter filozofic: Python, Inddlmoi
(imagini) s1 Silloi (batjocuri), in cuprinsul cirora ,lichideaza®
toatd gindirea greacd pand la el, cu exceptia celei a lui Pyron,
singura — dupa el — demnad de a fi numita filozofie. Informatiile
asupra satirelor lul Timon ne-au fost transmise de Diogene
Laertios si de cdteva scurte fragmente originale.

Timon atacd logica deductiva (singura admisi de greci) ce
se baza pe postulate (adevdrurt evidente), negdnd existenta
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acestora. Orice adeviar trebuia deci dovedit prin altul,

ajungindu-se fie la un cerc vicios, fie la un rafionament in lant,

suspendat in aer. In ambele cazuri, nimic nu putea fi dovedit.

Timon si gcoala sceptica greacd se pare cd nu puneau la indoiali
existenta fenomenelor, ci validitatea cunoasterii noastre asupra
lor: ,,fenomenul e intotdeauna sigur®, glasuieste un fragment;
.cid mierea este dulce refuz s afirm, dar ca ea im1 pare dulce,
confirm cu tarie“ — un altul.

Cu Timon, scoala sceptica ia sfarsit, scepticismul insi va fi
preluat, cum vom vedea, de Academia Medie, continudndu-se
prin Enesidem din Cnosos pani in epoca romand, cand Sextus
Empiricus va scrie ale sale Schite pironiene (sec 11. e.n.).

Academia, dupi moartea lui Platon, are vreme de aproape
un secol (347—260) patru conducdtori sau scolarhi, care se
succed unul altuia: Speusip, Xenocrates, Polemon si Crates. in
afara acestora, se distinge si personalitatea lui Crantor. Ei si
discipolii lor formeazd Academia Veche, care mentine aproape
nealterata tinuta filozofica a genialului ei intemeietor. Atmosfera
discutiilor continud a fi libera, ca pe vremea lui Platon,
observiandu-se o oarecare inclinare spre aristotelism si o mai
mare atentie data eticii, asa cum o cerea spiritul vremir.

Speusip, nepotul lui Platon, a scris dialoguri, ca ilustrul
sdu unchi, si tratate ca Aristotel. Aportul lui original este in
domeniul dialecticii. in lucrarea Definitii (héroi), care ni s-a
pastrat, arata ca definitia comporta diferentierea obiectului de
definit, ceea ce ar presupune cunoasgterea tuturor termenilor ei.
Propune inlocuirea definitiei prin descriere (un paleativ la
atacul lui Timon contra logicii deductive). in metafizici incearca
modificarea teoriei ideilor; ideii de bine, izvor al tuturor
lucrurilor, 11 substituie cele zece ,,1dei“ ale lui Pitagora, grupate
in cinci cupluri (finit ~ infinit, par — impar etc.), deci un fel de
contaminare intre pitagorism i categoriile lui Aristotel (care
erau: substanta, cantitatea, calitatea, relatia, locul, timpul,
pozitia, starea, actiunea si influenta).

Influenta pitagorismului asupra Academiei Vechi se face
simtitd st in gindirea lui Xenocrates din Calcedon, care considera
sufletul un numar ce se misca. Sextus Empiricus ne spune cd lui 1 s-ar
datora impdrtirea filozofiei in fizica, etici si dialectici.

Despre Polemon si Crates, amandot atenieni, stim astdzi mail
putin. Se pare cd nu au scris, fiind mai degrabd moralisti
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practicieni. Crantor din Soloi in Cilicia, nascut pe la 335, a fost
discipolul lui Palemon si autor al unei bogate opere in versuri si
prozd. Ca multi frecventatori at Academiei, dupi pilda lui Platon,
a incercat sa imbine filozofia cu literatura. Talentul se pare c&
I-a ajutat. Diogene Laertios ne transmite citeva versuri dintr-un
poem Cdtre Eros, care ne duc cu gindul la Eros-ul ,,pantocrator*
al lui Simias din Rodos (vezi mai jos p.164):

Prins sunt addnc de indoiala, nu-tt aflu de-a pururi izvorul,
Primu-ntre zeii cei vesnici, o, Eros, numi-te-voi oare
Printre feciorii ce-Erebos nidscutu-i-a odinioara,

Sot cu a noptii crdiasd, stipand a undelor mirii,

Sau si-ti spun oare odrasla lui Cipris, cea mult nteleapta,
Sau al pamantului fiu, al vantului celui sagalnic?

In pribegirile-ti d&rui i bine §i rdu omenirii,

Trupul tiu are de-aceea mereu indoitd intrupare.

Liceul, dupa disparitia lui Aristotel, este condus pana la 287
de catre Teofrast, autor al unei opere imense si variate, din care
ni s-a pastrat foarte putin (filozoful e indeobste cunoscut ca
autor al Caracterelor, scurte notatii de factura stiintifica asupra
mai multor tipuri umane). Logica, fizica i metafizica Stagiritului
sunt mentinute de urmagii sdi cam in acelasi cadru, céruia i se
adaugi noi cunostinte teoretice.

Discipolii maestrului vadesc un gust deosebit pentru eruditie
$1 curiozitate de cercetator. Tot mai mult, personalitatea lui
Aristotel devine prototipul savantului, in timp ce Platon e privit
mai degrabd ca moralist. Lui Teofrast 1-a succedat Straton, urmat
de Licon, ca scolarhi ai Liceului. Atat unul, cit si celdlalt au
orientat gscoala citre cercetdrile fizice. Printre discipolii
remarcabili ai Liceului, la sfargitul sec. IV s1 la inceputul celui
urmitor, se numird Fudemos, Demetrios din Faleron (timp de
zece ani guvernator al Atenei §1 apoi organizator al Bibliotecii
din Alexandria), Heraclides, Aristoxenos si Dicearhos.

Enciclopedismul lui Aristotel gi cel al urmastlor lui, cu metoda
sa tipic profesorald de investigatie, de clasare si de prezentare a
datelor stiintifice, a constituit pentru toatd epoca elenistica
singura alternativd oferitd diverselor doctrine etice. De altfel,
atit acestea, cdt si enciclopedismul se indepérteazd de temele
traditionale ale filozofiei grecesti, primele cobordnd la nivelul
omului de pe strada, ciruia vor si-1 aducd salvarea, cel din urma

132

izoldndu-se in centre de cercetare, in care se oficiaza definitiv
ruptura dintre gtiintd si filozofie.

De aceastd rupturd profitd si pseudostiintele (astrologia,
mantica, alchimia etc.) care, ivite in lumea elenisticd drept urmare
a contactului strdns cu Orientul, vor ocupa un loc din ce in ce
mai insemnat in miscarea spirituald a vremii, cu precddere in
ultimul veac i.e.n., venind si ele in Intimpinarea acelei universale
dorinte de salvare si fericire personala. Oricat ar parea de ciudat,
faptul este §i o consecintd, cel putin indirectd, a enciclo-
pedismului empirico-materialist, initiat de Aristotel. Ultima parte
a activitdtii teoretice a Stagiritului este caracterizatd prin
inlocuirea teoriei platonice a opozitiei dintre suflet si corp cu
teza dupa care corpul si sufletul sunt doi factori constitutivi ai
aceleiasi substante; sufletul este deci o formd a corpului.

Micile tratate aristotelice, cuprinse de obicei sub denumirea
latind de Parva naturalia, poarta, printre altele, titluri ca Despre
somn si veghe sau Despre profetia ivitd in somn. Spre deosebire
de mantica platonica, bazatd pe inspiratie §i entuziasm, Aristotel,
prin explicatiile sale materialiste date fenomenutui, va deveni,
fard voia sa, o incontestabila autoritate teoreticd pentru toate
formulele practice ale unei magii care, de la sfarsitul elenismului
pani la sfarsitul evului mediu, se va referi la numele sau.

[atd doud pasaje ce ni se par elocvente in sensul celor mai
sus-afirmate, primul din Despre somn gi veghe: ,,Somnul nu este,
aga cum s-a spus, o anumita sldbire produsé in partea senzitivi,
caci s1 nebunia, sufocarea sau leginul pricinuiesc 0 asemenea
slabire. Ba chiar unii, aflati intr-o stare de lesin puternic, se
intdmpla sd aibd reprezentdri. Acest lucru trezeste o oarecare
nedumerire, cdci daca este cazul s3 spunem ci lesinul este un
somn, s-ar putea sa fie un vis §i reprezentarea ivita sub aceasti
stare. Ceil ce au fost incercati de stari de lesin puternice si care
credeau cd au §i murit stiu sd povesteascd multe lucruri“; gi al
doilea din Despre profetia ivitd in somn: ,Daca te gindesti la
profetia ce se iveste in somn §i despre care spunem ca rezultad din
vise, nu poti s-o nesocotesti lesne, nici sd-i dai crezare.
Intr-adevar, faptul cé toti, sau cei mai multi, accepta ca visele au
un tilc face ca lucrul si capete crezare, ca fiind rostit pe temeiul
experientel, iar faptul ca uneori ar exista profetii prin vis nu e de
necrezut, caci lucrul are temei, aga incat gi despre celelalte vise
s-ar putea judeca la fel*.
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STOICISMUL

Stoicismul igi trage numele de la locul in care intemeietorul
sdu, Zenon din Kition, in Cipru, isi debita la Atena invatatura:
»Porticul pictat” sau Stoad poikile. Este gscoala filozoficd cu cea
mai lunga existentd in antichitate — sase secole. Ea se subdi-
vide din punct de vedere cronologic in: stoicismul vechi, ilustrat,
dupd Zenon, de Cleant din Asos (in Misia) si Hrisip din Soloi
(in Cilicia); stoicismul mediu, reprezentat in sec. 1I-I, de
Panaitios din Rodos si Posidonios din Apameea (in Siria) si
stoicismul nou, dezvoltat in mediul roman de cétre un filozof,
un sclav si un imparat: Seneca, Epictet i Marcus Aurelius. In
preocupairile noastre intrd numai stoicismul vechi si mediu;
despre cel din urmia va veni vorba atunci cdnd se va discuta
situatia scolilor filozofice la sfargitul elenismului. Dupi cum se
remarcd, marile nume atit ale stoicismului vechi, cit gi ale celui
mediu sunt orientali grecizati sau greci de la periferia Egeei.
Faptul insd nu constituia un complex pentru ei, detasati prin
origine de respectul fatd de opiniile st obiceiurile traditionale.
Din pricind ca stoicismul este cea mai putin elend din toate
scolile filozofiei grecesti, unii istorici! au crezut a depista
influente caldeene In doctrina sa. Dupéd scolile socratice,
stoicismul, cel dintdi, promite realizarea fericirii personale a
individulur nu prin ignorarea sau indepirtarea stiintei, ci,
dimpotriva, prin cunoagterea totala a intregului univers.

Conformindu-se comandamentelor veacului, stoicii nu invata
retragerea din realitate, absenteismul, abandonul in fata hazardului,
ci participarea la noua randuiald a lumii, ai cédrei cetdteni se
considerd, in cadrul marilor state elenistice de curdnd aparute.

Despre stoicismul vechi §i mediu nu avem decéat 1zvoare
indirecte: din numeroasele tratate ale lui Zenon, din cele 705
lucrdri ale lui Hrisip nu ne-au mai ramas decét titlurile (in parte)
pastrate de Diogene Laertios gi infim de mici fragmente. Agadar,
doctrina Porticului trebuie conjecturatd din operele stoicilor latini
(Seneca, Epictet, Marcus Aurelius), din cele ale unor eclectici
ca Cicero sau Filon din Alexandria sau din operele scrise
impotriva acestei filozofii de catre Plutarh (Despre contradictiile

'W. W. Tarn, Hellenistic Civilisation, Londra, 1926, p. 287.
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stoicilor si Impotriva stoicilor — Despre notiunile comune ),
scepticul Sextus Empiricus (Contra dogmaticilor), medic, ca §i
alt adversar al Porticului, Galenus (doctrinele medicale ale sec.
1V au jucat un rol de seami in geneza fizicii stoice), din sec. Il al
erei noastre i, in fine, de parintii bisericii, in special de Origenes,
din sec. 11l e.n. Ca sursi de informatii, lucrarile care combat
stoicismul pAcituiesc prin exagerarea sau deformarea unor parti
ale doctrinei, in scopul de a reliefa contradictiile si a face mai
lesnicioasad critica.

Zenon, nascut la 332 in Cipru, dintr-o familie de negustori,
vine prin 312—311 la Atena si studieze filozofia. Este elevul
cinicului Crates, al megaricului Stilpon si al scolarhilor Academiei,
Xenocrates si Polemon. Originea eclectica a stoicismului apare
destul de clara; dacd tinem insa seama si de afirmatia lui Zenon ca
obisnuia s# citeascd pe ,.cei vechi®, doctrina lui este in unele
privinte o readaptare a filozofiei lui Heraclit.

Zenon nu s-a oprit prea mult asupra subtilitatilor metafizice;
fizica si metafizica erau pentru el importante numai in misura
in care contribuiau la fundamentarea viriuti1 ca bine suprem.
in acest sens, materialismul sdu il duce la combaterea teoriilor
metafizice ce-gi aveau curs in epocd gi implicit la crearea unei
metafizici proprii. Determinismul cosmic §i libertatea umana
sunt doud directii ale gdndirii zenoniene, pe care gcoala le va
pistra pand la sfarsitul ei. Elevii lut Zenon au fost Perseu,
Sfairos si Ariston.

Cleant din Asos este urmasul lui Zenon la conducerea scolii.
Vine la Atena prin 280 si devine scolarh in 262, la moartea
maestrului, detinind aceasta calitate vreme de 30 de ani, pana
cind, nonagenar, se stinge in 232. Este invitat la Alexandria de
Ptolemeu Evergetul, dar trimite pe discipolul sdu Sfatros. Se
remarci prinir-o intransigentd de caracter (pe care de altfel o i
teoretizeaza in definirea pe care o da virtutii) gi printr-o obstinatie
a convingerilor, care il face sa sustind cd Aristarh din Samos
trebuie acuzat de impietate pentru ca afirmase cd Soarele si nu
Pamantul este centrul universului. /mnul cdtre Zeus, care 1 se
datoreazi, este singurul text integral pastrat de la stoicii vechi:

Tu, piscul gloriei divine atotnumit si in veci puternic,
O, Zeus, parintele naturii, ordnduind prin lege totul,
Fii salutat!...




Nimic, stﬁpﬁne, fara tine nu se petrece pe padmant,

De asementi in divina sferd a cerului, ca §i pe mare
Afarﬁ. de tot ce rait distrug in nebunia lor. ’
Dfir§1 in .mijlocul bogatiei tu stii sd afli o misura,

Sa rfmdulesti neranduiala, sd fact amic din inamic.
Cémuastfel impletit-ai partea i intregul, binele gi raul
Ca sia domneasca pretutindeni in veci aceeasijudecat’ﬁ.

Pe_ oameni méntuie-i, pirinte, de Tnjositoarea neghiobie,
Dlp mintea lor alunga bezna, s biruie intelepciunea
Prin care tu conduci o lume cu siguranta si dreptate.

Cac1.pentru zei si‘pentru oameni nu stiu alt rost mai potrivit
Decit eterna lumii lege s-o laude cum se cuvine.

AHrlSlpv (280—-207) este succesorul lui Cleant ca scolarh si
reintemeietor al stoicismului. El este cel care inzestreaza
doctrmg cu o teorie a cunoasterii de facturd empiricd, bazatd pe
perceptie. In logicd aduce deosebite contributii, ca ,silogismul
ipotetic §i cel disjunctiv. Preocupat de studii de gramatici, trece
drept ,inventator* al cazurilor in declinare. Studiile teoreEice in
ggneral capdtd sub scolarhatul sdu o mai mare importantd, poate
si pentru faptul ca printre stoici incepuse sd creascd ’m,Jméru]
celor ce realizaserd Insemnate descoperiri in matematica sau in
a}te 5“}“@‘ I_era5ii lut Hrisip au fost Zenon din Tars, elev al
sdu, cdruia i-a succedat ca scolarh un alt elev, Dioéene din
Babx_lon (in fapt din Seleucia pe Tigru, cunoscut prin ambasada
ate'mané la Roma din 156, din care a facut parte alituri de
Crxtolags, conducitorul Liceului, gi Carneade, scolarhul
Acad;nnei). Elevii lui Diogene au fost Crates din Ma;los Boetos
din Sxdop_, Arhimede din Tars, Panaitios din Rodos si al,tii.

Stoicii Tmpart filozofia in trei domenii: logica sau teoria
cunoasterii, fizica si etica.

Lo.gica s.toicz'a considera dialectica o stiintd, spre deosebire
d.e aristotelism, care separd logica demonstrativd, socotitd ea
singurd Qemni de numele de stiintd, de dialecticd sau arta de a
gducg prin intrebéari, intr-un anume fel inseriate, pe interlocutor la
1dent1tgte de opinie. Stoicti transforma deci intreaga logicd in
dialectica, priyind-o ca pe stiinta deosebirii adevarului de neadevar
a demonstrarii unei teoril §i nu a artei de a o face acceptata. Din’
Instrument (érganon), dialectica devine parte a filozofiel.
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In optica stoica, adevarul si certitudinea rezidd in perceptiile
cele mai obignuite, care nu cer vreo calitate ce nu ar avea-o
omul de rand. Stiinta rimane exclusiv in domeniul sensibilului,
constand in sistematizarea perceptiilor. Cunoagterea se bazeaza
pe reprezentare sau imagine (fantasia), amprenta l4satd in suflet
de orice obiect real, aidoma unei peceti imprimate intr-o materie
plastica. Reprezentarea este 0 prima impresie a realitatii, cireia
sufletul ii d4 sau nu asentimentul (synkatdtesis). Cénd 1-1da in
mod gresit, se produce eroarea; cand insa asentimentul e just
atribuit, se produce intelegerea sau perceptia (katdlepsis),
dupd cum vedem, deosebita de ceea ce poartd astadzi denumirea
de perceptie. Pentru intelegere este necesar ca reprezentarea
comprehensiva (fantasia kataleptiké) sd se bazeze pe 0
imagine (unul din criteriile adevirului) fidela realitatii
(binecunoscutul exemplu cu o bagheta pusd in apa si fenomenul
refractiei).

Reprezentarea comprehensiva e numitd §i nofiune comund
sau concept universal, in sensul ci toti camenii o pot avea, nu
ca idee inndscuti, ci ca notiune la care se ajunge prin reflectie
naturald si prin intermediul memoriei, mecanismul psihic fiind
acelasi pentru toti.

Pentru stoici, realitatea este un tot si deci cunoagterea nu
poate avea ca obiect date fragmentare, ci legaturile organice
care unesc aceste date. Cum s-a vazut, senzatiile nu formeaza
singure cunoasterea, ele nefiind in sine nici adevirate, nici false.
Tocmai in senzatie situeaza stoicii caracterul pasiv al subiectului
fatd de obiect. Dar in cunoastere existd si o laturd activa, care
este aceea a procesului cognitiv, a asentimentului
(synkatatesis). Se observa deci sinteza pe care o opereaza stoicii
in teoria cunoasterii intre reflectia rationald §i cunoasticrea
imediata de facturad sofistica. Veriga de legatura este
reprezentarea comprehensiva. Totusi raportul intre intelegere
si asentiment nu este clar. Care din ele este conditia celeilalte?

Stoicismul oscileaza in domeniul cunoasterii intre interpretarea
woluntard sicea intelectuald, o dovadi mai mult a eclectismului
incipient al fondatorilor scolii, unificand ceea cc disociase
idealismul platonico-aristotelic: sensibilitatea si intelectul.

Criteriul adevarului (principalul, caci vom mentiona indatd
si existenta altora) in concepiia stoicd, este simbolizat de o
sugestiva imagine a lui Zenon. El tinea palma deschisa cu

137




degetele intinse, spunind ci acesta e primul moment al
cunoasterii, cind sufletul primeste pasiv imaginea sensibila.
Apoi stringea putin degetele, afirmand ca astfel subiectul da
asentimentul pentru reprezentarea primita in suflet. Stringand
degetele si inchizdnd pumnul figura reprezentarea
comprehensivd care cuprinde obiectul. Strangea bine apoi cu
cealaltd mand pumnul inchis, aratand astfel cd aceasta e stiinta,
sintez@ a tuturor cunostintelor. Stiinta fiind un sistem de
raporturi fntre concepte sau notiuni comune, orice continut al
gandirii capatd valoare de adevdr. Acesta nu este numai
cunoagterea a ceva ce corespunde realitdtii, ci §1 a motivelor
pentru care e adevirat.

Gandirea intelectiva, care formeazid conceptele, se exprimi
prin limbaj. Stoicii disting sunetul material, care e semnul unui
obiect, semnificatul care ¢ cuprins in el §i care e inteles de
cunoscdtorul limbii si, in fine, obiectul desemnat. Semnificatul
este incorporal, exclusiv mental si ¢ denumit de stoici
enuntiabil. El este formulat ca un rationament si numai astfel
poate cipita calificativul de adevirat sau fals.

Reprezentarea comprehensivd nu pare a fi singurul criteriu
al adevdrului admis de stoici. Dupi Diogene Laertios, stoicii
vechi (nu stim cine) admiteau §i ,ratiunea dreapta“. Hrisip
§us§inea cd sunt doud feluri de criterii: senzatia si prenotiunca,
lar urmasul sdu mai indepartat, Boetos din Sidon, ¢ ar fi patru:
senzatia, inteligenta, tendinta si gtiinta.

Fizica stoicd e un fundament al moralei, in sensul ci principiile
suprematiei ratiunii asupra pasiunilor, al omului ca parte a
universului si al acceptarii resemnate a destinului isi au originea
in conceptiile asupra naturii. Imaginea Porticului despre univers
este materialist-monista si dinamic4, inspiratd de filozofia lui
Heraclit. Cosmosul, avind Pamantul in centru, este perfect
ordonat (diakésmesis), ca un unic organism viu, avind in el
insusi principiul migcarii si al dezvoltirii. Spatiul si timpul sunt
incorporale, lipsite de substantd si realitate. Universul, fiinti vie,
aidoma oricédrei vietdti, este caracterizat de unirea principiului
actiunii, a fortei care actioneaza, cu factorul pasiv, substanta
care primeste actiunea. Deci cosmosul, ca si orice fiintd vie, e
compus dintr-un suflet (principiul activ) si un corp (principiul
pasiv). Sufletul lumii e material, altfel el nu ar putea actiona
asupra corpurilor care sunt materiale. Deosebirea intre suflet i
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corp e o chestiune de gradatie a materialitatii. Elementul activ §i
vital, deci sufletul, e alcatuit din foc si aer, ceea ce stoicii numesc
pnéuma, duh cald care respird peste tot in lume. Apa §i paméntul
constituie elementul pasiv, materia amorfa §i inerta, corpul pe
care pnéuma il anima gi 1i da forma.

Caracteristica pnéumei este acel tdnos sau tensiune, notiune
pe care stoicii au preluat-o din etica cinicd gi pe care au dezvoltat-
o in sensul doctrinei lor. L.a Zenon, ea nu inseamna incd decét
energia activititii morale, trecind de abia cu Cleant In terminologia
fizicii, pentru a semnifica la Hrisip forta care tine impreunate partile
fiintei, impiedicdndu-le si se risipeasci. Inseparabild de materie,
tensiunea (16nos) se propagd de la centru la periferie. 7dnos-ul
pnéumei este un fel de enteléheia aristotelicd materializata.
Tensiunea patrunde materia care e divizibila la nesfirsit si perfect
amestecatd (krdsis di’hélon), astfel incat corpurile originare igi
pastreaza identitatea in cele mai desdvirgite sinteze (focul
patrunde fierul pina il face una cu el).

Pnéuma cosmicid sau sufletul lumii este pentru stoici
dumnezeu. Ei afirmi ca daca lumea cuprinde §i fiinte particulare
inteligente, nu este posibil ca in totalitatea ei sd fie lipsita de
inteligenta. Ordinea pe care ei o subliniaza in natura este dovada
peremptorie a prezentei unei fiinte superioare inteligente,
numitd Necesitate sau Providentd, care ordnduieste totul intr-o
neintrerupta serie cauzald. Difuziunea pnéumei divine prin tot
universul nu exclude concentrarea ei in anumite zone (eterul
sau Soarele), imbracand aspecte diferite. Astfel, stoicii ajung
la alegoria mitului (zeii mitologiei simbolizeazd diversele
manifestiri din naturd ale pnéumei universale).

Imaginea ciclurilor in univers a fost o idee dominanta a
cosmelogiei grecesti. Pornind de la focul heraclitean ca ele-
ment primordial, stoicii au privit ipostazarea acestuia in natura
ca o degradare implicita propagarii sale. Diversificat mai intdi

- in aer, apd §i pamant, focul creeaza intreaga lume ca o sferd

limitatd, inconjuratd de un gol infinit. In acest spatiu (dacd
putem utiliza termenul in acceptiune stoici) finit, pnéuma divinid
se manifestd ca tdnos si cauzalitate oarbad, mecanicé, in lumea
anorganica, ca principiu de crestere in regnul vegetal, la
animale, ca sensibilitate §1 impuls orb, ca ratiune sau /égos la
om. Ratiunea este deci de esentd materiald, asa cum ne lasad sa
intelegem si logica stoicid. Expresia rationalismului integral este




destinul (heimarméne), cit de deosebit de acea forta irationala
cu care se afla in luptd omul cetatii st al culturii grecesti a
veacului V, destin ce nu trebuie citusi de putin confundat cu
ceea ce intelegem astdzi prin determinism gtiintific, ci privit
drept cauza unica gi in acelasi timp legaturd a cauzelor multiple
ce dicteazd aparitia fieciret fiinte, $1 nu ca simpla inlantuire a
cauzelor si efectelor.

Destinul ,,in mers* conduce universul intreg, ca operd a
focului originar, printr-o maximéi dezvoltare i diversificare,
urmatd de recesiune i condensare, pana la punctul de plecare,
inchizand ciclul prin acea conflagratie (ekpirosis) universald.
Ciclul se incheie numai pentru a renaste (palingeneza), totul
repetdndu-se fard sfargit.

Etica este edificatd pe postamentul fizicii i este partea
importanta a filozofiei stoice prin aspectul ei practic. Preceptul
de baza este a trdi conform naturii, deci a te supune
determinismului universal, a nu cduta s& infrangi sau si schimbi
ceea ce nu poate fi infrant sau schimbat (ca, de pild, sclavia sau
alte ,,date* ale contextului social-politic).

Nafura esentiald a fiintel umane nu este pliacerea sau lipsa
durerii, c¢i conservarea propriet persoane, in sensul cd legea
morali, naturald si divind coincid intru totul. Virtutea si binele
sunt identice. Virtutea e fericirea, supremul bine, iar opusul ei,
viciul, cel mai mare riu. Ceea ce se afld intre virtute i viciu sunt
lucrurile indiferente (adidfora). A acorda fiecidrui fapt justa sa
valoare inseamni a triumfa asupra pasiunilor (apatia) care sunt
migcari ale sufletului pervertit, constind dintr-o eroare de
judecata.

Stiind ca ceea ce se intdmpla trebuie sd se intdmple, inteleptul
se elibereaza de impresia ce o pot produce asupra sa evenimentele
bune sau rele, castigind fatad de lume acea libertate (despre care
va mai veni vorba) si independenta (autdrkeia) ce-i dau dreptul
sd rosteascd i sd aplice in viata zilnicd deviza ,,sustine-te §i
abtine-te”. Cand toate céile se inchid prin firea lucrurilor,
conform destinulul, moartea voluntara it asigurd eliberareca.

Viata normala a omului nu e retragerea departe de lume, ci
participarea activad in societate, ca sot, ca parinte, ca cetdtean,
ca magistrat. Intre contemplatie si practicd nu existd nici o
falie: cunoasterea naturii inseamnd pregitirea pentru acfiune
conform legilor acesteia (apatia §1 autdrkeia nu implicd
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neapirat dezavuarea actiunii de naturd materiald, ca in fizica
stoicd; dar asupra unora din numeroasele contradictii ale
moralei stoice vom reveni putin mai jos). De altfel, numai in
practicd, participand la viata, poate inteleptul sa aplice virtutea,
care este absolutd. Ea nu cunoaste grade, fiind in acelasi timp
un scop in sine, de vreme ce nu urmareste dobandirea vreunui
bun, cici virtutea si supremul bine sunt identice. Cel ce poseda
o virtute le poseda pe toate celelalte. Nu existd cale de mijloc
intre virtute si viciu (afirmatii categorice, ce vor fi atenuate
mai tdrziu gratie moralei practice).

Constient ca este cetdtean al lumii, inteleptul stoic se
autointegreza unui ,club® al fiintelor rationale, care cuprinde nu
numai pe oameni, ci §i pe zei. In astfel de context se proclama
solidaritatea si fraternitatea umana, de factura filozoficd g1, fara
indoiala, si etnicd, deoarece majoritatea stoicilor erau — cum
am subliniat — orientali veniti la Atena.

Pe de altd parte insd jonctiunea cu ratiunea universala este
realizati, in optica Porticului, prin retragerea in sine, nu o
retragere ,,militantd” (soldat al virtutii), ca in stoicismul roman,
ci o retragere ce limiteaza pe om la implinirea propriului rol, a
destinului siu de a trai conform naturii. Suntem aproape la un
pas de crestinism, dar la ce distantd totusi: umilinta §1 mila
lipsesc din randul virtutilor stoice.

Morala practicd, cea a sfaturilor sau parenetica, a impus,
cum aminteam, atenuarea rigorismului teoretic. Intre lucrurile
care din punct de vedere moral erau numite ,,indiferente
(adidfora) a fost introdusa o distinctie de valoare, ele
impartindu-se astfel in preferabile (proegména) si nepreferabile
(apoproegména), cum ar fi, de pilda, sdnatatea si boala.

Tot astfel existd si unele actiuni ce se cuvin, numite convenabile
(katékonta), si care in final duc la conservarea fiintei (ingrijirea pe
care trebuie sd o dam corpului, prietenia, binefacerea, datoriile de
familie, implinirea sarcinilor sociale etc.).

Trecerea de la viciu la virtute nu se putea concepe, practic,
in mod brusc, de aceea s-a introdus o gradatie progresiva in
obtinerea celei din urmi, implicand asadar o a treia categorie de
oameni intre intelepti $i nebuni.

Despre contradictiile moralei si filozofiei stoice, in general,
caracterul rezumativ al acestor randuri nu ne ingdduie sd aducem
vorba. Vom incheia totusi expunerea doctrinei Porticului, facand
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abstractie de teologia si psihologia acesteia, referindu-ne in chip
special la cdteva aspecte ale ei, anume acelea care ni se pare ca
ar contura mai precis atmosfera intelectuald a epocii.

Libertatea individului este una din chestiunile centrale ale eticii
stoice. Lupta impotriva pasiunilor, victoria predestinati a ratiunii
duc in mod necesar la libertatea interioari a inteleptului. Dar
asentimentul (synkardtesis) pe care sufletul il da sau nu
reprezentarilor, este el liber si controlabil in mod real, astfel incat
individul sa fie in Intregime raspunzator pentru actiunile sale?
Este meritul lui Zenon de a fi ridicat aceasta intrebare in filozofia
greacd. Libertatea deciziei (bulé) este cu alte cuvinte punctul
nodal, atat in teoria cunoagterii, cat si in etici. Latinii au tradus
notiunea prin liberum arbitrium, ea apérdnd pentru prima oari la
Tertullian (De anima, 21). Problema libertatii si-o pune si Aristotel
cind discuta conceptele de voluntar (hékon) si involuntar (dkon),
ramédnand Insa pe plan etic i juridic, unde incearci si deosebeasci
actiunile savarsite sub impuls exterior de cele ce-si au originea
(arhé) in omul insusi, din propria sa instigare, indiferent daci
aceasta vine de la intelect sau de la instincte.

Pentru stoici nu existd contradictie intre libertate i destin
(heimarméne). Omului, ca individ, i rimane libertatea de decizie
in cadrul destinului. Pentru a ilustra aceast3 conceptie, ei
foloseau sugestiva imagine a ciinelui legat de cirutd: daci se
opune, este tardt, daci merge de buni voie, e liber. Imbinand
libertatea cu necesitatea, filozofia stoici schiteazi, prin ruga
lui Cleant, una din trasiturile definitorii ale civilizatiei
elenistice:

Condu-mi, Zeus si tu Pepromene (destinul),
De-a lungul drumului pe care mi -ai ales.
Te urmez fard cértire. Si rezist

E pécat si trebuie s merg oricum.

Putem conjectura ci intemeietorul Porticului socotea ci
libertatea da individului posibilitatea sa traiasci conform naturii
sale, evident 1n limitele mai sus-amintite ale »conditiel umane*,
cum am spune astdzi, realizdnd in acest chip fericirea
(eudaimonia).

Care era atitudinea stoicilor fati de problema nemuririi
sufletului'? In conceptia lor, sufletele oamenilor, scintet ale focului
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divin, participante mai de-aproape la viata /6gos-ului cosmic,
beneficiazd de o temporard imortalitate. Ele supraviefuiesc
dezintegrarii corpurilor, ridicAndu-se in regiuni sﬂublunare, und;
raman pana cand conflagratia universala le resoarbe in mareafoculu?
divin. Aceasta este de fapt parerea lui Hrisip, care adauga ca numai
sufletele inteleptilor, mai puternice decit ale celorlalti, rezxstfi pana
la ekpirosis. In tot cazul, nu se bucura de nici o trecere credinta in
Hadesul subteran. . o

Conceptia despre om ca parte integrantd a um_versulvm, cat s1
convingerea dainuirii, cel putin o vreme, a suﬂetulm, Ad\.xpa moartea
corpului, fac stoicismul foarte permeabil doctrinelor divinatiei.

Se pare ¢4 urmagii lui Zenon, mai mult d;gét .intemeletorul scolii,
imbogatind si actualizind doctrina, vor fi insistat asupra acest.()f
dous din urma chestiuni secundare. Cit il priveste pe maestru, lui i
displaceau vorbaria multa, retorica §i arta stilului, prgferﬁnd
scurtimea sententioasd a limbajului (brahilogia). S& fi fost o
deprindere cinicd, o modd a epocii sau o puterqicé trasatura de
caracter? Si in acest din urma caz ne-ar fi ingdduitd apropierea de
conceptia brevitdtii in poezia elenistica?

EPICURISMUL

Epicurismul este ultimul fruct al filozoflei ateniene. AFenian d'in
demul Gargetos, Epicur s-a nascut in 341 la Samos, pérmtel_e sau
fiind cleruh al Atenei in insuld. La varsta de 18 ani, in 323, vine in
metropold pentru a-si satisface, ca efeb, indatoririle mi].itaAre,‘priptre
camarazi numiriindu-se si poetul Menandru care mai tirziu ii va
impartasi ideile. -

Dupa alungarea cleruhilor atenieni din Samos (322), familia
lui Epicur se stabileste in Asia Mici, la Teos, unde f0§tul efeb
va deveni discipolul unui democritian, Nausifanes, fatd d? care
va nutri mai apoi numai dispret, numindu-! in deradgre
moluscd“. In 311 isi intemeiazi scoala intdi la Mitilene, apoi la
Lampsacos si din 307/6 la Atena, unde locuieste pfmi}a moarte
(271/70) si unde posedd o casa si o gradind, poate nu in acelasi

'René Hoven, Stoicisme el stoiciens face au probléeme de !'au-dela,
Paris, 1971, pp. 45-78.
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loc in care isi aduna discipolii si discipolele. ,,Deschiderea*
Porticului $i a Gridinii are loc aproape concomitent si am
putea-o considera definitorie pentru civilizatia elenistica.

Stoicismul, pe de o parte oriental prin intemeietorul si urmasii
sai imediati, ep1cur1smu1 atenian, expriméind in chipul cel mai
fidel sfarsltul politicii mondiale a marelui orag, reprezinta cele
doud directii insemnate ale spiritului epocii. E mai degraba un
dualism, ce va inceta in scurtd vreme, epicurismul rimanand o
doctrma inchisd, dogmatizata. Laracterlstlcﬂe comune ale celor
doud scoli sunt totodatd si deosebirile dintre ele, impreuna $1
deopotriva oglindind peisajul moral si 1deolog1c al timpului:
aceeasi desprindere de viata cetidtii, la Zenon in favoarea
cosmopolitismului i a noilor i imperii apirute prin sciziparitate
din himericul colos al mostenirii lui Alexandru, la Epicur in
sensul abandonirii vietii sociale pentru plicerea aflatd in
retragerea din lupti.

Divergentele dintre cele doud sisteme au dus pe tirdm po-
lemic la conflicte acute, in special in domeniul
comportamentului. Stoicii au recurs la violente de limbaj si
acuzatii dintre cele mai sfruntate pentru a discredita Gradina si
obiceiurile celor ce se strAngeau in ea. Departe de toate aceste
patimase invinuiri, de care literatura ulterioari este plini, ele
facdndu-ne $i mai grea, in lipsa textelor originale, intelegerea
invataturii lui Epicur, viata comunitdtii se pare ca era foarte
simpld si frugald, maestrul Tnsusi suferind de stomac si fiind
obligat deci la dietd. Hrana si biutura erau pinea si apa, citeva
smochine, brinzd de caprd §i masline. Banii erau putini;
dlsc1p011lor nu li se cerea decdt un minimum, aproape simbolic.
In schimb, liantul acestei comunitati fllozofxce era prietenia pe
sare Epicur, ca nimeni altul, se pricepea si o cultive cu
delicatete, ca si cum ar fi oficiat serviciul unei divinitati. In el
genul epistolar, foarte la modd in epoca (din pacate, putin
cunoscut, printre altele si prin ecoul pe care I-a avut in opera
lui Alcifron — contemporan cu Lucian din Samosata, sec. 11 -,
are un strilucit reprezentant. Prietenia pentru Metrodor, mort
cu sapte ani inaintea lui, il indeamni a recomanda unui alt
prieten grija pentru copiii acestuia, cind simtise ca viata il
pdaraseste. Plastica va reprezenta deseori i in ,herma” busturile
adosate ale lui Metrodor si Epicur, ca simbol al amicitiei. Religie

144

a prieteniei si fericirii (departe de a fi ateu, Epicur situeaza zei
deasupra intereselor gt patimilor omenestl),_ contrar celor puse
pe seama sa, epicurismul condamni viciul i desfréul, ca avand
drept urmare suferinta. .

Epicur a scris mult gi putin ingrijit; din opera sa nu ne-a ramas
nsd mai nimic: trei scrisori-program, redactate poate in colaborare
cu unii discipoli, citre Herodot (epicureul), despre natura, catre
Pitocles, despre meteori, si cdtre Meneceu, despre eticd. In afara
acestora, doctrina este rezumata in aga-numitele /nvdtdturi de baza,
care din 1888 numira 121 de cugetdri. Riménand neschimbata Fie-g
lungul secolelor, ca un pios omagiu adus intemeietorului e,
invatitura epicureand ne este cunoscuta gratie poemului latin al lu1
Titus Lucretius Carus (98—355) De rerum natura (Poemul naturii).

Fizica epicureicd (vom incepe cu ea, cici logica Gradinii, spre
deosebire de cea a Porticului, ocupd o pozitie lipsitd de perspectiva
in ansamblul doctrinei), in ciuda insistentelor negéri ale maestrulu%
¢a ar avea anumite contingente cu Democrit i Leucip, este totusi
tributara acestora, imbricand insi haina unui dogmatism dictatorial,
vadit in insisi obstinatia refuzului de a §i-i recunoaste drept
predecesorx ,,Orlgmalltatea —devenitd aproape un cult — a gandirii
lui Epicur isi afld imnul proslavitor in primele versuri ale cartii
a V-a a poemului lui Lucretius:

Cine-ar putea, plin de avant, si scrie
Poemul demn de maretia unor
Descoperiri aga de mari? $i cine-i
Asa de elocvent, incét cu dreptul

Si poatd preamdri pe acela care

A scos din mintea lui comoara asta
Sine-a ldsat-o noud mostenire?

Un zeu a fost, un zeu, marite Memmius,
Cel ce-a géisit intdi cirarea vietil,
intelepciunca, cum 1i zicem astazi,
Si care a scos intai viata noastra

Din intuneric si furtuni cumplite
Si-a pus-o-ntru senin gi-ntru lumina.

Lucrurile materiale nu au aparut din nimic. ¢i s-au format dintr-
o materie preexistentd, aflate tiind intr-o continua transtformare.
Materialist ca Democrit, Epicur credea cd lumea e formata din atomi.
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Materialismul siu nu e monist $1 nici determinist, atomii, asa cum
vom vedea, fiind de o multime de feluri, iar combinatia lor supusa
hazardului - Tyhe —, pivot al filozofiei Gradinii. Spre deosebire de
stoici, epicureii admiteau vidul in interiorul lumii materiale, conditie
necesard manifestirii hazardului. Ideea necesitatii, care in gindirea
greacad era de origine religioas3, constituie obiectivul principal al
atacurilor lui Epicur indreptate impotriva religiei in general i a
fricii de zei in special.

Atomii au greutate si ei cad, nu spre centrul lumii, ci pur si
simplu ,,in jos“. Democrit concepuse atomii ca avand numai
marime §i formi. (Trebuie mentionat cd orice apropiere intre
fizica atomicid antici si cea moderni este de la sine inteles
exclusd). Greutatea atomilor nu determini viteza cdderii lor in
linii perpendiculare §i paralele, deoarece acestia nu au de
strabdtut medii diferite, ci un mediu uniform, care e vidul.
Rigoarea mecanicisti e infranta de momentul accidental care e
devierea (parénklisis, in latineste clinamen) produsd in mod
spontan si care std la originea lucrurilor (atomii, ciocnindu-se,
se aglomereazi si dau nastere corpurilor). Teoria devierii era in
conceptia vremii punctul slab al filozofiei §i de acest fapt au
stiut s& profite adversarii scolii; ea era interpretatd de cei din
urma ca un deus ex machina, intr-un mit cosmologic cu rezolvare
dificila. In realitate, pentru epicurei teoria devierii raspundea
la doud exigente practice. Mai intai de toate, ea inldtura fantoma
fatalitatii in fizici, sursi de neliniste pentru om, inlocuind-o cu
hazardul, care admite speranta. Apoi, in virtutea acestei teorii,
credinta in libertatea vointei umane, necesara luptei impotriva
pasiunilor, capatd un fundament metafizic.

Atomii sunt nu numai particelele componente ale lucrurilor,
ci 51 semintele acestora (spérmata), iar forma lor este cea care
inrdureste, mai mult decat felul inldntuirii, proprietitile
corpurilor. Numarul speciilor de atomi este imposibil de cuprins
(aperilepron), dar nu infinit. Ca demonstratie a tezei
pluralismului, Lucretius citeazi fixitatea speciilor in timp, lege
de baza a naturii, care isi are originea in fixitatea felurilor de
atomi caracteristici fiecarei specii in parte:

Ceva daci s-ar naste din nimica

Orice s-ar naste din orice: nimica
N-ar mai avea nevoie de SAmanta.
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Din mare ar putea sd nasca oameni'

Si din pamant solzosul gint a,l~ pesulor,
Din cer ar rasiri atuncea pasari!
Cirezi §i turme, fiare de tot ‘felul

Si tarina-ar cuprinde si pustiul -
Pretutindeni odraslele-ntdmplarii! _
Nici poamele n-ar rimanea aceleagi
Pe arbori, ci s-ar tot schimba intr-una:
Toti pomii ar rodi atunci de toate.
Caci, daci orice corp n-ar fi sd aiba
Atomii lui cei urzitori de viata,

Cum s-ar putea atunci ca fiecare

Si aibd o muma anumita? lns?l -
Fiindcd toate nasc din germeni proprii,
De-acolo naste fiecare lucru

Si iese-ntéi pe tarmurii lpminii,
De-acolo numai, unde fiecare

{si are atomii ,,corpurile prime®.

Varietatea mirimii atomilor are o limitd super1qa;é_lsx una
inferioard. Depdsirea celei dintﬁi_ ar facs: atomu.I VEZIbi .(grm
definitie, el se aflad sub perceptibilxta?ea_vgzulul), lara ce e; le(—iz
doua ar presupune divizibilit_atea_la infinit a materiei (unt‘ e ¢
antimaterie) in sensul gandirii 1u1. Anaxagora}. E'pg:ur sus,mles
atomul e indivizibil §i cd prin sol}dltatea alcatuirii sale exclude

i unui spatiu gol interior. A , o
exx?rtiirﬁigxifumang un airegat _de atomi, fei mai grel constxtmle
corpul, cei mai ugori §i mai mobili, sufleﬂtul., 1m}1ra$t1at in tdOt cpr_};ul.
Un numar de atomi se afld concentrat in inima, for{nan spiri tl;ei
Atat spiritul, ct si sufletul se destramd o datd cu moar
cor}())l;lll:x;irea a trecut de la barbarie lg c@vilizqgie gratie acglrvnqlarlu
experientei, aidoma evolutiei mdxvxdululAde la copi a‘nte a
maturitate. Fizica epicureica este foarte .slab.mchegAataAm slls :r?r;
Explicatii diverse, nesudate intre ele, ci infipte la intdmplar

arborele motor al atomismului, servesc cauza moralei. _—
Logica sau canonica Grédini} (de la.c.anonul sau 3,crge:r:slte
cunoagsterii) se intemeiazd, ca §i la‘stmcx, pe senzatle. ararea
insd mai putin speculativa, multumindu-se doar cu enume
druri evidente. .
unolflx?dcer‘ilﬁerrl;: important al deosebirii eidevérulux deAfals suIlt
plicerea si durerea. Supremul bine este plicerea, cel mai mare rdu
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e durerea. Aceasti deosebire este completata de criteriul senzatiilor,
izvor al tuturor cunostintelor. Sufletul e un fel de tabula rasa in
care se imprimd senzatiile. Rolul sufletului e pasiv. Exista insi si
concepte sau idei generale, care au functie de anticipare a
senzatiilor ulterioare. Aceastd anticipare, denumita de Epicur
prolepsis, isi are originea in experienta dobandita din senzatiile
anterioare. La geneza conceptelor sau anticiparilor contribuie si
limbajul (un acelasi nume pentru senzatii diferite genercazi
eroarea). In acest sens, polemica lui Epicur cu logica aristotelici a
constituit una din etapele importante ale formarii filozofice a
intemeietorului Gradinii. Asupra acestor probleme de detaliu nu
aveam rdgazul a ne opri, dar putem trimite pe cititorul dornic de o
mai ampld informare la magistrala carte a lui Ettore Bignone!,
Senzatia poartd in ea adevarul incontestabil. Ea rezultd din
contactul dintre organul senzorial si o »imagine“ (eidolon) care
se desprinde de pe lucruri si, prin intermediul organului
respectiv, se imprima pe sufletul pasiv. Pasivitatea celui ce
receptioneaza este garantia siguri a fidelitatii senzatiei.
Imaginile au consistentd materiala, numai astfel pot fi percepute;
ele sunt formate din atomi ce traverseazi cu mare viteza spatiul.
Deci toate senzatiile sunt adevarate, atat cele primite de la
lucrurile reale, cat §i imaginile din vis, impresii ale unor foarte
fine simulacre, care ne dau tot timpul tircoale i care gasesc o
cale de patrundere in corp prin organele periferice ale simturilor
in repaus (aceastd explicatie ,materialista* a viselor sl a
delirurilor constituie argumentul de bazi folosit de epicurei in
combaterea divinatiei, a manticii sau a profetiel, propovaduind
neincrederea in oracole §i in activitatea oraculard in general,
pe atunci mult pretuitd si folositd curent in viata zilnica).
Calatorind prin spatii, simulacrele se combini intre ele,
plasmuind inchipuiri de groaza sau grotesti. Lucretius ne explica:

...mii de simulacre,
Subtiri de tot, plutesc in toate partile
De peste tot, in fel de fel de chipuri.
Cénd ele se-ntalnesc pe sus, prin aer,
Usor se-mpreuni intre ele...

"L'dristotele perduto e la formazione filosofica di Epicuro,
Florenta, 1936.
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Asa vedem noi Scil; s_i Centauri

Si capete de cerberi 1 fafltome

De oameni morti i ale caror oase
De mult acum le-acopera pamantul.

it si intd i ile; tul
Toate lucrurile emit simulacre ce mtalnesc.s.lmgxrx_le, po;tuu
latin ne precizeaza ca ele sunt formate din atomi iradiaf1 perp

de orice corp:

Din corpuri se desprind atomii care,
1zbindu-ti ochii, iti trezesc vederea
Sinecurmat de la anume lucruri

Ne vin mirosuri, de la soareAca_ldu]
Si, tot aga, rdcoarca de la rauri,
Din valul marii, bura cea sarata.
Din toate corpurile curg atorryﬁi,_

De pretutindeni € in toate partile
Se-mprastie si curgerea lor n-are
Zibavi nici popas: noi doar tot timpul
Avem simtire i putem tot timpul
Vedea orice si auzi de toate,
Precum §i mirosi...

i rati i als
Nu simturile ne ingald, c1 ratiunea, pr1r11 gneledqonc:::rt:af e
’ 1 s
aci i cazurl sufletul 1ese din :
formulate, cidci in acele 0 stared ¢
1vi i ind 1 zatiei. Aceastd activ
tervenind in procesul senzat ' 2
D epric sufle 1 a i lte cuvinte operatiile
i S a erorilor, cu alte ¢
roprie sufletulut ¢ supusa Cu e
Ir)atignii si nu senzatiile pot fi false. Opiniile formt#atea(i: ;a;,u ine
, hai in ma i irm
a masura in care sunt con (
sunt adevdrate numal in . nfir el
putin nedezmintite de experienta senzoriala. Lucret

formuleazi astfel ideea:

Asa minunitii vedem r_10i IAnulte

i toate vor sa zdruncine 1ncredprea
In simturile noastre, dar zadarmc{
Cici cea mai mare parte ne insgla
Din vina judecitii noastre ir_lséslz
Adesea crezi ci ochii vad s1 ceea
Ce ei nu vad! Nimic mai greu pe lume,
Decit s-alegem cele-nvederate
De cele indoielnice, pe care
Le punem de la noi!
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Etica epicureand ne este cunoscuti din scrisoarea maestrului ctre
Meneceu si din prima carte a tratatului lui Cicero, De Sfinibus, el
insusi debitor lectiilor sau scrierilor unor epicurieni contemporani:
Zenon gi Filodem. Deviza moralei Gradinii este, ca §i a stoicilor, urmarea
naturii. Unicul bine e placerea, unicul riu durerea. Intelept e cel ce
atinge starea de liniste a sufletului (araraxia), biruind dorintele si
temerile. Totusi ataraxia nu e inteleasi ca un scop (2élos), ci mai
degrabd ca un comportament. Singurul scop este placerea, iar
ataraxia se subordoneazi acesteia, ca una din conditiile ce asigura
ivirea ei. Lucretius spune:

Tot omul cel venit pe lumea asta
Vrea sa rimaie-n viati citi vreme
Nu-1lasi mingéaioasa voluptate.
Dar cine n-a gustat dulceata vietii
$in-a fost intre vii, ce-i pasi oare
Ca nici nu s-a nascut?. ..

Apropiat de etica cirenaici, Epicur o corecteazi totusi, sub
raportul intelesului notiunii de placere, in urmitoarele privinte:
el crede cd placerea trebuie si fie o stare permanent a sufletului
$i nu una momentand, asa cum gindea Aristip; ea Inseamn3
fericirea (eudaimonia), o stare de lunga durata fatd de scurtimea
placerii clipei. Cu alte cuvinte, hedonismului cirenaicilor Epicur
il opune eudaimonismul.

Pentru scoala cirenaici placerea consta in starea de migcare,
ea raspunzand unei nevoi sau unei dorinte, calmul sufletului fiind
interpretat ca o stare indiferenti, asemanitoare mortii. Epicur
crede cd, dimpotrivd, placerea aflati in starea de migcare nu e o
placere pura, ci totdeauna urmata de durere. Fericirea consta $i
in absenta durerii. Ea este si plicerea in repaos, stabili, calmul
senin asigurat de ataraxie.

A treia corectiune adusa intelesului placerii la cirenaici de
catre Epicur este precizarea ca viata inteleptului nu consta in
oarba abandonare in fata instinctelor, ci trebuie si fie opera unei
ratiuni practice, a prudentei (fronesis).

Pentru a defini mai exact intelesul notiunii de placere, Epicur
arata cd nevoile omenesti sunt de trei feluri: naturale si necesare
(ca hrana si somnul), naturale si nenecesare (rafinamentul
bucatelor sau trandavia) si nenaturale si nenecesare (pofta de
onoruri §i bogatii).
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Durerea nu este numai o stare subiectivi, ci §i una obiectiva.
Durerile fizice, dacé sunt intense, dureaza de obicei putin, daca
sunt cronice, organismul se adapteazi (intrezirim aici, i intr—q
buna parte din etica lui Epicur, ecourile pe plan filozofic ale unei
boli cronice de stomac ce l-a rdpus in cele din urma). Moartea nu
este o durere, ci de multe ori poate insemna eliberare de durere.
Lumea fiind materiali, compusa din atomi in vesnica transformare,
nu exista viatd viitoare, nici Hades, nici chinuri, nimic. Zeii sunt gi
ei depdrtati de lume, neavidnd aproape nimic comun cu ea, aga
cum versificd Lucretius:

La fel, aceasta inca n-o poti crede
Ca sfintele locasuri ale zeilor

Se afld undeva pe lumea asta.
Caci zeil au faptura-asa gingasi,
De simturile noastre aga departe
incat abia o poti cu mintea prinde.

Intre oameni existd un fel de ,contract social®, constand dintr-
o renuntare partiald a indivizilor pentru a putea lua fiinta dreptul.
Inteleptul trebuie si se supuni legilor, dar nu trebuie si participe la
guvernarea statului, ci s triiasca ascuns, in umbrd  (Idte bidsas),
s fuga de orice raspundere care i-ar tulbura increderea in bunitatea
vietii §1 optimismul cu care e necesar s priveasci realitatea. Singura
forma de legaturd spirituald practicati i recomandatd de epicurism
este prietenia. 4

Aparitia si succesul epicurismului, doctrina incompatibxlé.c.g
spiritul grec al veacurilor anterioare, este un indiciu al sl_ﬁbmx
gandirii speculative in epoca elenistici: stiintele nu fac o_bxe.c.tul
filozofiei Gradinii, fiind privite ca nenecesare. Abolirea notiunii de
datorie s1 inlocuirea ei cu cultul placerii gi al individualismului
constituie principalut viciu al acestei filozofii. Teatrul lui Megandru,
poezia alexandrind, artele plastice §i viata zilnicd sunt, in mod
congtient sau nu, patrunse din ce in ce mai mult de epicurism.

ANTIDOGMATISM 81 ECLECTISM

Cit de puternice vor fi fost scolile dogmatice in epoca
elenisticd, ele nu acopereau in intregime cdmpul gandxrn
grecegti; neostoita disputd dintre acestea este, in ultimai
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instant, o dovadi a constiintei proaspatului altoi pe trunchiul
unei filozofii ce pretuia libertatea de gandire si cdutarea
adevarului, nu linistea si adevarul unic revelat.

Un disident al stoicismului, Ariston din Chios (pe la 240), se
ridici impotriva teoriei preferabilelor, pe care se funda intreaga
pareneticd (sfaturi morale) stoicd. El a fost o bund bucata de
vreme discipolul academicianului Polemon, la ale cirui pareri
trecuse, dacd ar fi si dim crezare spuselor lui Diogene Laertios.
Academia juca inca in gindirea greacd un rol de prestigiu, dar,
sa fim bine intelesi, nu este vorba de un rol creator, c¢i de unul
reprezentativ, imbracand hainele epocii de-a lungul vremii: mai
intii pe cea sceptici, este vorba de Academia Medie, si in fine
pe cea stoicd, Academia Noud.

Academia Medie, ai carei reprezentan{i de frunte sunt
Arcesilaos din Pitane in Eolida (scolarh intre 268—241) i
Carneade din Cirene (scolarh intre 159-—129), marcheaza o
puternicd reactie impotriva scolilor dogmatice, folosind din plin
metoda dialecticd. Arcesilaos si, o datd cu ¢l, intreaga Academie
a epocii sunt umanigti ce pretuiesc deopotriva pe autorii vechi,
stiintele gi arta vorbirii in public, adica tot ceea ce dispretuiau
stoicii i epicureii. Tenta eclecticd a Academiei, cu predominanté
sceptica, este formulatd intr-un vers al lui Ariston despre
Arcesilaos, pidstrat de Diogene Laertios:

Platon din fatd, Pyron din spate, la mijloc Diodor (megaricul).

Criteriul adevidrului in gdndirea lui Arcesilaos este
judiciosul (eulogon), conform cdruia actiunea dreaptd poate
diinui dupi ce a fost fiptuitd. Critica stoicismului ne este mat
putin cunoscutd, ea nu va fi fost insd mai putin acerba. Plutarh
mentioneazd argumentele lui Arcesilaos contra teoriei
s,amestecului® total.

Carneade din Cirene este considerat de Sextus Empiricus ca
intemeietor al Academiei Noi, dupd moartea lui Lakides din
Cirene, succesorul lui Arcesilaos. Aceastd confuzie provine din

faptul ¢i Academia stoicd (Noud), de dupd moartea lui
Clitomah, a ciutat sd-si acopere proaspatul dogmatism de
imprumut cu prestigiul lui Carneade, falsificdnd, in consecinta,
invatitura acestuia.

Viata lui Carneade a fost marcata de un fapt notoriu in acel
secol 11, atdt de zbuciumat pentru istoria Greciei continentale
si a relatitlor ei cu Roma: caldtoria pe care a facut-o, in 156, in

cetatea de pe malurile Tibrului, impreuni cu Diogene stoicul si
Critolaos peripateticul, ca membri ai unei ambasade a Atenei ce
urma sa ceard reducerea amenzii de 500 talanti impuse prin
a‘rbxtrajul Romei pentru distrugerea orasului O;opos. Cei trei
filozofi tin lectii publice. Carneade vorbeste intr-una din zile

in fata unui numeros auditoriu de tineri dornici si-§l insuseascé
fxl'ozoﬁa si cultura greaca, despre dreptate, in lumina invatiturii
lui Platon si Aristotel. In ziua urmatoare, combate tot ce afirmase
irlamt'e, ldsadnd sa se inteleagi ca orice concluzie e provizorie si
cd orice »adevar® poate fi rasturnat. Cato cel Biatrin este
scandal%zat si convinge senatul de primejdia ce o reprezinta
pentru tineret (tinut sa respecte legile inaltului corp) ambasada
filozofilor maestri in rastdlmaciri, sederea ei scurtindu-se astfel

spre folosul noii generatii ce privea de o bucati de vreme:
Yene{abilele figuri senatoriale, ca cea a lui Cato, drept nigte
tmagines maiorum (chipuri ale strabunilor) asezate intr-un
atrium. Ca i Arcesilaos, Carneade continui critica
dogmat.lsmului stoic de pe aceleasi pozitii sceptice. Urmasul
sdu, C.lltomah (180—110), cartaginez de origine, se ilustreaza
a!ét‘url Qe maestrul Carneade in lupta impotriva credintelor in
d1v1nggle, in magie si astrologie, ce devin tot mai puterhice.

A Cl.ltomah scrie imens, in special despre probabilitate, dar
g'fmdlrea sa ne raméne necunoscutd pentru ci toati operai s-a
pxerd.ut.. Desi dupa moartea lui Academia devine stoica
sceptictsmul academic nu a dispirut cu totul. Enesidem dir;
Cnosqs (care a trdit poate in sec. 1) inlaturi teoriile lui Carneade
si Cllt_omah despre probabilitate i revine la scepticismul
timpuriu. Influenta sa asupra lui Lucian din Samosata s1 Sextus
Empiricus este apreciabila.

Academia Noud, sub conducerea celor doi scolarhi de dupia
Clitomah, Filon din Larisa (110—835) si Antioh din Ascalon
(85769.)‘ rupe cu traditia inaintasilor. Cicero i-a cunoscut pe
amandoi, pe primul la Roma, iar celui de-al doilea i-a fost elev
la Atena, astfel ci un rezumat al invataturilor lor se afla in
Acaq’emicele prime §i secunde. Antioh sustinea ca adeviratii
con_tm'uatqri at lui Platon nu sunt Arcesilaos s1 Carneade ci
stmcu.‘Fllon $1 Antioh aduc definitiv Academia in al’bia
dogmatismului cdruia i se opusese vreme de secole.

Stoicismul mediu isi altereaza si el doctrina. Boetos din Sidon
revine la ideea platonici a indestructibilitatii lumii, suspendéand,
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in consecintd, teoria conﬂagra;igi universlale. Figura cea {?al
reprezentativd a stoicismului‘clclux Qe—al doilea v?ac,laﬂa: CE’l r‘c‘i
sfarsitul sau, este insa Panaitios dll} Rodos_, stréns egas ca i§0
Polibios de personaje ilustre alg ar1stpcira§1e1 .romanet’ 1611;p 0
Aemilianus si Laelius. In suita primului, mtreprlhn(_i_e cu "Odl io
o cidlitorie de-a lungul coastei apusene a Afrlcg, aflan u-se
intre 146 si 129, cdnd preia condugerea Portlculml la Atega, 1{2
mod constant in tovardgia romanulunlpe care-1 admira. lYIa1 mult
ca la Boetos, se videste la Panaitios dragostea Elegarlvnurxt‘a
pentru invitatura lui Platon, pe care-l numeste, Eiupa o marturle;
a lui Cicero, ,,divinul, preainteleptul, preastantul Homer a
re. .
flloéior?eigul Posidonios din Apameea (1 35—_5} ),’. mare‘ca.lator ca
toti reprezentantii de frunte ai in?electuallta'gn celu1dd1r(1iur_r22
veac al epocii elenistice, se stabileste la Rodos,'un e devi ‘
sef de scoald, maestru si prieten alhmultor copducatqu rdomtarll.;
printre care Pompei si Cicero. Poligraf, encwlopc.zdlst' e talic
lui Aristotel (lucrari filozofice., de Tatema.txc‘a, ~1<St0:m’
geografie), din opera sa vasta nu ni s-a pastrzi.t nimic. Ié:pu em
reconstitui conjectural gandirea din lucrarile lui Cicero,
cca si Galenus. o .
Str?socz’tiii?ul misstic si dualismul oriental (binele $1 raul, ce-s1
impart sufletul §i cosmosul) sunt a.mAprente pgterqlcelpetcirﬁe
mediu} cultural de origine le-a intiparit in formatia sa intelectuala.
Lumea este pentru Posidonios un tot complex., format ;ix{ltcgtré
pamant si din alte naturi aflate intre ele. Unitatea ¢ alcd Ex
dintr-o varietate bogatad si suplé}, ce se o'rdoneaza' x;far. 1(;
Teologia lui vadeste aceeasi diversitate in unitate: de.plll la tfrla ;
lui Zeus (forta in sine, destin i natura, ce unes;te nllulAtlp cle. orm'i
ale destinului). Stoicismul, doctrind orl.entala.prm xAntem'e:jetolr‘x
ei, care imbricase haina gandirii grecesti, se 0r1enta112§:aza eip in
cu Posidonios: grecitatea cucereste pas cu pas Occidentul, ea
insd nu e cea ateniand, ci grecitatf:a orxentqla. -
Epicurismul secolului 1 inamte? erei n?ast_re, dolctlrllr;e
imuabild, precum am vazut, figureazal$1 el, a_laturl Eie cele grea
scoli, in peisajul intelectual al elemsmglux. D.upz} c:ilcendin
romand, Apolodor, Fedros, Zenon‘fim §1don $i Filodem .
Gadara se ilustreaza in apirarea gcolii lor impotriva adversarilor

ereditari, stoicii.
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Eclectismului religios 1i corespunde eclectismul filozofic,
caracterizat de misticismul neopitagoric st neoplatonic. Filozofiilor
lui Pitagora si Platon li se adaugi in aceastd vreme unele trisituri
ale gandirii lui Aristotel si a stoicilor: Dumnezeu transcendent
(Aristotel), sufletul lumii si prezenta providentiald a lui Dumnezeu
in univers (stoicii). Cand scrierile atestatoare nu sunt suficiente
pentru a sustine cu autoritatea numelor pomenite noile dogme
eteroclite, se fabrica firi nici o reticentd opuri semnate de Pitagora
sau Platon. Aceastd impostura, pusa in slujba ,,cauzei*, merge mina
in mand cu interpretarea alegoricd a miturilor si a traditiilor
religioase. Cele mai importante directii ale gandirii veacului I sunt
deci neopitagorismul si platonismul pitagorizant, iudaismul
alexandrin §i neoplatonismul. Asupra lor insd nu vom insista;
dezvoltarile ce le vor cunoaste contureazi cadrul ideologic al
civilizatiei romane de la sfirsitul Republicii.

Care este in deceniile acestui apus de civilizatie ideea pe care
filozofii si-o faceau despre libertate, cuprinsi intre dogmatismul
scolilor ,traditionale” si eclectismul ocazional ~de méntuire
grabnicd“ pe de o parte si cucerirea romand, cu aspectele ei
brutale, in Grecia si in Orient, pe de alta? Panaitios afirma ca
»filozofii au acelasi scop ca §i regii: o viati care nu cunoaste
stapani, libertatea de a trai asa cum vrea fiecare®. Posidonios
credea ca ,,0 fiintd rationald este o fiinta liberd, care actioneazi
cu de la sine putere“. Nu trebuie sd uitdm ca amandoi erau prieteni
si admiratori ai Romei si ci transferul de putere st de ideal se
produsese: Roma reprezenta viitorul, ~lumea noua*, ca fireasci
continuare a elenismului, pentru care cele doui figuri ale
stoicismului tdrziu isi dezvoltau teoriile lor asupra libertatii.

Respingand psihologia intelectualisti a lui Hrisip, Panaitios si
Posidonios sustin ci libertatea deosebeste pe om de animale; prin
€a acesta gaseste noi cii de afirmare, astfel avand loc progresul.
Posidonios vede in libertate principiul suprem al intregii vieti
intelectuale.

Am revenit asupra temei libertatii la sfarsitul filozofiei
elenistice pentru a reliefa schimbarea de optica produsa. Stoicismul
continuat de societatea romani este una din verigile de legitura
dintre trecutul grec si prezentul latin. O dati cu acesta, ideea de
libertate filozofica patrunde in viata practicd in notiunea de
administratie, pe care Roma o va extinde in lumea de curdnd
Incaputi sub obldduirea ei. Astfel, gdndirea greacd reformuleazi in
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propriul interes al administratilor eleni un 1deal_ pe care cuceritoru
si-1 va insugi pentru ca la randu-i s poatd administra.

Dacé ar fi si rezumam numai in céteva yorbe cara‘ctﬂerlstlcllfs:
filozofiet elenistice, am spune ~ca?}_metaflz;ca se aﬂa 1r; ﬂegiea
din pricina preponderentei eticii, a encxclo'peddlsmllxtgl u§stu1
scepticismului, evoluat in p;obabxl}sm. Academia dezvo Grgadma
pentru nesfargite conversati, de chip aproape sofxstlg, iar orading
— cel pentru viata usoara §i de moravuri lx.bere. Toate {mprve und due
in final la un eclectism de supra_faga, plin de formule mis ai;m-
merge mand in méina cu pseud0$t1m§e‘1.e, de care ne v.(_)m.olc;lepmmm
unul din capitolele ce urmeazd (Stiinfa literaturii gi i

stiintifica).

INTRE POEMUL-FLUVIU, CALIGRAMA
SI EPIGRAMA

Ca st filozofii retragi, dupd cum am vizut, in scoli mai mult
sau mai putin inchise, ducéndu-gi cea mai mare parte a vietii in
comun, poetii se supun si ei, fard si-si dea seama, aceluiasi
spirit al epocii care inlocuise viata publica a democratiei
polis-ului grecesc prin cea economica, militara si de curte pe
de o parte sau prin cea a comunititilor oamenilor de stiintd sau
de literatura, pe de alta. Acestia din urma, cu exceptia filozofilor
care-si pastrau o independentd materiald ce se reclama de la
insdsi independenta spirituald cireia basileii elenistici ii faceau
deseori concesii pentru a-si impodobi cu ea splendoarea
regatelor lor, au devenit repede clientii printilor bogati, dornici
de a-si invegymanta puterea cu mantia instelati a poeziei si a
gloriei nemuritoare.

Desigur cd poezia, sau mai bine-zis stiinta de a alcatui poeme,
nu facea parte din cictul educatiei antice, ca filozofia, bunioara,
si deci nu putea dobandi venituri din cursurile pe care orice om
€€ se pregdtea pentru o carierd de stat trebuia si le urmeze.

Astfel cd tot slujitorul Muzelor, pentru a le putea intr-adevar
sluji, era dator mai inainte de toate si-si gdseascd un protector
a carui cdutare nu era intotdeauna incununati imediat de
succes. Teocrit siracuzanul adreseaza tiranului cetatii natale,
Hieron I, urmatorul apel:




Mihai Gramatopol

CIvILIZATIA

apncd | 23 | (NILIZATIA
ELENISTICH

Mihai Gramatopol

Trei secole de istorie mediteraneana au
purtat pecetea personalitatii lui Alexandru
-cel Mare si deopotrivd pe cea a
universalizarii culturii grecesti, ajunsa o
data cu trupele stralucitului Macedonean
pina in inima Orientului. Doud lumi, doua
moduri de viata, doua conceptii asupra
omului, structural diferite, s-au infruntat
influentandu-se reciproc, in vreme ce in
mintea grecului se contura tot mai clar
ideea ca este un cetdtean al unei lumi
complexe in care urma sa-si gaseasca
rostul si norocul.

Civilizatia elenistica a fost, mai mult decit
ne inchipuim, o necesara treapta la ceea
ce va avea sa fie peste secole cultura
europeana si civilizatia universala a zilelor
noastre.
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