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RELIGIA

dc iEAN BAECHLER

Analiza sociologici - gi, mai general, ra(ionala - a religiei sau a reli-
giosului se confruntd cu o dificultate major[ cc provine chiar din natura
obiectului sdu. Aceastd problemd poate fi cel mai usor sesizati in opozilia
dintre sacru qi profan, ce pare sd se bucure de adeziunea tuturor spccia-
ligtilor, opozilie unanim plasati in inima religiosului. Ea apare deoarece
savantul este nu numai prin definitie de partea profanului, dar in plus
el trebuie sa reducb sacrul la profan, dacd doreqte si il abordeze rational.
Or, dacd sacrul este perceput ca profan, el inceteazd sb mai aparlind sfcrei
religio sului, iar gtiin{a reli giosului iEi r ateazd ob i ectul.

La aceastd problemd nu s-a gdsit o solutic satislAcltoare ;i definitivd.
Mai precis, ea pune o barrerb de nefrecut in fa[a investigafiilor raliunii in
domeniul religios. Pentru a o defini cat mai corect posibil, putem pomi de
la o lucrare clasicd a filozofiei religioase, aceea a lui Rudolph Otto (1917).
Autorul Ei-a propus sd delimiteze elementele ira{ionale ale religiosului.
El le definegte astfel: ,,Prin <ra(ional> in ideea de divin inlelegcrn ccca
ce intri in sfera posibilitdlilor noastre de clari comprehensiune conccp-
tual6, ceea ce intrd in domeniul conceptelor familiare gi definibile . Afir-
mdm, apoi, cd sub acest domeniu al purei claritaqi se afli o profunztrue
obscur6, ce scapd nu sentimentclor, ci conceptelor noastre, gi pe care din
acest motiv o numim <iralional>" (1917 ll992l, p. 79).

Acest element irafional - pentru care autorul propune termenul de
numinos, qadoch in ebraic6, hagios in greac[, sanctuslsacer in latind -

nu poate fi definit, ci doar examinat gi supus aten{iei celorlalli. Analiza per-
mite degajarea din numinos a unor elemente, al ciror ultim fundament
este experien{a unor momente gi stdri de reculegcre solemnd gi de emo{ie
putemicd, ce dau nastere, in cei care le trhiesc, unui sentiment origiuar
aI existen{ei ca.ftpturd. Elementul complementar al acestei stdri, nu priu
inferenld conceptualS ci prin sim{ire imediatd, estc experien[a afectivd
a unei nuteri suverane inexnrimabile.
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Nu il vom urma pe f,rlozofur/teorog in anariza pc carc o face calitar;r^_
numinosului - trcntendum, ntaj es tcts,cnergia, mistcriosul. . . Estc ;;;::i
cd aceastr analizd, propune sociorogului o soru{ie la problen-ra'rrsa 

oereligios ;i ci ea il avertizeazd asupra rdrdcirilor posibiie. sa pr.r,ltl,n..n
cd fenomenele religioase rcprczintd ansamblui renom"n"to. t.,i"
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sacru - ce vor fi definite mai precis --, care,. pe de o parte, .*oni,11,u._o
sursd X gi, pe dc alta, rezultb in mod concret din refraclii prin mcdiilc rsto_rice Ei sociale cere mai diverse. Singura precau{ie este rcgata de tratanrcntur
ce trcbuie rezervatnaturii sursei X. Sociologul ,u trebuie sr ii afrrme nrcitranscenden{a absolutd, cdci din savant el ar deveni credincios, nrcr sdo reducd la un fenomen strict uman, cdci ar insenrna sd ii dizolve obrechrl
in nonreligios. vom neglija reduc[ionisrnele prea prirnitive, pc ccl ar ruiMarx de exemplu, pentru care religia nu este decdi o iruzie raspdndrta cuscopul de a-i impiedica pe oameni sb fie ceea ce sunt in mod gcneric: zei(Marx, 1846), sau pe cel al r'i Freud, care vede in rcligie nu*u] o nevroza
(1927,1939). Trebuie s[ respingem ;i rcduclia impu.sd sursei X dc catre
Durkheim (1912). Autorul ajunge la o definilie a rerigiei: ,,o rerisic esre
un sistem unitar de credin{c ai practici relative la lucruri sacrc, acliJrr scpa_
rate, interzise, credinqe gi practici care ulesc intr-o aceeaEi comuritatc morali,
numitd Biserici, pe toli cei care aderi la ea,, (1912 [1995], p 54).Accasra
definilie este cdt se poate tle legitirni qi ea ii pe.nite lui ouirhci,n sa
intreprindd analize profunde gi de finefe asupra fenomenelor rcliuioase.
Dar nu il mai putem urma cdnd aj*nge la acest cnunf: ,,For[a rcllgioasa
rru este decdt (sublinierea imi apar{ine) sentimentul pe care colcctivjtatca
il inspira mcmbrilor sbi, dar obiectivat gi proiectat i ' afara conptiinlclor
care il trdiesc. Pentru a se obiectiva, el se fixcazaasupra unui obiect ce
devine astfel sacru; dar orice obiect poatc juca acest rol" ( 191 2 t I 995],
p.297). Este posibil ca fo4a religioasd sI fie ,,scntime.tul pe care....', dar
sociologul nu are drepful sd afinne cdea nu este clecdt acest lucru, nu
numai pentru ci nu gtie, ci gi pentru cd aceasti re<Juctie a religios,lrri la
social suprimd chiar obiectul anchctei.

Sociologul poate reflecta gi specula, gi chiar trebuie sd o faci, dar nu
asupra naturii sursei X, ci asupra caracteristicilor speciei umanc carc o
fac sensibilb la aceastd sursd, indiferent de nafura sa, deoarece restul rcg-
nului viu sau animal nu cunoa$te fenomenele religioase. El trcbuic sa spe-
culeze asupra acestor aspecte tocmai datorita rliversitdlii aproape infinite
a fenomenelor religioase. cu riscul limitarii la culegcrea Ei clescrierea
de curiosa, el trebuie sd propuna unul sau mai multe puncte de origine
comune acestei diversitdli qi sf, arate modul in care societd{ile umane sau
anumi{i membri ai acestora dau nagtere Altcritatii din Acclasi.
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Natura religiosului

Pr o du c ere u r eligio s ulu i

Dac6 tot ceea ce este uman este produsul activitdtilor umane, faptele

conduc la repartizarea tuturor produselor in doud mari categorii. Prima

reprezintd, rezultatele unor eforturi depuse pentru a se rlspunde unor

necesithli, adicd unor deficite; in aceastd situalie se afli tot ceea ce {ine
de economic, tot ceea ce urmiregte satisfacerea necesitililor, indiferent

daci ele sunt naturale sau artificiale. A doua reprezinti, intr-un fel, concre-

$zdri ale aspira{iilor ivite din adAncurile fiinlei umane, omul nefiind numal

un sistem energetic, fenomenul conEtiinfei permiqdndu-i un recul suficient

fa![ de fiinfa sa fizicd, pentru ca in acest spa(iu sd iqi poati g6si un punct

de sprijin, din care si se lanseze spre necunoscut: arta rdspunde ccl mai

bine acestei aspira{ii.
Religiosul -- Bergson a observat bine acest lucru (1932) - line de aceste

doud tipuri de produse. Pe de o parte, i se poate atribui o sursd alimentatd

de necesitAli, despre care se poate spune cd au un caracter universal. Pentru

noi este comod - cici o analizb mai amdnunlitd ar cere mai multe nuante,
dar ea nu face obiectul sociologiei - sd legim aceste necesitdli de defi-
cien(e constitutive ale naturii Ei condiliei umane. O prima deficien{d estc
cognitiva: de ce sunt lucrurile a;a cum sunt, lucrurile ce {in de naturd, ca
gi institu{iile umane? De ce soarele rdsare gi apune, de ce este irterzis sd
te cdsdtoregti cu veri;oara primard? Fiind o fiin{a con;tientd, omul este
mai intdi un animal curios Ei dornic sb pund intrebdri. Curiozitatea este
nesfhrEitd, explorarea la care dd naqtere poate viza totul, pentru ci totul
este efectiv problematic. Interoga{ia cere rdspunsuri qi ele sunt gdsite intor
deauna fie fbcAnd apel la imaginalie, fie stimulAnd ra{iunea. Sd presupu-
nem ci prima cale conduce la religios, dacd nu in mod exclusiv, cel pu{in
preferenlial, in timp ce cea de a doua intemeiazd qtiinla. Este normal ca
cele doud activit5ti sd fie, prin urrnare, in concurenfd.

O a doua deficien{d este de naturd materiald, Nu este vorba de faptul
cd intreprinderile omene;ti equeazd adesea, cdt de cerlitudinea cd ele pot
intotdeauna equa. Egecul este la urma urmei specificul a tot ceea ce existd,
pentru cX totul sffirqegte prin a pieri, dificultalile existi numai pentru specia
care conqtientizeazd acest lucru. Orice activitate uman6 este marcatd de
o incertitudine radicald cu privire la rezultatele sale. Deoarece aceastd
urcertitudine este dezagreabiia, este normal ca oamenii sd incerce sd o in16-
ture. $i lor li se deschid trei cdi. Prima este calea ralionala a tehnicii. Toate
societdlile umane o exploreazd, mai mult sau mai pu{in profund, pentru
cd toate trebuie sd rezolve eficient problemele esen(iale de supravieprirc
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imediatd. Primitivii prezentafi odinioard Ei chiar pAnd nu de mult .. j.il
hoarde, lipsite de orice, neputincioase qi in pragul inanilici, sunt dc fapl
admirabil adaptatc la mediul 1or, r.ru datoritb unei intdlniri miracul
ci pcnhu cd ele cunosc acest mediu qi il exploateazi rational (Lce 9i O.i,lil,
1968). Cea de-a doua cale este accea a magici, ce poate fi dcfinita ncgarlv
ca ansamblul procedcclor, ira[ionalc in ochii gtiin(ci gi tchnicii, prin uare
oamenii cautd sd atingl sau si evite anumite rezultate ale activitalilor
lor (Mauss, 1902-1903). Cea de-a treia cale este aceea a religiosului, pe
care pcntu moment nu am putea sd o definim mai precis decAt drept ansam_
blul practicilor prin carc oamcnii cautd sa oblini o amonic gencrala sau
spnjinul binevoitor al unor puteri favorabile succesului ac{iunilor 1or. S-a
discutat multi vreme daca magia Ei religia se confundd sau nu. Nor ne
vom alinia opiniei lui Durkheim, care sublinia cd practicile magice nu
duc niciodatd la crearea de Biserici, ci stabilesc leglturi intre un magician
gi c l ien{ i i  sai  (1912 [1995],  p.  52).Accstca f i ind spuse, se in{elegc dc la
sine cd unele practici magice se pot strecura in ceremonii religioasc, tot
aqa cum tehnica poate sd iEi asocieze elemente magice Ei religioasc, cum
ar fi binecuvAntarea vaselor pescbreqti sau formula magicd ce inso{cqte
folosirea arcului gi sage{ilor. Logic, cu cit calea ra{ionald cstc mai cfici-
enth, cu atdt rcligia ;i mai alcs magia ar trcbui sd se manifeste mai pulin.
Aceastd corela(ie negativd se verificd pentru magie, rar[ in socictiti le
primitive, unde, de fapt, esecurile ac{iunilor umane sunt mai pufin probabile
decAt in societSlile mai complexe gi mai ambilioase.

Cea de-a treia deficien{d este mai profundd 9i mai dificil de abordat.
E,a poate fi calificatd drept afectivd, in sensul cd omul poate rcsim{i cu
acuitatc rdul qi nenorocirea, nu numai pc cclc punctualc - fapt cc lc-ar
face sb {ind de deficien{a precedentd -, ci gi pc cclc, intr-un fcl, ontolo-
gicc sau existen{iale. Ncsiguran{a, angoasa, teama sunt datc psihicc 5i
in acelagi timp probleme pentru care religiile se dorcsc a fi solutii. Si cle
nu sunt singurcle. Estc indoiclnic ci rcflcc{ia ra{ionald a calmat vrcodatd
angoasa cuiva, dar estc gi mai vcrosimil ci ca poate fi controlatd prirl cticl'
acea eticd definitd ca practicarc a unor reguli de via(a cc vtzeaz'a il l{clcp-
ciunea. Aceastd a treia sursd a religiei nu cstc concuratd nici de Etiin!i '
n ic i  dc  tchn ica .

Fundamentul pozitiv ai religiosului este rnai dificil dc detemrinat, cacr

el are ceva inefabil prin inshqi nafura sa. Nu putem face mai mult decdt

sa il definim ca pe un elan ce determini fiin{a sa igi depdgeascd condi[ta
umani pentru a se deschide spre ceva, imancnt sau transcendent, c&re

o depdqeqte inglobAnd-o totodati.
Pentru a inccrca sI circumscriem producqia rcligiosului, am vorbit

clespre om sau oamcni, in general. Era o manicra greqiti de expritrare
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Produclia religioasd este rezultatul unor producatori specializa(i. Budismul
a fost intemeiat de Buddha, creEtinismul de Isus, islamismul de Mohamed,
toate religiile istorice - adicd atestate dc documente - au avut un fon-
dator al lor. Odatd fondate, aceste religii sunt transmise, intre{inute gi dez-
voltate de spccialiqti, aproape intotdeauna instituqionaliza{i. La fel se
intdmpli in societdfile numite primitive. Paul Radin (1937) a ar.ut dreptate
s6 denunle iluzia etnografilor qi ehrologilor, care percepeau religia primitivi
ca pe o produc{ie anonimd colectivd. De fapt, intotdeauna existb specialiEti,
pe care din comoditate ii putem numi samani (Eliade, 1951). Singura dife-
ren!6 fala de societb(ile mai complexe constd in faptul cA este vorba dcspre
indivizi qi nu dcspre membri ai unui grup abilitat si trateze problema
sacrului. Dar acegti indivizi, ca gi in cazul marilor rcligii, sc impart in pro-
ducdtori propriu-ziqi gi in gestionari ai produselor. Daci dorim dcci sd
vorbim despre raporturile ce se stabilesc intre oameni gi sacru, trebuie sd
ii repartizdm, de fapt, in trei mari categorii: iniqiatorii, gestionarii ;i consu-
matorii. Pentru religie, doar primii conteaz/a. Cel mai uqor ii putem defini
ca pe niqtc economii psihice, astfel constituite incAt pot resim{i cu o acuitate
deosebitd atAt deficien{clc, cdt gi clanurilc cc conduc sprc religios. Binein-

{eles, ini{iatorii nu sunt numai fondatorii originari, ci Ei toqi aceia care,
odatd ce institulionalizarea e dobdnditi, rcaduc rcligiosul la sursa sa vie,
aga cum au Iicut-o misticii marilor religii istorice. Acegti rniliatori scaph
in bunh mdsurd studiului sociologici, cici ei sunt produsul unui mediu
social, mai pu{in decdt producatorii iui (cf. pp.5 12 Ei urm.), cu exceplia
unui aspect. Putem retine ipoteza ra{ionali conform cdreia aceste cconomii
psihice atdt de particulare sunt repartizate in mod uniform la nivelr.rl
umanitd{ii. Dar, dat fiind faptul cd religia cunoa$tc concurcnfa altor acti-
vitd1i umane, nimic nu interzice formularea ipotezei cd, in func{ie de
medii - de fapt de civiliza{ii -, aceste economii psihicc Ei-ar gdsi, de
pildd, exprimarea in activitAi nereligioasc, cstcticc, ;ti in{ifice sau eticc.

Gestionarii fin mai dircct gi mai prozaic de sociologie, dar cazul lor
nu este prin aceasta mai simplu, dimpotriva. Ei se afld la confluen{a mai
multor cxigen{e. Prima este nepldcutd dar reald: ci trdiesc din religic. De
aici nu trebuie sd tragem concluzia cd ci nu cred in ceea ce spun ;i fac,
c[ci cinismul estc mai costisitor psihic dccdt convingerea. Aceastd con-
strAngere se traduce atdt prin necesitatea dc a cAgtiga noi adepfi, cdt gi
prin aceea de a nu ii pierde. Pentru a nu-i picrdc, trebuie intotdeauna sd
se insiste asupra deficicnlelor, care sd fie prezentate pe cAt de profund o
Permite verosimilitatea. Ludndu-le ca atare, intelectualii au ajuns la convin-
gerea cd umanitatea este o spccie terorizati in pennancn{d, in timp ce
toate anchetelc pe teren au incurajat merell o ipotezd mai verosimila, Ei
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anume cd majoritatea oamenilor este multumitd, de bine de rdu, cu soa(a
qi condilia ei. Pentru a recruta adepli, gestionarii au ncvoie sd le propun[
produse seducdtoare sau convingdtoare. Acestea pot fi clasificatc in patru
categorii principalc, ce au drept corespondent in sufletele sensibile la reli_
gios patru manifestdri spontane ale religiosului. Mai intAi este credinta ce
se poate exprima gi cristaliza in mituri, dogme sau consttuclii teologice.
Unncazd emo{iile manifestate in dansuri, transe, rugdciuni. Experienla
rciigioasd se traduce gi prin gesturi sistematizate in rituri. In sfdr;it, toate
accstca se adreseazd unei comunitd{i reunite cu ocazia unor ceremonii
ce marcheaz[ timpul ;i delirniteazd spa{iul. iniliatorii sunt cei carc propun,
daci nu detaliul acestor produse, ccl pu[in liniile dircctoare ale producerii
lor. Gestionarii trebuic, pc dc o pafie, sd rdmdna fideli acesfui mesaj originar

Ei sa il protejeze impotriva oricdrei concurentc ;i, pe de altd parte, sa facd
astfel incAt produsele sd placd oamenilor, ceea ce presupune ca ele si satis-
faca necesitd{i psihicc profundc - 66munlunca, dansul, trdirea laolalta
a unor stari psihice ieEite din comun, toate r6spund unor cerinle ale naturii
ulnane - gi sd fie adaptate la obiceiurile gmpului respectiv.

Mai precis, nu numai cd gestionarii religiosului nu se pot opunc obice-
iurilor - adicb la ceea ce se face sau nu se face intr-o societate data -,

dar mai mult dec6t atat, ei trebuie sd le confirme prin sancfiunile lor pozitivc.
Astfel, mituri adccvate vor explica de ce institu{iile sunt intr-rttr anumit
fel gi nu altfel. Atita timp cit societdqile umaltc nu sunt sau sunt pu!in

stratificate, aceastd {unc{ie de justificare a ordinii stabilite poatc sd se con-

funde cu sursa cognitivd a religiei. Aqa cum miturile explicd fenomcnclc
naturii, ele explicd gi institulii lc socialc. Dar de indata ce aparc stratift-
carea social6 li concentrarea puterii politice, elitele adreseazA gcslionarilor

o cerere mai precisd: aceea de a justifica nu ordinea in general, ci locul

ocupat de ele in aceastd ordine. Gestionarii care fac parte chiar din aceste

el i te rdspund dcturn6,nd rel igiosul cAtre idcologic.  Astfc l ,  crcsl inismul '
la originc indcpdrtat de politic, in miisura in care acest lucru se poate con-

cepc, a sf i rs i t  pr in a avea interese comune cu Impcriul  romal l ,  regl tc lc

barbare qi monarhiile Vechiului Regim.
Dacb adoptdm acum punctul de vedere al consumatorilor' cste uEor

de rezumat tot ce s-a prezentat anterior atribuind religiosului anumite funcqii'

Unele sunt umane, in sensul cd religiosul satisface anumite nccesitali ale

naturii umane lcgate de curiozitate, sectritatc, comunitate, conqtiin{d inrpd-

cati, exaltare, nerhbdare... Aceste necesitSli sunt itr mod comod satisfbcut!

de un ansamblu, mai mult sau mai pufin bine inchegat, de credinfe, ernolll'

rituri gi ceremonii. Sd mai addugdm ci aceste nccesit6li nu sunt, la malo-

ritatea consumatoriloq foarte pronunqatc gi, mai ales, ele nu sunt petmanente'iili

ffit
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ci asculta mai curdnd de ritmuri ciclice, ceea cc le preadapteaza periodi-

cit6{ii timpului sacru. Nici un popor nu trdicqte in permanentd intr-o stare

de exaltare religioasi intensd: aproape pretutindeni, toati lumca igi vede

de ocupa(iile sale Ei se ocupd de problemcle vic{ii cotidicnc, pentru a-qi

rezervapenoade qi locuri in carc prolauul cedeaza locul sacrului. Necesi-

tdlile pe care le satisface religiosul surt gi sociale. De undc gi ftrnclia morald

a religiosului, aceca de a aqeza moraurrile pe temelii lipsite, in ochii celor

interesa(i, de arbitrar. $i o func{ie ideologici, in slujba instituqiilor sociale

qi, mai prccis, politice.
Dar sd fim aten{i sd nu alunecd,m de la deseuurarea ,,{irnctiilor religio-

sului" insprc rcduccrca accsfuia la ceea ce nu este. Dacb Constantin s-a

servit de creqtinism penhu a intcmcia un regim imperial hierocratic, accasta

nu inseamnd cb mesajul Evangheliei poate fi redus la o produc{ie ideolo-

gica. Mai corect este si constatdm polivaler-r(a religiosului, plccdnd de

la pluralitatea surselor sale, de la divcrsitatea produselor sale, de la etcro-
genitatca producatorilor s6i gi de la interesele difcrite ale consumatorilor
sii, qi sd folosim acest argument pentru a trasa o linie evolutivi plauzibila

intre o stare difuzi a rcligiosului qi emergen{a religiei ca domeniu distinct

al  act iv i tal i lor socialc.

De Ia religiosul d{uz lo religie

De-a lungul a doud secolc aproape, cercetarea cfirografica gi filologicd
a permis acumularca de date suficiente pentnt formarea unei idci generale

asupra poziliei religiosului, itraintca sau odatd cu aparilia marilor rcligii
universalc (E, l iade, 1949 9i  1976-1983;schebesta, 1961). In ceea ce pr i-
veqte credintelc, se constata univcrsalitatea - sau cvasiuniversalitatea, cdci
lacunele documenta{iei sunt atAt de mari incdt este imprudcnt sd faccm
weo afirma{ie generald - convingerii cd existd un principiu pcrsonal consi-
derat ca intemcietor al ordinii naturalc qi umaue. Fiecare punct al acestui
enunt este greEit, deoarecc cvocd conceptii mult mai tArzii. Singura distiuc-

fie intre o ordine naturalh qi o ordine umatri nu apare decAt lbarte tdrziu,
in secolul al X\rIIlea, dupi naqterca gtiin{ei modeme (Lenoble, 1957 ,1969).
Pentru popula{iile autohtone din Mclanezia, distinc[ia este problematici
(Leenhartlt, 1947).,,intemeictor" duce cu gAndul la ,,creator", in timp ce
o concep{ie imanentistd de ordndLritor al haosului estc posibilS. Suntem
in prezen{a unui fel de rnonoteism cu valoare universald. Concluzia ar
fi, dacb egti credincios sau tcolog, cd ideea de Dumnezeu cstc inndscutd
sau se reveleazd tuturor oamenilor, pentru cd Dumnezeu existci. Sociologul
gi filozoful vor afirrna mai modest ch nevoia de cauzalitate, de totalitate
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si de personalizare i-a incitat pe unii ,,teologi" prirnitivi la formularca nss,-
tei idei, indiferent daci ea corcspunde sau nu unci Fiin{e rcale.

Evident, ea nu era de ajuns pentru a le satisface practicile, cdci o con-
statare la fel de universalb vrea ca acest,,dumlezeu suprem" sd fie un,,dum-
nczeu onorific", al cdrui statut este foarte vag qi intervenliils slab reperabile
in realitate, el nu este obiecful nici unui cult. El prezintd toate trdsdturile
unci idei ra{ionale gi nici una specificd ttttui principiu ce ar fi prilcj gi
obiect al unei emo{ii religioase. Aceasta din urmd facc apel la ceea ce Eliade
numegte hiero_funii, adic6 cele mai divcrse manifestdri posibile ale sacnrlui:
izvoare, astre, pietre, pdduri, animalc, indivizi, str[moEi, spirite; totul a lost
luat, intr-un fel sau altul, drcpt o hierofanie. Acestc hierofanii intcme iate
pe emo{ii religioase sunt fonna populard a religiosului, opundnd ,,poporul"
unor specialiEti indigeni ai sacrului. Cdci producdtorii s-au ocupat ;i ei
de aceste forme ale religiosului, pentru a le consolida prin mirurr explica-
tive, pentru a organiza rituri $i, pur gi simplu, penttu a juca un rol in cle.
Munca de mitologizare gi de sistematizare va putea ajunge, eventual, la tratate
in toatiL regula, al cdror model rdmAne lucrarea lui Hesiod, Mwtc'i si zile.

Starca pnmitivd permite o a treia constatare. Religiosul nu estc cantonat

intr-o sferi distinct[; el se amestecd cu toate activitd[ile umal]e qr lc con-

feri tuturor, mai mult sau mai pu{in, o anumiti tonalitate rciigioasa. Accasta

tendin![ este in mod special marcata in perioadcle dc vdrf ale vic(ii colec-

tive. O colectivitate primitivd poate sd se reuneascd pentru o ceremollle

religioasa inchinatd divinitalilor tribului, dar ea poate face acest lucru 5t
inainte ile a intra intr-un razboi,ocazic cu carc organizeaza un rit rcligios'

in acelaqi fel, marilc etape biologice ale viefii 1n-rane, care sunt llastcrca,

pubertatea, cbsdtoria ;i prtcrealia, dar gi moartca, au fost pretutindeni prilcjul

unor aborddri specialel dintre care mai ales pubertatea prin riturile dc rni-

liere gi moaftea prin riturile funerarc. Prctutindeni, aceste momentc att fost

inchipuite drept ceea ce sunt, Ei anume ni;tc trcccri dc la o starc la alta'

Aceste treceri au {bcut gi obiectul unor elabordri teoretice, in vederca pre-

cizdrrinaturii gi sensului 1or, precum qi al unor aborddri practice in cadrll

unor cercmonii. Aceste elaborbri gi aborddri constifuie acte ale unor indt'

vizi gi nu concretizdri ale gdndirii colectivc. Deoarece aceqti indivizi sunt

si specialigti ai religiosului, nu trcbuic sa nc mirarn ci ei ,,nunlin izeaza"

toaie activita(ile publice qi, prin ricoqeu, pe cele private. Putem consitlera

cA totemismul. din care Durkhcim fbcea ,,forma e lementard a vietii relt-

gioase", line de aceasta ,,nutninizare" a unui fcnomcn nereligios' in cazul

de fa{d utilitatea pe care o poatc avca, intr-o morfologie tribala marcatl

de dispcrsic gi policentrism (1. capitolul desprc "Grupuri $i sociabilt-

tate"), propunerea utror embleme sau simboluri animalc, vegetale Sau
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chiar minerale in vedcrea identificarii segmentclor qi a marcdrii rela{iilor

lor reciproce in cadrul ansamblului. Totemismul este reprezcntat mai ales

in Australia gi in America de Nord; in alte pir{i, cum ar fi Africa, genealo-

giile gi cultul strdmogilor asigurd aceeaqi func{ie de identitate, distinc{ie

gi comunitate. In ceca ce priveqtc reprezentdnle legate de totemuri, acestea

vaiazdin cadrul accluiaqi trib. Astfel: ,,Popula{ia winebago are patru expli-

ca{ii diferite pcntru raporfurilc dintre orn gi totemul sau: omul se tragc din

animale; el este un animal care s-a transfonnat in om cAnd s-a constlfuit

clanul; numele totemic al clanului este al unui animal, deEi nu se declard

nici o descenden{d; in sfhrgit, omul a moqtenit numele sdu totemic datoritd

faptului cd unul din strirnogii sdi imita un animal. Existau, de asemenca,

doud conceplii diferite privind animalul originar al clanului. Confonn

celei dintAi, era vorba despre un animal adevdrat, dupd cca de-a doua, un

spirit generalizat luase forma unui anumit animal in momentul aparilici

sale pe pimAnt. Datoritd acestei ultime credin{e, omul din clanul cerb

sau bizon nu omora niciodatd accst animal totemic" (Radin, 1937 ll941l,
pp. 163-164).

Si luim caipotezd dc lucru universalitatea;i caracterul spontan al aces-
tei situaqii primitive qi al ceior trei trdsaturi generale . lpoteza permite in{cle-
gerea, in termeni sociologici, a anumitor probleme ale istoriei religiilor
qi darea unor rdspunsuri, pa(ial sociologice. Numinizarea generalizatd
a vie{ii cotidiene qi mai ales a viefii colective, sub presiunea unor factori
ce urmeazd a fi defini1i, poate sa producd o miqcare mai mult sau mai pu{in
intensb de denuminizare qi de retragere a religiei in sfera sa naturald: vom
vedea (pp. 531 Ei urm.) cd, din motive inteligibile, modernitatea este qi ca
marcatd de aceasti concentrare a religiosului asupra lui insugi. Sd ne ocupdm
acum de celelalte doud trisdturi. O linie evolutiva logicd pare sd conducd
de la,,dumnezeul onorific" la monoteismul definit in cadrul unci rcligii
circumscrise. Sociologul ar adduga bucuros. ci linia a fost urmatd din motive
principal politice: aparilta de regate qi imperii ai cdror titulari unici aveau
nevoie de o ideologie de inspiralie religioasd monoteistd. Faptele contrazic
aceasti viziune, pentru simplul motiv ci aceastd cale a monoteismului
a fost urmati, in Orientul Mijlociu, dc popoare aflate la lirnita impcriali-
zdrii - zoroastrism irarrian, iudaism gi cregtinism, islamisrn -, in timp
ce Exftemul Orient a ,,ales" o direc{ie complet diferiti, aceea a unui fel
de cosmism imanentist. Accstc doud cdi sunt. intr-adevdr, latente in con-
cep{ia vagd asupra unui Mare Ordnduitor: el poate fi personalizat pina
la a-l transforma in Dumnezcu atotputemic; gi invcrs, el poate fi complet
depersonalizat gi conceput ca un principiu cosmic imanent lucrurilor, pre-
cum Ordinea insbqi. De la aceastd bifurca{ie fundamentali,, calea cosmistS
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s-a scindat in mai multe curcnte, carc au dat nastere rationalismulur filo_
zofic qi Etiin{ific ionic, grcc qi elenistic, spcculalii lor metafizicc brahrna_
nice sau cdutarii eliberdni budiste sau ritualismuiui confucianist. La,impL
enun{are a acestora, se constatd ca linia imanentistd si impcrsonald unnata
continuu duce aproape sigur in afara religiei, la mctafizicd, la $tiin(ir $r la
etic6. DimpotrivS, calea monoteistd, identificdnd,,sursa X" cu un Dunrnezeu
personal, ancoreazd credin{ele, emofiile gi practicile in religia propriu-zisa.

Problema sociologicd constd in explicarea accstor evolufri diferite.
mentinand echilibrul intre factorii endogcni ;i factorii exogcni. Sc poate
sus{ine cd un politeism organizat de cdtre erudifi intr-un pantcon coerent
este susceptibil de a se transforma in monoteism sub impulsul unci pcrso_
nalitili inspirate sau profetice. Ar fi cazul lui Zarathustra care l-a promovat
pe Alrura Mazda la rangul de Zeu qi i-a redus pe ceilalli ze i ai panteonului ira_
nian la entitati - Ordinea/Justilia, Gdndirea, Imperiul, Nemurirca... -,
care sunt tot atAtea aspecte ale nafurii Zeului suprem (Duchesne-Guillcmin,
1948, pp. 134-139). Profetul este indispensabil, deoarece, chiardacd spccu-
la{ia i-a condus pe filozofii greci la conceperea unui Zeu unic, aceasta a
rdmas doar o specula{ie purd, fbrb sd se ajungd la o religie. Dar profetul
singur nu poate transforma un monoteism in religie universald. Iahvc a
rdmas Zeul etniei iudaice, tot aqa cum mulqi allizei au rdmas zeii tribului.
Condilii nccesare pentru ca o rcligie, dar qi o metafizicd gi o eticA sa devina
universale sunt depSgirea morfologiei uibale (cJ. cap.Il, pp. 97-101) gi impe-
r|^alizarea.Imperiul este prima ilustrarc a universalului, penfru ci c1 da supu-
qilor sentimentul ca imperiul qi oikumene se amestcci intre ele gi ca dincolo
dc aceasta nu mai existb decAt terrae incognitae, Fardimportan{d. Imperiul
reuneqte umanitatea, fapt ce ii permite unei religii sa i sc adreseze. Sd
addugim faptul cd mr.lloaccle de comunicare extinse 5i oranduitc de irlpenu
faciliteazi difuzarea, asa cum o dovedesc simbolic cirlatoriile SfAntului
Paul in Impenul Roman. Astfel, imperiul nu are o influenl[ rcperabild asupra
apariliei monoteismului, dar pare indispcnsabil pentru succcsul acesrula'

Un alt factor exogcn hotdrdtor este prezen{a sau absen{a unui cler' In

cctetile greceqti, existd func{ii gi roluri religioase, dar nu exista prcop profe-

sioniEti sau un cler organizat intr-o ierarhie, cu exceplia marilor sanctuare
panelenice, cum ar fi cel de la Delfi sau Delos. Riturile sunt oficiate Ite

de persoane pafticulare, pentru religia domesticd, fie de rnagistrati penru

cultul publiC. Aceastd absenla - Cur" este generali in moifolo gia cet6'

(ilor - este legatb in Grecia de cvasiabscn[a oricdrei spccula(ii teologice'

abandonatb fanteziei poefilor, cdt qi de tendin{a sp.e rajionalism a elitelor

cultivate. TotuEi, abscn{a clcrului nu cste in mod cert o condilie stlficienta
pentru aparifia qtiinfei, cdci nici in China nu existb cler, iar aceastb absenlit
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s-a tradus printr-o oricntare complct diferita, gi anume prin ritualisr-n. Ar

dura prca muit sa urmarim aparilia ritualismulur chinez, pomind de la datelc

preistorice prelucrate sub dinastiile Song 9i Zhu din China occidentald

(secolelc al XVI-lea * al VIII-Iea i.C.) (Vandermeersch, 1977 qi mai ales

1980) gi sd il studiem in formularea sa clasicd atribuita lui Confucius. Idcea

centrald este aceea a ritualului li, ca o formd inscrisd in ordinea lucrurilor

qi pe care trebuie si se modeleze orice activitate, cu riscul de a devia de

la ordinea universald, naturald qi umand 5i de a provoca dezordinea. Chiar

gi impiraful este o piesd din acest dispozitiv, nu pentru cd el se gdsc;tc acolo

pentru a asigura ordinea, ci pentru cd el face parte din ordine. $i el o asigurd,

iarnetrand perfect fidel exigenlelor funcliei sale. in imperiul perfect, suve-

ranul gi aparatul puterii nu au nimic de fbcut pentru c6, fiecare asigurdnd

in mod spontan func{iile sale, totul func{ioneaza armonios, fidel narurii

sale. Aceasti doctrind - deopotriv6 ;i indistinct religie, eticd, ideologie

gi filozofie - a fost dezvoltat6 gi precizatd de un grup social particular,

invblalii. Acegti litera{i aveau ascenden{e princiare Ei i;i pierduscrd poziqia

de-a lungul numeroaselor rdzboate care marcaseri intre secolele al VIII-lea

gi al III-lea mersul chinei spre unitatea politicb. Aceqti indivizi, lipsili de

ocupa{ie, dar ap{i pentru func{iile politice prin originea 1or, se puncau in

slujba principilor. Este nonnal ca ei sd fi orientat date vechi in seusul unci

doctrine adaptate gestionirii unui impcriu autocratic, destul dc temperat
pentru a putea ocupa in cadrul lui un loc rentabil qi intotdeaulra sigur.

Primul nivel al moqtenirii religioase primitive a fost preluat dc sufletelc
religioase, erudi1i, intelcctuali, elite in general. Al doilea nivel, cel al zeilor
gi al spiritelor, a fost pretutindeni rezervat popontlui. Mogtenirea primitivd

a fost uneori pdstrati ca atare, aldruri de o religie universald, ca in satele
laoliene unde, aldturi de religiozttatea budistd foafie dezvoltatd, s-a mcnti-
nut cuhul Spiritului Pamintului, {bri ca cineva sd vad6 in acest lucru nici
cea mai micd contradic{ie (Condominas, 1968). Exista chiar un cazin care
moqtenirea a fost transfonnatd in religie oficial[ de cdtre o putere politica
lipsitd de ideologie, religia japonezi Shinto. Un alt exemplu este China,
unde ritualismul confucianist apa(ine litcralilor. Poporul gi-a pdstrat cultele
familiale ale str6mo;ilor Ei pe ceie coiective aie spiriteior diverselor locuri,
incepAnd cu cele ale satului. De-a lungul secolelor, daoismul, apoi budismul
au injectat in aceastd religie populard elemente noi. De fapt, religia popu-
lard era practicatd qi de o bun[ parte a elitelor. in ceea ce priveqte tempe-
ramentele religioase, acestea ;i-au gdsit intotdeauna hrana in daoism sau
budism, sau in budismul daoizat care este Ch'an (Zen in japonczd). in India,
speculaliile brahmanice au fost dublate de religiozitatea bhakti hinduistd,
tot aqa cum austeritatea budismului originar a fost atenuatl qi umanizatd
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in devo{iunea fa(a de Buddlta si de acci Bodhisattva divinizati. Monote_
ismcle nu au sc[pat religiei popularc, dar aceasta a trebuit sd se adapte2s
une i religii dominante sprijinite de puterea secular6. In cregtinism, gn 51
in islamism, culturile locale ale sfin{ilor au proliferat qi au permis nafura_
lizarea a numeroqi zei, spirite, locuri, obiecte ,,pAgdne". Numai iudaismul
face excep{ie dc la acest sincretism, nu datorita unui monotcisrri mai rigid
- islamismul nu e ste cu nimic rnai prejos pc acest teren -, ci rnai curdnd
faptului ci a rimas o religie ,,etnicd" gi, chiar mai mult, cd apar{ine ului
popor cu un loc apaftc in societb{ilc in care s-a instalat. Chiar gi in Palestila,
Biblia aduce dovada cd monotcismul clericilor nu a impiedicat iuflorirea
,,idolatrii lor" si a,,superstili i lor".

Produc{iile sociale ale religiei

Am dori si cxamindm citeva consecinfe directe ale religiei, nu asupra
altor sfere de activitate, ci rdsfrdnte intr-un fel asupra ei inseEi. Altfcl spus:
prin ce fenomene vizibile se traduce faptul c6 oamenii au activitdti rcligi-
oase? Aceastd intrebare nu poatc fi abordatd decdt dupd ce a fost introdusa
distincfia, propusd rnai sus, dintre activithqile sociale nereligioase, in func(ie
de natura lor, dar insolitc de elementc religioase datorate rdspAndirii religi-
osului, Ei activitatile specific religioase. Serbdrile primitivc sau jocurile
panelenice, unde sunt exaltate identitatea si unitatea unei etnii sau alc unet
civrliza{ii, nu sunt mai religioase prin origine Ei intenlie, dacb nu qi pritt
expresie, decAt celcbrareazllei de l4 iulie in Franta. Dimpotrivd, mistcrelc
de la Eleusis sau nrgdciunile zilnice ale musulmanului sunt fenomcne
religioase in esen{a nesusceptibile de denuminizare qi de rcduccrc la
condit ia prolana.

Intrebarea odatd precizati, rdspunsurile nu vin de la sinc. Aincepc pnn
ipostazierea rcligiei sau a unei religii Ei a considera fenomenele reiigioase
ca produc{ii ale acestei ipostazieri ar insemna sd comitem o greseala 1a{d

de epistemologie gi metodi. $i aici, ac{ionismul trcbuie sa i;i impuna dis-

ciplina, afirmAnd ca produc{iile sociale ale religiei sunt, de fapt, produsele
activitafllor religioase ale actorilor religiogi. Or, noi am distins trei cate-
gorii de actori: producdtorii, gcstionarii qi credincioqii, Urmdrirea sistenra-
tic[ a rdspunsurilor la intrebarea pusd ar trebui sd ne conducd la examinarea
produc{iilor respective ale accstor trei categorii, gi nu in mod abstract, ci

intr-un context istoric dat: Cnstos in Palestina aflatd sub dominalia romana'
intr-un iudaism sfhqiat intre tendinlele legaliste alc fariseilor 9i tendinlelc
mistice ale esenienilor; sau Buddha intr-o Indie de Nord frimAntat[ de sub-

stituirea unor mici regate autocrate, morfologici tribale unde se dezvoltase
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vedisrnul; gi a;a mai departc. Dar vom aborda numai cateva din nenumi-
ratcle teme cc se ofera studiului irr cadrul astfel dcfinit,

S oil u I itatea rcl i gi o asd

Activitatea religioasa producc in mod spontan gnrpuri, cdnd nu sc excr-
cita dircct in grupurilc dcfinite de rnorfologie (c/. ,,Grupurilc gi sociabili-
tatea", p. 68). in morfologia tribali (ibid.,pp.97-101), comruritatea religioasd
se identificd cu ficcarc nivel al segmentdrii, dc la familia l[rgita pdnb la
gruparca in triburi. Estc posibil ca vestigiile cele mai vechi ale religio-
zita+1i, pegterile pictate in cpoca magdalcniana, s[ fie sauctuarc tribale sau
intertribale. in cetirqile greceEti regdsim de asemenea culte familialc, culte
locale alc satclor sau demelor, culte ale polisului Ei culte panelenice.

Odatd cu apari l ia rcl ig i i lor univcrsalc in rcgate; i  impcri i .  s i ruat ia se
complicd. Pe de o pafte, situa{ia anterioarh se prelungeqte, gi activitAlile
religioase se exercitd in cadrul unor grupuri dcfinite independent de ele.
in acest sens, imperiul chinez, in intregul sdu, poate fi conceput ca o bisericir
gigantica al c[rei slqjitor suprem ar fi impdratul; aceasti biscricd se subdi-
vide, in funcfie de cadrelc administrative, in tcmplele localc confucianiste
cu vicarii imparatului, adicd func{ionarii. Alaturi de acest cult oficial -

exasperant dc steril in emo(ii rcligioase pentru sufletele sensibilc la nunri-
sc afld cultLrl, jumatate public jumatatc privat, al stramoqiloq practicat

de elite, precum qi cr.rltul spiritului pam0ntului infrc{inut de sdtcni ia nivelul
satului. Acelaqi lucru se pctrece, mutatis tnutandis,;i in Europa crcgtind,
unde comunitdlile rcligioase se suprapun peste grupuri profane, cuihrrale,
politicc gi economice: crcgtindtate/aric cultural5 europcand; Biserica din
Fran{a sau Anglia/regatc; oraE/episcopic; cartier/parohic; sat/parohic; cor-
pora{ieiconfrerie etc.

Toate aceste grupuri, preformatc prin finalitdli ncreligioasc, pun pro-
blema calitalii practicilor rcligioase carc se deslbEoard la nivelul 1or. Riscul
unei folosir i  a rel ig ic i  in scopuri  ncrcl ig ioasc cstc nrare. intrc o rcl ig ic a
polisului ;i o ideologie oarccare menita s[ ii unifice pc ceta(eni intr-un
grup sudat, prcgatit pentru riscurile rdzboiului, diferen{a cste minima qi
probabil nul6 pentru cei implica{i. Genul de emo{ii trezite de procesiunilc
panatenec in inima cctd{enilor Atenei nu parea sd fie foarle difent de ccle
insuflate de defilirilc rnilitare din Piala Rogie, chiar dacd prcsupunem exls-
ten{a unor diferen(e estetice. Or, o reiigie univcrsalii, produsi de un profet
cupnns dc un val numinos profund, nu este o idcologie destinatd unei uza:rfe
sociale. Mesajul siu este un mesaj dc mdntuirc, el urmdreEte sd propuna
tufuror oamenilor, adicd Omului din fiecare om, qi nu oamcnilor ca membri
ai grupurilor sociale, rispunsuri satisJbcdtoarc la iutrebirile nascute din



514 JEAN BAECHLER

deficien{ele care pun temelia convertirii la religios, dacl nu chiar a religi-
osului. Marile religii se adreseazd acestei frac{iuni a popula{iei, probabil
foarte minoritar6., ca tot ce este migcat de o pasiune durabil6 si exigcntd,
pentru care religia este o necesitate irezistibild, aqa cum este curiozitatea
pentru al{ii. Acegti oameni nu pot si se multumeascd cu practici religioase
oferite in cadrul grupurilor profane. Ei au nevoie de o sodalitate proprie.

Aceasta problemb, de teluricb religioasd inh-un anume fel, nu cunoa$te
decdt dou[ solulii generale, care au fost pretutindeni gisite, mai devreme
sau mai tArziu. Prima este aceea a misticii, a ascetismului gi amonahismului.

Cea de-a doua este aceea a comunitdlii reunite, la modul frzic, de o credinfd
comund gi pentru intrefinerea flacdrii acesteia, independent de celelaltc
apartenen(e sociale ale membrilor sdi. Cele doua solulii sunt doud teme,
ale cdror varialiuni au fost sporite de religiile, civilizafiile gi politiiie isto-
rice. Budismul originar se adresa unor eremili, apoi, foartc repede, unor
cenobili. MAn6stirea a rdmas pdna astdzi centrul sodalitalii gi al religiozitalii
budiste. Dar, cu timpul, mAndstirile au devenit nuclee de coagularc a comu-
nitalilor de credincio5i. in extrema opusA, islamul originar s-a intcmeial. pe

ideea de comunitate global5 reunind to{i credincioqii, indiferent cit de
indepdrtate in spaliu ar fi fost legdturile care ii uneau: el a incercat sd fuzio-
neze comunitatea credincioqilor qi aria de extindere a puterii musulmane.

Cu timpul, cele doui solulii au dat nagtere sufismului 9i confrerirlor zauia.

intr-un studiu care a fEcut epoc6, Ernst Troeltsch ( 1 9 1 2) a studiat sodali-

tatea religioasi a cregtinismului qi consecin{ele salc asupra creqtinismului,
pe de o parte, Ei asupra societd,{ilor creqtine, pe de alta. El a arStat ci mesajul

originar al Evangheliilor nu precizaforma pe care trebuia sd o ia comuni-

tatea cregtind. Cristos se adresa direct fiecdLruia 9i propunea fiecaruia o con-

veftire personald la noua credin![. Foarte repede, de la primele cvolulii ale

cregtinismului, au apdrut trei tipuri de grupdri. Tipul,,mistic" corespundc

primei noastre solulii generale, ,,secta", celei de-a doua. Cel de-al trcilca'

,,Biserica", este o originalitate a creqtinismului. Biserica este un organism

integrat gi ierarhizat care, intemeindu-se pe invd(drnintele Mdntuirii, i;t

propune s[ rispdndeasca mesajul la nivelul intregii populalii si si-i indcmne

pe to{i la aceastd mdntuire. Logtca Bisericii este de a se suprapune Intpe-

riului, in cazul defald Imperiului Roman, a carui organitati opreia in mod

fidel. Se poate spune cd acest al treilea tip este un accident al istoriei' El

a avut cele mai mari consecinfe, mai ales in domeniul politic, deoarece supra-

punerea Bisericii cu Imperiul punea inevitabil problema celor doud Cetatt'

a raporturilor lor gi a puteriltr, temporald 9i spirituald (a se vedea rnat

jos  pp .  531-532) .
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Riturile

Activitatea religioasd se traduce prin actc, separate sau inlanluite, reali-

zatc individual, prin izolare sau in grup, actc prin care actorul religios cauta

s6 intrc in contact cu numinosul, pentnt a-l influcn1a, pentru a i se dcschide

sau pentru a-qi exprima recunoEtinta. Diversitatea riturilor este infinita,

dar ele pot fi cu ugurinlS clasificate in trci mari categorii: sacrificiul, nrgd-

ciuttea qi  peler inajul .
Pelerinajul este o consccin{a directa a hierofaniei care conferb anu-

mitor locuri o incSrcdhrra numinoasd, dcstul de puternicd pentru ca credin-

ciogii sd pomeascd intr-acolo. Pelerinajul exista deja in societd{ile primitive'

darin cazul rcligiiloruniversale cl mobilizeazd mullimile pe distanle imense

mai pulin datorita universalitilii lor, cdt pentru fapful c[ ele se-rSspdndesc

p. ^iii culturaie Ei in imperii gigantice. Consecinfelc extrareligioase ale

pelerinajelor sunt nenumarate, chiar Ei politice, caci cruciadele pot fi inter-

iretate ca pelerinaje inamate (rrn studiu general, de nafura compilatorie,

privind peierinajele ii apar-{ine lui Roussel Qg5a; a se vedea de asemenea

Sources orientales, 1959, vol. III)'

Rugciciuneanu se exprimd t-tumai prin cuvinte sau formule' ea poate

imbrdca qi fonna extcrioard a uuor mi;cari ritmice 9i a dansurilor sau poate

fi i'soliti de pozilii ale corpului propice nagterii spontane de imagini, gdn-

duri neformulate, visdri. Rugaciunea nu presupune credin{a intr-un Dum-

nezeu personal, nici m6car ii zei sau spirite. Yoghinul sau in{eleptul daoist

aflat in meditalie se roagi lari' sa se adreseze unui principiu transcendent

anume. punct*l lor comin este dc a se plasa, prin gesturi, atitudini sau, mai

general'printr.omobilizareorientatiaenergieipsihice,intr-ostarepropice
contactuiui cu numinosul' indiferent de concep{ia pe care qi-o face cel care

seroagbdcspreacesta.Deoarecemobilizareaesteunmrjloc,mijloculpoate
fi detiEat dc scopul sau qi descompus in formule sau in gesturi mecanice'

cum ar fi moriEci de rugaciuni sau ingirarea mecanic[ a mdtSniilor (pentru

rugdciune ," uu 
"o,-,.rrlta 

studiul ncterminat al lui Mauss' 1909)

Pent ruasch i laana l izasacr i f i c iu lu i ,sepoate fo los is tud iu l lu iHu-
bert-Mauss (1899)' Acesta se baz eazApeexemple vedice-brahmznicc (Lcvi'

1898) si biblice, deosebit de bine documentate. Sacrificiul formeazd un

sistem alc[tuit din trei elemente distincte. Existd o consacrare, priu care

un ,,obiect trece din domeniul comun in domeniul religios" (p' 200)' Cel

ce aduce sacrificii este ,,subiechrl care culege beneficiile sacrificiului sau

asupra caruia se rdsfrang efectelc" (p. 201). Prin sacrificiu, el a "dobdndit
un caracter religios pe care nu il avea sau s-a debarasat de un caracter defa-

vorabil de care era marcat; s-a indl{at la o stare de gragie sau a ieqit dintr-o

stare de pdcat" (p. 201). El poate fi un individ sau o colectivitate - familie,
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cian, trib, na{ie, socictate secretd. Dacd este vorba desprc o colectivif
ei poate face sacrificiul in corpore sau prin intermediul unuia din membrii
sii, capul familiei pentru familie sau magistratul pcntru cetate. 41 trcrlea
e.ement este format din obiectele ,,iluminate" dc elbctul consacrdrii si cnls
i. intercseazb pe cel ce aduce sacrificiul; poate fi vorba de un cdmp, o casd.
ur legdmAnt. . . Sacnficiui,,produce fastfel] rur dublu efect, unul asupra obiec_
r"lui pentru carc este adus qi asupra cbruia wea sd actioneze, celdlalt asupra
pcrsoanei morale care doregtc gi provoacd accst efect" (p . 202). Sacrificiul
rebuie distins de ofrand6, care estc mai curAnd o rugdciune, in general de
nullumire, clci in sacrificiu, ofranda, oricdt de rnodesti ar fi, este ir.rrot_
:-'auua distrusa. total sau parrial. in general,,,sacrificiul estc un acl rclrgros
;rrc, prin consacrarea unei victime, modificd starea persoanei spiritualc
crre il indeplineste sau a anumitor obiecte de carc aceasta estc intcrcsatd,.
r;. 205). Pe acest nuclcu general comun se dezvolti o foarte marc divcrsr-
tite, lird a fi posibil sau util sd propunem o tipologie coercntS. Totugi, se
rr observa cd frecvent estc operatd o distinc(ie intre acela care aducc sacri-
:rciul gi acela carc il sivArqeqte. Cind este cazul, accgtia din umd dcvin
srecialiqti, fapt ce nu rdmdne lbrd consecinte asupra anumitor cvolu{ii,
nai ales in brahmanism.

Sacnficiul astfel definit se conformeazd urei scheme precise, bine cxpli-
..tata in sacrificiul animal vedic. El incepc cu rituri destinatc sd confcre
gradul rcligios necesar ccremoniei, celui care aduce sacrificii, cclui cc le
sivdrgeqte, locului, instrumcntelor, victimei. Aceasta devine astltl sacra,
iu atAta timp cAt rbmdne in via[d ,,principiul divin pe care il con{inc cste
:rcd prins in corpul ei gi fixat prin acea ultima legdtura de lumea lucrurilor
uofane. Moaftea o va elibcra de aceasta, consacrarea devenind astfcl dcfini-
tri 6 qi irevocabila" (p. 233). Prin ardere, spirirul victimci trecc in lumca
ze iloq dar resturile sale fizice subzistd, de acum sacre gi ele. Accstca pot
ceci servi ,,la dezvoltarca efectelor utilc ale sacrificiului" (p. 237), fiind
l:ibuite lumii sacre, printr-un holocaust sau lumii profane intr-o agapa'
siu impdrlite intre cele doui. Sacrificiul ia sfdrqit prin rituri de ieqtre,
ce trebuic sd permita celor care au parlicipat la el sd reintre lin in lumca
profand, Etcrgdnd la nevoie greqelile cc au fost evenfual comise (asupra
i;estui ultim punct, a se vedea frumosul studiu al lui Malamoud, in 13iar-
i:au qi Malamoud, 1916).

Sacrificiul are drept func{ie inlesnirca comunicini intre lumea profani ;t
,;mea sacrh, prin intermediul unci victime. Dar de ce sd fie ea distrusd?
Deoarece contacful cu sacrul este atdt de intens incdt el nscd sb ii transforme
:: profanii carc ffcbuie sa actionczc intr-o lume profand; aceia carc au intrat

h ccrcul sacru trebuie sd poatd iegi din el: ,,Gra1L (intermediarului-victima)
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cele doud lumi aflate fa{a in fa{a pot sd se intrcpdtrundd, rdmAnAnd in ace-
lagi timp distincte" (p. 304). Dar sacrificiui nu cste gratuit, de la el se agteaptd
ceva, chiar dacd este o obligafie: ,,Este un act util si estc o obliga{ie. Dezin-
teresul se amestecd cu intercsul. Iatd de ce cl a fost atdt de des conccput
sub fotma unui contract. in fond. poate nu exista nici un sacrificiu care sa
nu aibd tm aspect contractual. Cele doui pd(i prezente fac schimb de scrvicii
gi ficcarc are un avantaj. C[ci gi zeii au nevoie de profani" (p. 305).

Credinlele

Doar experien{ele mistice cele mai pure par a fi goale de orice con{inut
cognitiv. Contactul fugitiv cu absoluful cste pur gi simplu inexprimabil.
De aceea nici misticii r.ru vorbesc despre el: sau tac, sau folosesc mijloa-
cele poeziei pentru a sugera natura cxpcrien[ei trbtte. Misticii sunt rari.
Oamenii obignuili au nevoie de nn minim de credinle, daci nu toti la fcl
de urgent, ccl pufin aceia a ciror curiozitatc cste destul de vie pentru ca
tot ceea ceiivizeazd sd constituie o problernd. Exista probleme teoretice
gi altclc practice. intrebarca dc cc soaiclc rirsarc Si upr.,,',. nu este de aceea5i
naturi cu incercarea de a vdna. Pentru fiecarc categorie de probleme, omul
dispune in gcncral de doud strategii cevizeaz'a gisirea dc solu1ii. In domc-
niul practic, el se poate folosi he de tehnicd, ce mobilizcazd matcria gi for-
{ele in slujba unui plan conceput in vederea atingerii unui obiectiv precis,
fie de magie, ce poate primi exact aceeagi defini1ic, dar carc, in ochii unui
observator exterior dotat cu mrjloace tchnice supcrioarc, aparc ca o amd-
gire. in domeniul tcorctic, omul dispune de imaginalie sau de demersul
ralional intemeiat pe combina{ia dintre teoriile ipotetico-deductive -
ce pot fi ob{inutc prin imaginatic - gi experimentdrile controlabilc dc
cdtre altcineva, Nu cstc dcloc ncccsar si se inventeze, dupd modelul iui
L6vy-Bruh1, un stadiu ,,prelogic" al activitdtii umane, in care imagina!ia
gi magia ar fi domnit cu regulile lor proprii de func(ionare, inainte ca epoca
gdndirii ra{ionalc si fi inceput. Totul aratd cd in{elegerea umani cstc una
singur6, iar magia, ca qi imaginafia, urmeazb rcguli logice in propriul lor
cadru de referin{d.

Se poatc afirma ci imagina[ia Ei qtiinfa sunt antagoniste, aga cum sunt
tehnica qi magia, in scnsul cd ele nu pot ocupa simultan acclaEi loc in cadrul
unei probleme anume, sau ccl pu{in nu in mod continuu. De asemenea, sc
poate admite cd gtiin{a qi tehnica sunt supcrioare, fiind mai eficiente, in
sensul ci ele rezolvi mai bine problemele puse. Din aceste doud posfulatc
se poate deduce o teoremi gi corolarul ci:

- imagina{ia qi magia ocupd tot terenul l6sat iiber de gtiin{i gi tchnica;
- orice progres al gtiin{ei qi al tehnicii produce un recul al imagina{iei

gi magiei, in problema considerati $i pentru persoanele implicate.
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in domeniul practic, tehnica nu a fost niciodatd rcdusd la un statut pur
virnral, pentru ci umanitatea, ca specie vic Ei aninrald, a trebuit si putut irrtot-
deauna sd igi rezolve ra(ional problcmele elcmentac de supraviequire. Dirn_
potriv6, in domeniul teoretic, se poate conccpe - gi imagina! - o situatie
a umanitblii in care cunoagterea a fost in intregime obtinutA prin inrasi-
natie. Deoarece imagina(ia transcrie solu{iile avansate in tenneni de mitu-ri.
putcm vorbi, impreund cu Maurice Leenhardt, de gdndire mitica, pe care
sd: o opuncm gAndirii qtiin{ifice.

Acest ocol era indispcnsabil in{clegerii exacte a statutului credin(ci rcli-
gioase. in societdlile in care domnegte gdndirea mitica, se in{clege dc la
sine cd gi credinfele sunt transcrise in limbaj mitic qi mitologic, astftl incAt
rniticul gi religiosui sunt dificii de diferenqiat, presupundnd ci ar il util
qi legitim sd incerchm acest lucru. Mitologia greacd trebuic luata ca atare
dacd dorim si surprindem religiozitatea poporului grec. Dar unii grcci nu
s-au mai n-rullumit cu transcrierea miticd si au inccput sa ra{ionalizezc mito-
logia, adicd sd o dezgoleascd de povestiri qi irnagini pcntru a iuccrca sd
ii eviden{ieze nucleele ralionale. Dacd imagina(ia are efectiv irraginea
dlept mod de existcnla. ea nu estc numai imagiuc. ci sc bazeaza si pc nivc-
luri de realitate mai profunde ;i mai abstracte. Este foarte posibil ca. pomind
de la Zeus homeric, s6 disccrnem in el Tatil, apoi Ceml, apoi Natura qi
Cosmosul. Dar - qi acest aspect cste hotdrdtor - ra(ionalizarca miticului
nu duce in mod spontan la Etiinlific, este nevoie de un salt calitativ cc presu-
pune o convertire intelecfuala. Miticul ra{ionalizat, adicd redus la schemelc
sale fondatoare, nu este Etiin(ificul, ci dogmaticul, dacd trebuie sd i sc grt-

seascb un nume.
Toate societi{ile care au cunoscut stratificarea sociald gi care art acutnulat

deshri oamcni qi resurse pcltrru ca o ntinoritate consistenta sa iqi poatii con-

sacra timpul libcr speculafiei rafionale, toatc acestc socictA1i au tl'iit trans-
fonnarea miticului in dogmatic. Aceastd situalic aparc foarte dcvrcnrc in

rnorfologiile umane , incd din perioada tribului in tranzi{ic sprc cotrl-cdc"-
ra{ii tribale. Dc asemcnea, vom regdsi aproape peste tot elaboriri dogmuticc
foarte rafinate, in afara sferelor de influen{d a marilor civilizalii. Dar nunrat

rcligiile universalc au rcu$it sa confcrc dogmelor o incircitura llttnrittoasa
suficient de puternicd pentru ca aceste credin{c propusc si poate stdntt

emofii ;i mobiliza inimile. Am vdzut cd in Grccia stadiul dogmatic nu a

dus la o renuminizare, deqi cultul lui Dionysos - aga cum a fost el rcprc-

zentatin BacanteleluiEuripide, de exemplu - nu a fost dcpartc de accasta'

Dar a l ipsi t  un prolet.
Natura dogmelor centrale alc religiilor universale poate fi inlclcasii'

Accste dogme sunt dcopotrivh rafionale, fiind coererlte Ei plauzibilei
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ne;tiin{ifice, sustrdgAndu-se oricdrei verificdri experimentale; qi mitolo-
gizablle, putdnd fi reperate retrospectiv in anumite mitologii, autohtone
sau uu, sau retranscrise in miruri, fabule, legcndc la indemAna oamenilor
simpli. Aceste afirmaqii pot fi u;or verificatc cu probe. Nenumirate sunt
mifurile ce povestesc despre originile suferinlei omeneqti. Buddha a transfor-
mat in mesaj religios cele PatruAdevdrun Nobile: universalitatea suferin[ei,
dorin[a ca origine a suferinlei, stingerea dorinlei ca incetare a suferinlei,
precum gi calea ce duce la aceastd extinctie. El a inscris aceste adeviruri
in concepfia indianb - foafte raspdndith gi in alta parte - a transmigrdrii
sufletelor gi a,,karmei", a determinirii calitalii reincamdrii prin suma alge-
bricd a ac{iunilor bune qi rele. Aceste dogme sunt ra{ionale in sensul
indicat, dar nu sunt verificabile dupd protocoalele ;tiin{ifice. in sfhr5it, vasta
literatura dedicatb vie{ii lui Buddha - jataka - e ste o afabulalie ulteri-
oarA experienlei  salc mist ice.

Regulile de viald

Toate religiile, in stadiul lor mitic sau dogmatic, propun reguli de viald
sub formd de obligalii gi intcrdicfii. in stadiul mitic este dificil sau impo-
sibil si se facd distincqia intre regulile ce rezultd dintr-o prescrip{ie religi-
oas6 qi cele de origini variate care au dus la elaborarea ulterioard a unei
prescrip{ii religioase. Este mai bine sd ne mirginim la religiile universale.
Sociologul este interesat de doud tipuri de probleme. Unele sunt punctuale
qi se refcri la consecin{ele directe ale unei anumite prescrip{ii religioase
asupra unui anumit aspect al unei societd(i. Dacd, de exemplu, iudaismul
gi islamul proscriu consumul de came de porc, rezultdca in comunitalile
evreieqti gi musulmane porcul este absent. Din moment ce, in virtutea unei
dogme centrale a cregtinismului, vinul este indispensabil cclebrdrii slujbei,
vi{a este cultivatd in ldrilc cregtine; in func{ie de tehnica gi economia trans-
porturilor, cultura vilei va fi mai mult sau mai pulin concentrati in locurile
cele mai favorabile sau dispersatd pand in zone pulin probabile, cum ar
fi Irlanda 9i Scandinavia. Din acest exemplu banal si simplu se observa
dificultatea izoldrii cu precizie a consecin{elor sociale ale prcceptelor
religioase. Acestea din urma interfereazd, in general, cu factori nereligiogi
gi independenli. Nu se poate afirma direct cdmisionani europeni au introdus
cultura vi{ei in China pentru necesitdli ale cultului. Trebuie precizat: intr-o
epocd in care ar fi revenit prea scump sd se asigurc aprovizionarea regu-
lata din podgoriile europene. Dacd se {ine seama de aceastb rezerva, se
poate demonsha cu documente cd nu existd nici un singur domeniu al vie{ii
sociale care sd nu fi fost mai mult sau mai pufin decisiv afectat de religie
(o compilalic comodd pe aceastd temd se regisegte la Deflbntaines, 1948).
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Un alt punct de vedcre $i o alta catcgorie de problcmc sunt mult mai
dif-rcil dc abordat. Estc vorba de stabilirea unor relafii cauzale intrc anu_
rnitc dogme rcligioase ;i un anumit domeniu al activitdtilor urnane, considc_
rind tipurilc umane produsc dc dogn-re ca locuri strategice ale concxiunii
cauzale. Avcm aici o aplica[ie foarte delicatd, dar foarle lcgitima a punctulrri
dc vedere ac{ionist. Actorii X produc rezultatclc Y, drrect sau prin agregare.
pcntru ca sunt modelal i  dc dogmcle rel igioasc A, B. C . . .  N. Inrr-un para_
grafulterior (pp.526 qi urm.) vom intAlni aplicarca cca mai celebra a acestci
problematici, gi anumc analizele lui Max Wcbcr asupra inciden{elor ccono_
mice ale rcligiilor mAntuirii. inlelegem dc pc acum obstacolclc ce pindcsc
un astfel de demers. Ac{iunile X, peutru a da rezultatele Y, trebuic sa se
refractc printr-un mcdiu Z, ce nu arc lcgatura reperabila cu dogmclc
A, B, ..., N. Exemplu: prcsupunAud cd a ar,ut o inciclenta favorabild asupra
dczvolt[rii capitalismului in sccolul al XVI-lea, calvinismul a avut dcci
o lcg6fLrr[ gi cu descoperirea Amcricii, cu minele de argint din Potosr, cu
imporful masiv de moncdc de argint in Europa, prin Spania, si cr.r crc;tcrca
generali a prclurilor ce a rezultat. O a doua dificultatc a dcmcrsului constd
in modelarea propriu-zisa a actorilor X prin dogmc. Oamenii sunt li in(c
complicate, avdnd deopotriva instincte qi pasiuni si fl ind susceptibili dc
a lc controla, astfel incAt sir reoricntezc cncrgia pe care acestea o dczvolta
in slujba scopurilor. in cc rnasura o religie acfiolcazA, prin intermcdiul cdu-
catiei, asupra economici psihice profunde si il ce n-risurd produce tipuri
umane dominante intr-o socictate anume? Efectclc sunt datc imediatc alc
percep{iei turistice. Theophile Ganticr, care era un observator fin ;i piltun-
ziltor, a notat urmdtoarele cu ocazia unci trcccri prin Gencva in 1852:

Chiar; i  lernci lc cu aer lrancez folosesc o t inutd arncrican.l  sau gcrntann l . t lat

upor de infcles dccdt de descris Ei care vinc din rcl igia lor. O protestantd nu

sc aqazd qi nu rnerge ca o catol ici i .  iar stofa face pe ea alte pl iur i .  Nici l iunru-

sctea nu cste acccaqi, ea arc o privirc spcciald, patrunzit t tarc. dlr rr-t intrt i '  ca

aceea a unui plcot, un zinrbet r iguros, o dulccal i  caulala a f izionottt ici ,  o nto-

destic vicleand, ceva cc facc sA simti pcdagoaga sau I l ica dc ministru ( l l i52

[1e8s ] ,  p .  32) .

Nota(ii analoge se pot facc in larile budiste, confucianiste sau mtrsttl-
rnane. Elc I tu sunt Ir ic iodat i  t lcsrul  dc convit tgatoat 'e.  pctt t r t t  ca t t ic iot lata
nu este posibil si aplici o inl.lntuirc lineard a cauze lor gi cfectclor ca accasta:

islamul afirmd atotputernicia h:i Alah, dcci tot ccca cc se intdnrpllr cstc

ef-ecnrl voin{ei sale acfualizatc di1 vecii vccilor, clcci tttttsttlnratrii srrnt

fataligti, clcci ci au un tcmpcrament pasir,, clcci nu stlnt buni capit0listi
A doua verigd este incloielnicd conform tcologici 9i litcrei Coranului
Oricum, lantul trebure intrerupt la a trcia verigd, uttde cuvAntul ,,firtalist"
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este ambiguu. Se poate crede in fatalitate ca intr-o dogrnd sau chiar ca
intr-o idee ralionald - este fatal ca orice om s[ sfdrgeasca prin a tnuri.
De aici nu rczulta c[ dcvcnim fataligti, in sensul ab{inerii de la orice acti-
vitatc considcrata ineficientS sau inutili. O reac{ie de hiperactivitate cstc
la fel dc logica, lasAnd dcoparte fatalitatca, dcoarccc se considcri ca acti-
vitatea umand este instrumentul actualizarii ncccsitatii. Nu cstc o intdm-
plarc dacd marii oameni de ac{iune, ca Napoleon, sunt adesea fataliqti.

Accastd absenla de congruen(d intrc inv[{6mintele unei religii gi perso-
nalitatea actorilor sociali care aderd la ea autorizeazi abordarea problemei
printr-o optica difcritd ;i formularca unor intrcbari legate de fenomenele
sociale ce ar putca rcrsslta din con;ticntizarca dc cdh'e cei intercsali a deca-
lajuluidintre credin(clc lor gi fclul lor dc a fi Ei a acliona. Din motivc a ciror
dezvoltare nr.r iqi arc locul aici, decalajul dintrc idcalul rcligios qi practi-
carea sa este ccl rnai marc in spa{iul crc;tin. Acesta a fost pcrfcct definit
de un chinez, ale cirui cuvinte au fost rcprodusc de Andr6 Gidc ( I 924):

Am vdzut pcste tot (spunea el) rnoravuri,  inst i tul i i  create conform credin-

felor: cu cxccpl ia popoarclor creqtine. Faptul ci  rel igia ce spune oamenilor:

, ,Cc vi nel iniEteEte'?", i i  inva(i  sd nu posede nirnic pe pdrnAnt, sh se ajute uni i

pc al1i i ,  si  sc iubeascd uni i  pe al l i i  qi  sd int inda obrazul drept celui care i-a lovit
pc obrazr,r l  stdng...  a format popoarele ccle ntai nel iniEti te, cele nrai bogate,
cele mai viclene, celc n-rai agitatc, donrice ncir-rcctat sa creascd gi sir se nta-

reasci,  in sfdrEit,  acelc popoare a ciror onoare cste peste It- tdsurir dc susccp-
t ibi la qi se opune cel mai r.nult  icr ldr i i  gi  absolvir i i  de picate: toatc accstea,

el nu putea sa le inleleagd (pp.27-30).

Diagnosticul este foafte exact. Pentru a-l inlclegc, ccl pu{in parfial, ar
trebui sb facem apel la stmcfura sistcmului transpolitic european, la struc-
tura sociald aristocraticd, la statutul propnetdlii etc. Consecin{ele decalajului
au fost nenumdrate qi, pentru a-l reduce, ele pot fi regrupate in trei stratcgii
pnncipale. O shategie a constat in suprimarea decalaiului, fie fugind depeule
de lume, in minastiri, fic concepind, la sfAr;itul vic[ii, o rctragere propicc
meditaliei, fie impunAnd o scparare cvasischizofi'euicd intre sfera sacrului

Ei sfcra profanului. Aceast[ din urml solu{ie a putut contribui lalaicizarea
lumii europenc qi dezvoltarea gAndirii ra{ionalc;tiin{ifice, prin cantonarca
profanului intr-o sferi etanEd autosuficicntd. A doua strategie a fost stra-
tegia unei rcforme a Biscricii mai intdi, ;i apoi a lumii prin BisericA, iar
dacd re forma egneazd, o stratcgie de revolu(ie. Din secolul al Xl-lea, nu
a trecut nici un secol {bra ca o cnzd profunda sa nu fi scuturat cregtindtatca.
Criza este probabil trasahrra cca mai caractcristica a civiliza[iei Si istoriei
europene. Cea de-a treia stratcgic a fost cca consacratd operelor de binefa-
cere in vederea ispigirii picatelor. Ea a acopcrit Europa cu catedrale, bisenci,
capele, spitale, ospicir, hanuri, a finan{at lucrdnle de interes comun, bursele
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pentnr studen(ii sdraci, afavorizat redistribuirile in beneficiul sarmanilor.
Funda{iile de astdzi qi asocialii le de caritate interna{ionale sunt versruni
latcizate alc accleiagi strategii intr-un contcxt dcmocratic.

Influen{ele religiosului asupra nonreligiosului

Sc poate ardta cd religia - in starc difuza in lumca primitiva gi rcligio-
zitatea populard sau spccializatd in religiilc univcrsale - are influente
reperabile qi inteligibile in toate tipurile de activitdli umane, asupra ali_
mentatiei, organizirii spa(iului, demografiei, esteticului, morawrilor... [in
acestea se vor rcline numai doui, deoarecc ele prezintd uu intcres deoscbit
pcntru sociologia istoricd: politicul gi economicul.

Religia ;i politica

Raporturile religiosului cu politicul pot fi studiate in regimurile hicro-
cratice cc sc instaleazd, aproape prctutindeni pe misurh ce morfologia tri-
bald cedeaza locul unor confedera{ii tribale, regatului gi imperiului. intr-un
regim hierocratic, titularul putcrii sc prczintd ca vicar al unui principiu trans-
cendent, trimis pe pimAnt gi insdrcinat sd asigure o ordine generalh, in starc
sd garanteze poporului sau popoarelor sale prosperitatea gi securitatca.
In acest caz,religiajoaca un rol pasiv, caci politicul este cel care o solicita
sd ii ofere elemcnte indispcnsabilc dcfinirii sale. Aceste elemente sunt de
natura ideologici sau, mai bine spus, politicul paraziteazaintrun sens ideo-
logic elementele religioase. Chiar gi in islam, unde politicul Ei religiosul
par a se topi in prosldvirea'califaftrlui, regim perfect hierocratic, pot fi
apArate ca ortodoxe unele dezvolti"rri democratice pe baza no{iunii at6t
de fundametrtale de comunitate-rlnuna.Partizanii acestci pozi{ii pot sus[ine
cd rcgimurile hierocratice - introdusc in {6rile musulmane din motive
independente de Islam, dar lcgatc. de pilda, de mogtenirile Impcriilor
roman, bizantin, mesopotamian, iranian... - au detunat idcologic, itt
avantajul lor, un mcsaj rcligios a cdrui transcriere politicd ar fi trcbtrit si
fie mai curAnd de inspira{ie democraticd.

De asemenea, am putea examina uncle episoade in care rcligia este
mai pu{in pasivd in fa(a politicului, in care il constrdnge pe accsta sd se

defineascd prin raportare la ea, ba chiar il inlocuieqte . Este vorba dcspre
mesianisme ;i milcnarisrne, carc se numird cu miile in perioada istonca
acoperitb de documente Ei, probabil, intr-un numdr;i mai mare in lungile
tranzi{ii de la trib la imperiu (Miihhnann, 1961). Ccl mai bun exenrplu de

profetism transfornat qi intr-o aventurd politicd estc Islamul care, nAscut
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fiind intr-un minuscul univcrs tribal arab, a cuccrit la credin{a sa, in cAteva
decenii, imense tcritorii, depdgind cuceririlc romane ;i pc cele ale lui Ale-
xandru (McGraw Donncr, I 98 I ). Chiar daci e ste adevdrat cd expansiunea
islamicd a profitat de o conjuncftrrd favorabiid provocati de dispariqia Impc-
riului Roman de Apus, latin, gi de o fazd de slibiciunc a Imperiilor bizantin
gi sasanid, ca qi de faptul ca civrliza{ia greco-romana fiind aproape in exclu-
sivitate urbana, popuiatia ruralii oprimata qi exploatata putca fi mai usor
atrasd la noua credin(d, toate accstea nu nc impiedica sd fim in continuare
uimili de caractcrul inopinat, arnplu gi profund al rispAndirii sale.

Sd ne oprim mai mr"rlt asupra urei probleme mai dificile, si anume contri-
bufiile posibile ale crestinismultii la dcmocratizarea din urmd a regimurilor
politice europene. Ele pot h impa(ite in doua mari catcgorii. Contribu{iile
de doctrina sunt cele mai pu{in imporlante. Este indoielnic faptul cd mcsajul
cregtin cste mai individualist dccAt altele (Dumont, 1983) sau, dacd este,
trebuie sd recunoagtern cd cl nu se actualizeazd decit din sccolele al XIV-lea
qi al XV-lea, cdnd factorii economici, morfologici gi in special politici dc
amploare incep sd ac{ioneze asupra socicti{ilor europene. Un alt elemcnt
de doctrina pare insd mai decisiv. Mesajul creqtin cste rnesajul cel mai cxclu-
siv religios cu putin{a. in Evanghelii nu gasim nimic carc si aiba legdturd
cu cosmologia, moraulrile, drepful, politicul, totul este concentrat asupra
a ceea cc am putea nnmi o mistici a dragoste i intrc Creator gi creatunic saie
ca realitate si inhe creaturi ca program. Pot fi reperate astfei doud consecinlc
politice . intr-o politie creqtini cu regim monarhic, suveranul nu poatc scApa
de condilia umand, fapt ce interzice regalitatca magicir sau divina. in con-
secinti, cregtinii nu se simt lcga(i de nici o dinastie, gi cu atdt rnai pulin dc
un monarh anulne, ei sus{in o anumitd ordinc politica, consideratd cea mai
in m6surl sd ofere condiliile favorabile practicilor ce duc la mdntuire. Supu-
nerea creqtinului in laqa unui guvernallt nu poate fi absolutd. Regelc gi
impbratul rdspund de condiliile profane ale mdntuirii, ei sunt dclega{i ai
poporului creqtin de care sunt lega(i printr-un contract. Un contract poate
fi rupt unilatcral, de una din cele doud pdrli. Poporul poate sd nu se supunA.
Dar regele poate sd triqeze Ei sa treaca la tiranic: dreptul la rezisten{a a
fost recunoscut de Biserici. A doua consecinld estc si mai importanth.
Deoarece creqtinismul nu incheie nici o alian{6 naturald cu vreun regim
politic gi se concentreazd exclusiv asupra rcligiosului pur, cl nu opune uici
un obstacol de principiu democratizdrii, carc gdseqtc in privatizarca religici
(a se vedea mai jos, pp. 531 ;i urm.) o ipotezd si o consecinla. Ca Bise-
rica a avut si are intotdeauna problemc dc adaptare la modemitatea demo-
craticd estc un lucru sigur. Biserica estc un organism conceput in qi pentru
Imperiul Roman. Vom vedea deindatd cum conccp{ia a avut consecin{e
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fericite in limitarea puterii politice. Reversul este afinitateaprofundd 
";ricii cu regimurile monarhice. conflictele dintre Bisenc6 qi dcmocraqrr in

secolul al XIX-lea gi chiar al XX-lea nu sunt invdluite in mister: prima rer
pugra celor din umri, qi viceversa. Prima se riv,bw'aacceptand cu eutuzrasrn
orice regirn autoritar care este, pare, se proclamd sau ar putca fl crcstrn.
cele din urma rdspund prin anticlericalism si uneori prin antireligic. Dar
Biserica nu reprezintd intreg creqtinisrnul. Protestantismul se inrpaca foafte
bine cu privatizarca.

Mult mai importante par a fi contribu{iilc institulionale alc Biserrcri
ca organizatic centralizatd qi ierarhizatb> asa cum a luat ea naqtere in cadnrl
Imperiului Roman, ultcrior latin, dupd mai multe secole de gestatic. Biscnca,
fiind adaptatd la structura imperiald, s-a vdznt ncadaptatd la stmctura post-
imperiala! Marea originalitate a istoriei politice europcnc nu cstc ciidcrea
Imperiului latin, ci absen{a oricarci restaura{ii ulterioare, cu exccp(ia eprso-
dului carolngian. PAnd la conr.ulsiilc Reformei, Biserica nu a cluroscut acclasi
dcstin. Ea qi-a pdstrat organizarca la scara crcqtinatdlii latine. constructra
sau rcstaura{ia politiilor incepdnd cu sc.colele al X-lca si al Xl-lca a transfbr-
mat ipso.faclo Biserica in organism transpolitic. consecinlele acestci pozitii
forruite sunt capitale: centrcle de decizic religioase inteme, primincfi.r-Ei
directivele de la un ccnhu exterior, nu pot fi absorbite de putcrca politrca,
Ei nici transformate in curele de hansmisie ale acclciagi putcri. intr-o lurnc
in care valonle religioasc au dobAndit o importanld ccntrald, ele scapa aproapc
complet arbitrariului politic. Motivul este simplu. La orice tentativi tira-
nicd a puterii politice impotriva centrclor religioasc inteme, ierarhia poate
face apcl la Roma. Or, Roma este la addpost de tiran, pcntr-Ll cd Papa cstc
asigurat dc sprrjinul futuror celorlalte politii cc luptd pentru independcrr{a
lor, in virrutea logicii proprir unui sistem transpolitic oligopolar (c/. cap. II,
p. 80) Pentm ca politicul sd controlcze religrosul, ar fi fost nccesar un act
prealabil pe carc istoria nu l-a oferit niciodatd, Ei anumc reconstituirca
Imperiului, ce ar fi controiat cu siguranta autoritatca rcligiolrsi, ca un instnt-
ment esen(ial al controlului supugilor. Istoria nu poate fl rcscrisd, nu sc
gtie ce s-ar fi intAmplat daci raporturile politicului gi ale religiosului ar fi
imitat acel modus vivendibizatin existcnt intrc impirat qipatriarhui Constan-
tinopolului sau dacd ar fi cunoscut triurnful politicului confonn modelutut
rusesc, dupd cc Pefiu cel Mare a inlocuit putcrca patriarhului dc la Moscova
cu aceea a SfAntului Sinod.

in cadrul politi i lor medievalc ;i modcmc, icrarhia cclcziasticd 5i-a jucat

;i ea rolul dc contraputerc. Dintr-un punct dc vcdere strict prof-an, e'J repre-
zintd o ierarhie tehnicd printre multe altele, cu care alcdtuic;te o icrarhte
sociald. Egaloanele supcrioare ale ierarhiei ccleziastice, indifercnt dacd
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este vorba de clerul bisericesc sau mdnistiresc, sulrt foartc tentante pcntru
prestigiu qi pentru vcnituri. Elitcle sociale au un interes evidcnt sa isi
impingb progeniturrle spre ocuparea acestor pozili i. Deoarece regii sunt
neputinciogi cand este vorba sd se opunb acestor strategii, posturile domi-
nante aie Bisericii sunt aoaparate de elitele nobiliarc, la care se alaftrra
mai tarziu elitele plebee. Ierarhia ecleziastica cste in intregimc de partea
elitelor de origine senioriald, feudald qi burgheza, care sunt la randul lor
autonome falb de stat. Pnn aceasta, independent de finalitatea sa religioasd,
ea constituie un centru autonom de decizie. Episcopul in dioceza sa, fbcand
parte din accca;i lume cu elitele, nu ar putea sa se transforme in instrument
pasiv al puterii politice: orice imixtiune a aparatului regal in problemelc
sale este rcsim{itd ca o uzurpare, asa cum estc resimtit progresul centrali-
zbrii monarhice de cdtre aristocrali qi burghezi. originalitatea acestei
situa{ii reiese mai bine prin contrast cu pozilia demnitarilor rcligioEi din
Imperiul Bizantin, ;i mai ales din Rusia, unde episcopii sunt o emanatie
a puterii autocratc, ca Ei nobilimea administrativd.

o altd institulie cregtind a contribuit la policentrismul ce marcheaza
Europa: parohia. Ea este unul din cele trei cercuri ce defincsc satul curo-
pean, impreund cu senioria ;i comr.ura - unitatea adrninisfativd. Este proba-
bil qi cel mai important, pentm cd di, in modul cel rnai puternic familirlor
libere de tarani proprictari, sentimenrul unitdlii 9i al identitatii lor: intr-o
Iume rurald atat de irnprcgnatd dc religios - in care datele crcgtine se
amestecd cu cele pdgane -, prcotul este un personaj esen{ial. El este rnai
important decdt seniorul, pcntru cd el este de partca enoriasilor qi impoh'iva
seniorului. chiar dacb a fost numit de accsta, el este la rdndul sdu de orr-
gine lIrineasci sau cel pu{inpopularS; el se solidarizeazdcuenoriagii, de
indatd ce acegtia intra in conflict cu seniorul. Dar preotul nu este nunai
membrul cel mai cminent al parohiei. El este qi rcprezentantul local al unui
organism cu vocatie universala. Aflat in contact cu cclula sociald cca mai
micd dupd familie, gi anume saful, gi cu lumca exterioard, el este un rnter-
mediar intre lbrani gi puterile superioare, indifercnt dac6 sunt locale, statale
sau transpolitice. ca intermcdiar, preotul contribuic la autonomia safului,
ferindu-l sd se risipeascd intr-un ansamblu cxterior gi impiedicandu-l sa
devind independent. Ca prim apdrdtor al cregtinatd{ii, el contribuie la unaga
migcare de unificare culturald a Europei, inceputd sub Merovingieni, prin
crearea unei refele de parohii rurale. ca fiu al parnantului, cl ajuta satul
sa iqi pistreze identitatea qi sd se apere impotriva amenintdrilor extcrioare,
inilial seniorale gi ulterior regalc.

Parohia oferi gi prilejul solu{ionarii unor probleme profane. construclia
gi intretinerea bisericii, dijma, casa parohiald, donafiile si legatele, roate
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accste probleme mdrunte trcbuie sb fie rcglementatc de parohia reurritd
intr-o adrurare, unde se regdsesc aproape acelcaEi persoane ca gi in adurarea
comunald. Aceste adundri sunt qcoli de democra{ie, chiar dacd delimitarea
dintre {dranii bogali sau instdri{i - plugarii din Franja prerevolu{ionara -
gi aceia sdraci - palma;ii - impune un sens oligarhic pronun{at. Ele sunt
mai ales centre autonome de decizie, pentru cd inEiqi ldranii preiau proble-
melc materiale apdrute in practicile lor religioase. Prin institutia parohiei,
Biserica a dat (Sranilor ocazia sd resimtd gi sn iqi exprime suveraniratea
qi liberlatea intr-un plan apreciat ca esen{ial de con;tiin{ele vremii, planul
rel igios.

Se impune un avertismcnt. Contribufia creqtinismului la policentr-ismul
europeall este pu{in contestabild, dar nu este decdt o contribu{ie printrc
altele. Sociologia nu dispune de instrumente destul de precise pentru a md-
sura dacd aceastd contribulie a fost mai mult sau mai pu{in imporlanta sau
pur qi simplu indispensabilh sau nu. Putem deci doar afirma cd, in accasta
entitate istorici aparte care este Europa intre secolele al Vlea si al XVIII-lca,
crcqtinismul figureazd in rAndul factonlor ce au permis introducerca progrc-
sivd a condiqiilor ce fac posibil[ orice democratizare ulterioard (Bacch-

ler, 1985; Paftea a IV-a, Cartea a III-a). De unde trebuie sd tragem cottcluzia
ca absenfa creqtinismului in alte pbr{i ale lumii nu este in sinc un ntotiv
suficient al prezenfei dominante a regimurilor hicrocratice, autocratlce
qi idcocratice.

Religia;i economia

Aceastd problematicd este legatb de numele lui Max Weber. Eit octrpit

in opera sa locul esen{ial, atdt ca dimensiune cdt gi ca importanlir. Abor-

darca sa a susci tat  apari l ia unci  l i teratur i  in expansiune cont inua pina in

zilele noastre (Besnard, 1970), aparJinAnd filozofilor qi sociologilor' rt

mult mai pulin istoricilor, cdrora le-a fost de ajuns, se parc, critica tirioasa

a unuia din ei (Tawney,1926).
in general, din aceastd activitate imensd gi stufoasd a lui Webcr ttu se

cunoaqte dec|t Efica protestantd ;i spiritul capitalismutui (1964)' Dar acest

deosebit de celebru eseu nu reprezintd decdt o foarte micd partc a celor fiel

scrise de Weber. Gesammelte Aufscitze zur Religiortsoziologie (Studii asupra.

sociologiei religiei,1920_1921) cuprind, in ordine, qi: ConJucianisnt ;r

daoism,precum qt Hinduisnt;i budisnt(netradus in franceza!j qi ludaisnrul

antic (1920 t1970]). Sa nu uitdm de asemenea cd,in Ecottomie ;i societute

(1922 llg7ll), Sociologia religiei ocupd aproximativ o trcime din opera

neincheiatd. Rezumdnd-, gdndiica webiriand se situeazb aproape in inffe-

gime in jurul religiei, mai fuqin penfiu subiectul in sine, cdt pentru rcz olvarea
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unei problcme centrale ce obsedeaza intreaga sociologie: de ce cxistd mo-
dernitatc in Europa gi nu in altd parte? Weber a de finit modernitate a ca
pe un proces uriag de ,,ra{ionalizare". Desful de curios, el nu a consacrat
niciodatd o analizd precisd acestei no{iuni ccntrale. Sintetizdnd- o pe baza
contexfului, rationalizarea ar putea fi definita ca aparilie progresivb a ,,lega-
litb{ii proprii" (Eigengesetzlichkeit) a fiecareia din sferele activitdlilor umane
- economie, politicd, estetici, religie, eticd... -, adic6 conformitatca sa
crescdndi cu ralionalitatea implicitd in esen{a sa. Ra{ionali zarea cca mai
masivi a afectat economia sub forma capitalismului. Dcoarece ra{ionalizarea
nu poate fi complet endogeni, cazin care capitalismul ar fi universal, pro-
blema este urmbtoarea: care sunt fenomenele de rafionalizare nccconomice
care au afectat in mod inteligibil ra{ionalizarea economici? Se poate afirma
cd intreaga activitate a lui Max Wcber a constat in explorarea sistematicd
a unui factor, religiosul. intrebarea devine mai directA: pe ce alte cai indi-
recte au putut religiile universalc si afecteze economia? Anchcta, in mod
normal, ar trebui sd cuprindd doui ramuri, una consacratd contribufiei
pozitivc a creqtinismului, sau a uneia din ipostazele sale, la dezvoltarea
capitalisrnului Ei cealaltd, blocajului impus in alte pa(i de celelalte religii.
inlelegAndu-se de la sine cd religia nu poate fi decdt un factor,chiar daca
hotdrdtor, in aceastd uriagd chestiune, scrierile lui Weber sunt presarate
aproape la fiecare pagind cu atenliondri impotriva unei folosiri prea urila-
terale a tezei sale. Este adevdrat cd, dacd l-am h"ra cu adevarat in serios, nu
ar exista de fapt nici o tezd!

Nu putem s6 il urmdm pe Max Wcber in analizele sale, trebuie sftrdiatc
operele sale qi invb{atd limba germand. Existd totugi o expunere con-
centratd a argumenta{iei centrale in cele doud parji esenfiale din Aulsiitze
(1920-1921) - dintre care una netradusd - Introducerea (I,pp.237-275)

Si C o ns i d er alii I e in t er nt e di are (Zw is c h e nb e tr a c h tung) (I, pp. 5 3 6-5 7 3 ).
Din tezd se poate extrage o viziune coerenti gi simpli. Obiectivul estc de
a demonstra c6, pentru aparilia,,spiritului" capitalismului - o combinalic
de calitali intelectuale Ei morale, indispensabile ra{ionalizirii economrcu-
Iui - era necesar ca mai intAi sd fie dezvoltate acelcaqi calitdli intr-o frac-
litrne strategicd a popula{iei, nu in scopuri economice, fapt ce ar fi tautologic,
ci in virtutea adeziunii la o credin!6 religioas[ determinatd: legdtura nu ar
putea sd fie creatd la nivelul ideilor, al teoriei etice cuprinse in datele teolo-
gice, ci in,,incitdrile la ac{iune, intemeiate pe datele psihologice gi pragma-
tice ale religiilor" (I, p. 238). Punctul de plecare este o necesitate psihicd
inscrish in natura umand, aceea atuturor oamcnilor fericili - din punctul
de vedere al puterii, bogd{iei, sAnAtatii... - de a se convinge tot mai mult
cd aceasti fericire este legitimd qi, prin ricoqeu, cd nenorocirea celorlalli
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este meritatd. Rcligia cste maiintAi de toatc o,,tcodicec a fencirii" (1, p. 242).
Aceastd interogalie innbscutd asupra nedreptdlii in repartizarea fericirii
qi a suferin{ei, mai intAi, Ei apoi asupra exrsten[ei inseqi a suferintei, n s1s-
mcrului, a nedreptdlii, a pacatului, nu poate rlmane lird raspuns. [a a
fost analizatd de intelecflrali gi a sfdrqit prin a avea trci mari solu{ii logice:

- dualismul a doud principii, unul al Binelui Ei celblalt al Raulur, ce
rezultd dintr-o sistematizare a pluralismului magic antcrior al spiritclor;
o formd purd afirmb coetemitatea celor doui principii, in timp ce o forma
popularf,, mai pufin consecventd, dar mai raspdnditi, postulcazi victoria
finald a principiului Binelui;

- predestinarea afirtn'a cd decretele divine sunt inaccesibilc injele-
gerii umane, cd starea lumii este aceea care este pentm cd Dumnczcu a
dorit-o astfel gi pentru cd El estc singurul care Etie de ce a dorit-o astfel;

- teoria indiand a karntei promitc mAntuire personalf, unor viftuozi
ai ascezei gi garanteazd cI to(i vor sfArgi prin a o obqine, dupa rcirtcamari

favorabile.
Aceste solufii sunt ,,idei" care, aqa cum sunt, nu pot inflLren{a ac{iunile

umane. Dar aceste idei sunt inevitabil transcrise in ,,imagini ale lumii"
(Weltbilde). Or, acestc imagini ale lumii pot oferi actorilor sosizili ,,intc-
rese" materiale sau ideale, adicd obiective de urmdrit sau de evitat, daci

se doregte mantuirea (1,p.252).Astfel, sc opereazd o demarca(ie itrtrc ceca

cc reprczintd nonscnsul -- sursd de suferin{d - in lume qi scnsul pc care

lumca ar putea si  ar t rcbtr i  s i  i l  del ina.
Punctul final este dezvaluirea lumii ca atare, ceea ce duce in mod logtc

la renun{area la lume. Or, existd doud forme opuse de renuntare' Una cste

asceza activd in carc subiectul se doreqte un itrstntment al lui Dutnnczeu

in activitatea sa donta de Dumnczeu. Cealalta este mistica, in carc sttbiccnrl

este un receptacol al divinului pentru care orice activitatc mondena cstc

un pericol. Acestc doud fome opuse nu apar la intAmplare. E,le au afinitilt

profunde cu concep{ia curentd asupra divinului, prima cu aceea a unul

Dumnezeu personal, transccndent, crcator, punitiv, iubitor, milostiv' cea

de a doua cu un divin impersonai, imanent, obicct de conternpla{ic' Cea

din unna a dominat religiozitatea indiana qi chinezd, in timp ce prima carac-

ter izeazdOrientul Aprop i at q i, prin derivare, Occidentul il, pp ZSI -ZSt)'

$i intr-un caz qi in 
""taLlt, 

scopul final urmdrit nu este acccsibil tufuror'

O impar'{ire spontand are loc intre religiozitatea virtuozilor qi aceea a

masei nevirfuozilor - ce nu trebuie confundatd cu masele populare Dar

distan{a estc mai mare sau mai micd, dupir cum virtuozii consimt sau iltl

sd faca concesii celorlalli. Dacd nu le fac, aparc ruptura, tnascle sunt izo-

late in tracli(ii magice , iar influen{a religiei mAntuirii asupra activltallor
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profane este slabi, si invers. Or, alcgerea nu cste 1iber6, ea este hoterata
de forma de renunlare la lume. in Orient a triumfat forma contemplativd,
orgiastica, extatich: pun(ilc spre ,,via{a cotidiand practicf," au fost rupte

G,. 261), economia a fost deprcciata, iar religia nu i-a adus nici o moti-
va{ie psihologicd. Dimpotrivd, forma asceticd incearcd sdrealizeze vointa
lui Dumnezeu in accast6lume. Cu doud condilii: ,,binele care mdntuieqte"
(Heilsgut) sb nu fie conceput ca putdnd face obiecful unei uniuni mi:tice,
fapt ce impune respingerca totald a ascetismului ca fugd de lume, Ei orice
caracter magic qi sacramental al riturilor sd fie abandonat, ceea ce traduce
qi se traduce printr-o completd ,,desacralizare a lumii".

Aceste doud condilii au sfdrqit prin a fi indeplinite pentru prima oard,
in Europa, in cadrul protestantismului ascetic. Mai multe condilii istoricc
au contribuit la nasterea sa. Mai intAi un rnediu social favorabil, de megte-
gugari, comercianli gi mici intreprinzatori, alc cdror activitdti, eliberate
de constrAngerile naturale, pot cu mai mare upurin[d sd acceadh la un ralio-
nalism practic, bazatpe calculul economic qi pe controlul asupra nanrrii
gi oamenilor. Astfel, aceastd categorie sociald arc afinitb1i elective qiposibi-
litatea de a adera la o conduitd eticd ra{ionald. Apoi, tradilia evreiasci a
unui Dumnezeu transcendent a impus trci date esen{iale: omul conceput
ca un insfiument al lui Dumnczcu; obliga{ia omului de a aduce in fa{a lui
Dumnezeu dovada calitatii etice a activitifi i sale; devalorizarca lunrii,
resim(itd psihic ca scend pe carc se desfigoara acfiunile umane conforne
voin{ei lui Dumnezeu. Revela{ia elecfiei are loc in viafa cotidiand, nu aceea
realb, ci a$a cum ar frcbui ca sa fie traita. intr-un cuvAnt, aceastd lungd evo-
lu{ie a condus la aparilia ascetismului intramundan, in cadrul cdruia activi-
tatea profesionalh dcvinc totodatd o profesiune si o voca{ic - ambele
sensuri ale cuvAntulfi Beruf - qi in care a te purta si a munci cAt mai bine
cu putinlb - adicd cel mai ralional cu putin{d conform ,,legalit61ii proprii"
fiecdrei activitdti - este in acelagi timp un semn de mdntuire Ei o garan{ie
a succesului (I, pp. 263-264). in aceasta perspectivd, a;a cum estc ea
dezvoltatd in Etica protestantii ;i spiritul capitalismului, ceamai celebri
tezi a lui Max Wcbcr asupra rolului predestindrii apare ca sccundard. Con-
vingerea trditb cd fiecare este mdntuit sau condamnat dintotdeauna poate
conduce psihic la cdutarea in succes a unui senut de mdntuire. Aceastd
cdutare a insemnelor elec{iunii poate spori fervoarea, dar numai in con-
textul ascetismului intramundan, pentru c6 predestinarea, prin ea insdgi,
poate foarte bine duce qi la fatalism apatic.

Marii autori sunt citi(i sau ar trcbui citiqi mai pu{in pentru conlinuftrl
pozitiv ai lucrdnlor lor gi mai mult pentru problemele puse, pentru punctele
de vedere adoptate gi demersurile urmdrite. Nu este defel sieur cd ar fi
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util sd se facd o criticd in toatS regula atezei expuse. obiec{iile avarrsate
au vizat in general corela{ia istoricb dintre etica protestanta gi dezvol_
tarea capitalismului. Aceasta a rezistat cu greu faptelor. in mdsura in care
exista o corelalie de fapte intre puritanism gi intensitatea angajamentului
in activitdfile neagricole, apar alte douh explica{ii, mai simple $i mai
convingatoare - dar mai pu(in incitante pentru cei carc au o perceptie
idealist[ asupra problemelor umane. Prima, la care a recurs Ei Webcr, se
bazeazdpe ideea banali cd rdspdndirea Reformei nu a ar.ut loc in indiferent
ce mediu, ci,printre altele,in func(ie de activit5tile qi poziliile sociale, c6ci
harta precisd a protestantismului gi a catolicismului din secolul al XVI-lea
nu poate fi explicatd atdt de simplu. A doua explica{ie, mult mai decisivi,
insisti asupra statutului minoritar al puritanilor qi calviniEtilor, in gcneral:
ca toate minoritdlile oprimate, disprequite sau marginaiizate din socictalile
agrare care le interziceau accesul la carierele politice gi administrative
regale, ei s-au specializat in activiti{ile de schimburi pulin apreciate de
restul populafiei. A se vedea in acest sens evreii din Europa, chinezii din
afara Chinei, indienii din Africa Orientald.

O alt6 obiectie, mai generali. Dacd se conferd termenului ,,capitalism"
o accep{ie largd - urmhrirea unui profit pe o pia{d, de cdtre intreprin-
zdtori care aplic[ activitd{ilor de produc{ie qi mai ales de distribulie metode
ra{ionale -, este imposibil sd nu se repereze elemente evidente de capita-
lism in epoci Ei in locuri aflate in afara oricdrei influenle puritane: Europa
medievali a cetS{ilor italiene, flamande, hanseatice gi altele, intre secolcle
al Xl-lea gi al XV-lea; China dinastiilor Tang qi mai ales Song, intrc scco-
lele al X-lea gi al Xl[-lea; Japonia incepdnd cu secolul al XVI-lea. Dacd
considerdm termenul ,,capitalism" in accep{ia ingusta a,,revoluliei indus-
triale" incepAnd cu secolul al XVIII-lea, presupundnd cd slabul impuls
inilial a avut weo legdturd cu puritanismul, fapt de altfel indoielnic, rdmane
evident cd atdt capitalismul, cdt qi spiritul siu sunt mobile incd din acea
epocd qi cd succesiva lor implantare qi inflorire in Europa gi in afara ei

au avut loc in {dri sau regiuni catolice, confucianiste, hinduiste, budiste '
fhri vreo distinc[ie clarA.

Se poate merge mai departe gi critica insiqi ideea unei corelalii dintre
religie Ei ,,etica economicd". Este evident c6 pentru a reuqi in afaceri trebute
sb de{ii o anumiti stare de spirit qi sd qtii sd reziEti. Negustorii qi intreprin-
zatorliau peste tot un aer comun, ca qi luptdtorii, aristocrafii, prostituatele'
profesorii. . . Este vorba despre constrdngeri ale meserie i la iare indivizli
se supun cu mai mare sau mai micd ugurin{6, in funclie de temperament
gi educa{ie. Educafia constd pretutindeni gi intotdeauna in inocularea unol

modele culnrrale la tineri, modele din care fac parte indatoririle proprit
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stdrii sociale. Un fiu de negustor inva!6 sd sc comporfe ca un negustor,
in afara cazului in care firea sa este prea rcbela gi nu se supune acestor con-
stringeri specifice. indatoririle proprii unei st[ri sociale sunt transmise
de toate religiile, unele, cum ar fi brahmanismul gi mai ales confucianismul,
elaborAndu-le intr-o manierd foarte consecventa, in aceasta perspectivd,
ascetismul inhamundan poate apdrea ca o alta viziune asupra indatoririlor
proprii stdrii sociale, ce poate fi chiar consideratd ca o interpretare deosebit
de eficientd. Rezultatul va fi nu capitalismul, ci faptul c6, dacd existd capi-
talism, existd o probabilitate plauzibila ca, in cadrul populaliei capitali;tilor
qi in condi\ii egale in toate celelalte privinle, puritanii care devin capitali;ti
sd rcugeascd mai bine decdt ceilalli. Este plauzibil, dar nu demonstrabil,
fiind vorba desprc o incidenld prea subtil6. Aspectul important este impo-
sibilitatea de a face sd figureze etica protestanta printre cauzele avAntului
capitalismului, ca de altfel nici o aitd eticb sau alte date psihice. Mai precis,
dacd admitem cd X (capitalismul) cste funclie dc (A, B, C ... N), se pot,
inparantezl, neglija tipurile umane -,,spiritul capitalismulgi'( - cemte
de raqionalitatea propric capitalismului, cdci in toate societ6{ile umane,
cel pu{in in societi(ile postneoliticc stratificate, existd in mod spontan qi
indivizi dotali de la naftlrd pentru afaceri - asa cum alfii sunt penhu muzicd
sau religie - gi reguli etice care prescriu indatoririle proprii stdrii sociale.

Modernitatea qi religia

Vom folosi cur,Antul modernitate ca o simpld etichetb neutrd pentru
a desemna perioada istoricd a Europei ce incepe in secolul al XVII-lea.
Ea este marcati de o seric dc mutalii de mare amploare. Una din ele a afectat
religia. Pentru inlelegerea fenomenului Ei determinarea locului religiei
in lumea modemd, este util sa se facl distinc(ia dintre laicizare, decrcqti-
ntzare qi denuminizarel.

Laicizarea

in mod esen{ial, este o miqcare de nafurd politicd, ce a produs la nivelul
religiei -- in acest caz cea creqtinb - transferul de la un statut public la
un statut particular. Migcarea incepe, cel pu{in in stadiul de proiect politic,
in a doua jumdtatea secolului al XVI-lea (Mesnard, 1935), cAnd razboaiele

I Termenului de ,,secularizare", mai curent in literatura sociologicd, ii lipseEte
precizia, caci el primegte in utilizdrile sale unul sau altul din aceste trei sensuri Si
mai ales pe prirnul Ei pe al trei lea.
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religioase au scos in evidenf6, pentru confesiunile minoritare, pericolul
unei alianle strAnse dintre politic Ei religios. Dar acest episod sAngeros nu
a fost decAt ocazia intdmpldtoare a manifestdrii unui fenomen mult mar
profund gi irezistibil, care s-ar fi produs oricum, dar mai $rziu. Este vorba
despre inlocuirea prin evolu{ii qi revolulii a unor regimuri hierocratice
cu regimuri democratice. intr-un regim hierocratic, titularul puterii este
prezentat gi primit drept vicarul unui principiu transcendent, insdrcrnat
de acesta sd aibi grijd de popoarele sale. Deoarece nici nahrra originii trans-
cendente, nici vicariatul, nici identitatea titularului gi nici mdcar necesitatea
acestui egafodaj complicat nu sunt date nafurale, ele trebuie consolidate
gi justificate printr-o ideologie. Ideologia nu are o materie primd proprie,
eapuazileazi alte reprezentdri. incepdnd cu Constantin, regimurile hicro-
cratice europene au parazitat creqtinismul gi l-au folosit in scopurile lor
ideologice, cu sprijinul activ al Bisericii, organizatdtocmai dup[ imaginea
Imperiului Roman. Un regim democratic func{ioneazi pebaze complct dife-
rite (Baechler, 1985, Prima parte). Una din trdsdturile sale fundamentale
este distinclia dintre public gi privat. Publicul este strict cantonat in defi-
nirea qi realizarea interesului comun, un interes ce este comunJieccirui
cetdlean. Se poate demonstra cd interesele comune se rezumd Ia apdrarca
exterioari a politiei, la definirea regulilor jocului, la pedepsirea trigorilor,
la men{inerea concordiei dintre cetd{eni. Toate celelalte interese sunt privatc
qi particulare Ei revine fieciruia sd caute sdle realizeze in mod paqnic pe
pie{e reglementate. Interesele religioase sunt interese private, chiar daca
pentru unii sunt esen{iale. Se poate intdmpla ca toli cetd{enii sd impdrta-
geascd aceeagi credinfd, dar aceasta nu este decdt o imprejurare forluitd.
In modernitatea european[ gi, probabil, planetard ea este exclusd datortta
decrestinizdrii 9i denuminizdrii.

Laicitatea inseamni, simplu, separarea dintre religie qi stat, adicd pnva-

tizareacelei dintii. in principiu, aceastd situalie nu trebuie si fie insolita,
din partea publicului, de nici o manifestare anticiericalb Ei, cu atat mat

pu!in, antireligioasd. Dar laicitatea este rezultatul unui proces dc laicizarc
care, datorit[ legdturii strdnse dintre Biserich qi politicd in Vechile Regimuri

si mai ales in tarile catolice remodelate de Contrareformd, a fost marcat,
pe de o parte, de lozinca,,Sb il stdrpim pe Infam" din secolul al XVIII-lea

Ei, pe de alti parte, de Sytlabus-ul din secolul al XIX-lea..
Anticlericalismul/antireligia qi reacfia religioasd antimodernd nu sunt

singurele fenomene ce pot fi puse direct in legdfurd cu laicizarea 9i nict

- 
Document publicat de papa Pius al lX-lea in 1864, cuprinzdnd punctul de vedere

al Vaticanului asupra unor probleme rel igioase ; i  pol i t ice (n. l .) .
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nu trebuie omis faptul cd ea a fost refractatb in medii istorice gi sociale
diferite, fapt ce face ca simptomele sd difere de la o far|la alta. Pot fi re!i-
nute alte doud fenomene, la rdndul lor generale Ei variabile in func{ie de
politii Ei grupurile sociale. Dacb democratizarea a pus in vitrina cu antichi-
tbli ideologiile de inspiralie cregtind dezvoltate de hierocraliile anterioare,
reciproca ar trebui sd fie de asemenea valabilb: religiile cregtine au avut
posibilitatea si se dezideologizeze gi sd se concentreze asupra nucleului
lor esen{ial, asupra a ceea ce au de spus despre Dumnezeu gi asupra modului
de a se deschide c6t mai mult Iubirii sale. Pdnd astdzi, nimic din toate acestea
nu s-a petrecut. Cregtinismul - foarte devreme, in secolele al XVI-lea
gi al X\{II-lea, pentru protestantism, doar de la sfdrgitul secolului al XIX-lea,
pentru catolicism - a fost victima unei reideologiziri masive, dar cu un
con{inut,,modern". Acest paradox se explicd destul de ugor. Democrati-
zarea a fost inso{itd qi de o dezvoltare masivd a ideologiilor. Este un feno-
men foarte complex, la care contribuie numerogi factori. Unul este chiar
democratizarea, cici, dacd democrafia, ca regim politic , sebazeazApe cdliva
invarianfi, ea cunoa;te gi puncte de varialie ircductibile, pebaza cdrora
se pot dezvolta ,,stiluri" democratice foarte diferite: liberal, conservator,
anarhist, social-dernocrat, populist, patemalist, tehnocrat... Cum alegerea
dintre aceste stiluri nu poate fi ra{ionald, ea este, in mod necesar, ideologicd
(Baechler, 1976). Credinciogii au profitat de aceastd deschidere, mai intAi
pentru cd ideologiile - toate ,,ismele" - au putut servi drept compensa(ie
celor care igi pierduserd credin{a, apoi pentru cd ei sunt qi cetileni gi, in
sfArqit, pentru ci de-a lungul secolelor de fuziune cu socictatca civila gi
politicd, Bisericile cregtinc au fost impregnate de ideea cd nimic din ceea
ce este uman nu trebuie sd le fie strdin.

Cel de-al doilea fenomen re{inut cste mai ugor de interpretat. De indatd
ce religia devine o chestiune privati, cre;tinismul riscd sd inceteze de a
mai fi un rit social. Cdnd participarea sau neparticiparea la slujbd nu mar
este o problemb de morar.uri impusd de mediul social, ci o alegere, este
inevitabil ca, mai devreme sau mai tdrziu, sb nu mai meargi la slujba decdt
cei cu temperamente profund religioase Ei cei pentru care mersul la slujba
este un protest ideologic impotriva deciderii moderne. Primii sunt mino-
ritari, iar cei din urmd reprezintd probabil fenomene de supravief_uire pc
cale de disparilie.

Laicizareapoate fi oare integrald? Ne putem indoi in legaturi cu urmd-
toarele trei aspecte decisive. intr-o democralic purd gi perfecti, adicd redusd
la modelul sdu abstract, regimul politic ar fi definit de un ansamblu compus
in mod rafional din reguli de joc, pe care putem conveni sd il numim con-
stitutie. Fiecare cetS{ean ar recunoagte gi respecta constitufia nu cu team6,
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ci pentru c5, fiind o fiin{d perfect ra{ionald, el o va percepe ca pe o rnate-
nalizare a adevdruluipolitic: in ochii lui, ea ar avea stah-rtul tablei inmullirii.
Dar oamenii nu sunt nici perfect, nici exclusiv ra{ionali, iar constitulii lg
sunt Ei ele opere ale timpului qi ale imprejur[rilor. Pare drficil sd lc plvam
de orice aurdreligioasd. In aceleagi condilii de puritate, politiilc ar fi con_
siderate ca nigte societili cu rdspundere iimitatd, a cdror deiimitarc pe harta
ar variain func{ie de alegerile individuale. in realitate, politiilc sunt e fcctiv
arbitrare, nu pentru cd rezultd din alegeri efectuate de membrii 1or, ci pcntru
cb ele sunt concretizdri provtzorii de raporturi dc forle actualizale dc
rdzboaie de-a lungul secolelor qi mileniilor. Democra[ia fundamcntcaza
politia pe calcul, istoria pe rdzboi. Cum cele doud principii sunt imposibil
de reconciliat, nu este intAmpldtor cb democratizarea din Europa a fost
marcati Ei de nalionalism. A treia limitd in calea laicizlrii integralc estc
morfologia. Democratizarea europeand a alut loc ili cadrul na(iunii ca
morfologie (c/ capitolul ,,Grupurile qi sociabilitatea", pp. 105-109). O
democralie purd gi perfecti ar dizolva morfologia, pcntru a intemeia solida-
ritatea socialS pe reguli de joc publice gi private, ce ar reglementa rclatii le
unui numdr nedefinit de societa(i cu rdspundcri limitatc, fiecarc tbndata
de membrii societblii in vederea atingerii unor obiective specificc -- rcli-
gioase, economice, ludice, afective, qtiin{ifice... Individualismr,rl, l ' irfual
in democra(ie ;i acnralizat in epoca moderni, ar fi integral. Ei nu ar putca
fi suportat psihic decdt de o minoritate de in[elepli, in mod eroic echili-
bra1i, tot a$a cum nu cxistd decit o minoritate de virtuozi religiogi sau dc
curioqi in ceea ce priveste adevarul ralional.

IatI la ce vreau sd ajung. Laicrzarea absolutd fiind dificil de cortccpitt
cu materialul uman din care sunt Ibcute socictd(ile untane, ipotcza ttttLri

,,fundamentalism" crestin, ce ar aduna popoarcle Europei pcntru a lc topi
intr-o politie curopeanb cimentatd de o naliune curopeani, nu poate fi cot'lst-
derata absurda. Este pul in probabi l  ca dernocra! ia ar supruvict t t i  eccstci
exaltbri. Nu numai cdlaicizarea ar fi blocatl, dar ca ar fi rdsfumata in bctlc-
ficiul unei reideologizdri rcciproce a politicului qi religiosului, pcntru carc

existd exemple recente chiaiin Europa, in Fran{a din pcrioada Vichy. in

Spania lui Franco gi Portugalia lui Salazar.

Decre;tinizarea

Daci laicizarea este un fenonren politic, dccrcstinizat'ca estc tttai curattd

o manifestare de pluralism culrural. Aceste doud simptome ale moder-

nita{ii nu se supraplur, chiar dacd intre{in in mod evidcnt Lgaturi. Laicizarea

are drept cons-cin1a directd parlsirea locurilor dc cult Ei abandonareap(ac'
ticilor rituale de cdtre maioritatc. de aceia ale cdror necesitd{i religioase
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sunt pu{in presante. Decreqtinizareavizeazd faphrl cd minoritatea cu ncvoi
intense nu se mai adreseazd numai creqtinismului, ci gi altor oficine ale
absolutului. Conform ipotezelor noastre iniliale, distinc{ia dintre majoritate
qi minoritate are un fundament psihic. Indiferent de natura sa exactd, ea
este destul de supl6 pentru a autoriza varia{ii de intensitate in func{ie de
accidentele biografiei individuale gi de conjuncturile istorice. Aceasta
observa{ie este valabild pentru epoca modernd, ca gi pentru toate epocile.

DecreEtinizarea astfel inleleasd este un fenomen de pluralizare religi-
oasd. llltima sa r[ddcind este deopotrivd politicd gi religioas6. Din momentul
in care toate interesele, in afara celor comune, sunt alungate in sfera privata,
toate devin din punct de vedere politic legitime. Actorii sociali privafi devin
singurii judec[tori ai opiniilol gusturilor, ambiliilor lor, din moment ce nu
incalcd regulile jocului. Nu este inutil sd precizam cd legitimitatea politici
nu se confundd cu legitimitatea definitd de criteriile specifice ordinelor.
in democralie, este permis, din punct de vedere politic, sd crezi ca doi Ei
cu doi fac cinci, dar aritmetica interzice acest lucru si il socoteste o eroare.
Consecinlele pentru religie sunt duble. Pe de o parte, indiferenfa politi-
cului nu o mai autorizeazdsdreprime pluralitatea opiniilor, inclusiv indife-
renla religioasd. Pe de altd parte, fiecare religie se vede impoviratd cu grija
de a-Ei defini propria ortodoxie qi de a-gi denunla propriile erezii, fara a
putea face apel la braful sccular. Regimul democratic este astfel teatrul unei
proliferdri religioase sau pseudoreligioase virhrale.

Aceastd virtualitate s-a actualizat din ce in ce mai mult incepdnd din
secolul al XVII-lea, urmAnd trei linii directoare. Prima, care nu priveste
decregtinizarea, a fost inmullirea ipostazelor reiigioase creqtine. DupI cum
este normal, ea a fost mult mai intensd pe parnAnturile protestante decAt
pe cele catolice gi, in ldrile protestante, in acelea ce nu aveau o tradifie domi-
nantd mo;tenitd de pe vremea Refonnei. Dacd se adaug[ prezcn{a unui
regim politic democratic, deloc infidel principiilor sale, nu este de mirare
cd Statele Unite au fost teritoriul de elec{ie al acestei direc{ii. Iatd deci expli-
calia faptului c[ aceastd arie religioasb a fost mai pu{in atinsd de decregti-
nizare decAt aria europeand, cel pulin pind astizi.

Europa, incepAnd mai ales cu secolul al XVIII-lea - primele indicii
sunt reperabile din secolul al X\r[-lea -, a preferat sd urmeze a doua direc-

!ie, aceea a ideologiilor. Existi cel pu{in dou6 sensuri ale acestui cuvdnt.
Am folosit deja sensul larg, pentru desemnarea reprezentdrilor dezvoltate
de regimurile hierocratice, pentru a expune gi justifica locul de vicar al
monarhului. Sensul ingust definegte ideologia drept un sistem inchis de
reprezenthn cu pretenfii gtiin{ifice, propunAnd o prefacere completd a socie-
tatilor urnane, in scopul de a le face sb coincida cu ideea pe carc ele ;i-o
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fac desprc perfectiune. Ar putea fi numite utopii alc absolutului t;
mental. Analiza ideologiilor este o disciplind in sine (Ansarl, 1977; tsacch_
ler,1976 Boudon, 1986). Apantia lor modcmi cste la confluen[a maimlltor
curente distincte. unul cste foarte vechi - probabil prezent inc6 din neoli_
tic - Ei l-am intalnit deja; este vorba despre milenarismcle $i mesianis_
mele ce ridica popoarclc, ici ;i colo gi din cAnd in c6nd, la chcmarca unui
profet care le promite mdntuirea, nu in viata de dincolo, ci aici pe pamant.
Un al doilca curent este direct legat de naqterea Etiin{ei la inccputul seco_
lului al XVII-lea. Una din convertirile intelectuale ce a permis existenta
sa a fost rezolvarea antirromici anticc dintre nafural Ei artificia[: explica[ia
a fost conceputb drept capacitate dc a produce. Printr-o devicre stranic gi
incvitabild, aceastd axiomd aplicatd problemelor umane nu a dat nurnai
cnunful gtiinlific: a explica societatile umane inseamnd a construi ur.r sistem
mental ce pcrmite reproducerea lor in gdndire, ase cunL istoriu le-o pt.odus,
ci qi enun{ul ideologic: gtiin(a conferd oamenilor capacitatea de a produce
dupb dorinlb societbfi umane conform unui plan. Un al treilea curent a pus
la dispozitia acestor ingineri sociali planurile posibile. Am vazut mar sus
cd, printr-o dczvoltarc nafurali, democratia produce mai multc ,,stiluri"
democratice, dupi cum cctd{cnii gipoliticienii insistd mai mult asupra tradi-
liei sau inovaliei, asupra libertAtii sau cgalitalii, asupra sanctuarului per-
soanei private sau a rolului persoanei publice, asupra mecanismclor dc
reglare ale pie{ei sau asupra inten'enlii lor voluntare... Nu cxistd nici uu
punct dc vedere superior carc sd permitd alegerca ra(ionald dintre accstc
stiluri. Ele srurt dcci toate legitime, in ambele sensuri ale cuvAntului, pomind
de la legitimitatea opiniilor private, dar si raporlat la natura insaqi a clcnro-
craliei. in acest sens, toate stilurile sunt adevdrate, cu condilia sd fic acccp-
tatc toate impreund gi tofi cetd{cnii sa le recunoascd deopotrivi ca ododortc
politicb. Dar, prin nafura lucrurilor, ereziile se dezvolta, preludnd un stil
qi dezvoltdndu-l unilateral irnpotrit,a tuturor cclorlalte: respcctul laqii dc
tradilie devine reac{ie antimodernd; grija pentru egalitate gi drcptatc echt-
valeazd cu respingerea hrturor incgalitdlilor, chiar drepte; liberlatea dcvtnc
licen{d gi a;a rnai departe. Ideologiile, in sensul rcstrAns, sunt rcznltalclc
acestor tratamente crct icc.

Acest vocabular rcligios a fost ales special. Icleologiile putemice susfitr
atdt dc bine paralela cu religiilc, incdt pentm a lc desemna Raymond Aron
a putut propune cu succcs cxprcsia ,,religii sccuiars". Eticheta cste pcri-

culoasd, dcoarcce nu toatd lumea percepc cAtd ironie cuprinde ca in cltiar

contradic{ia dintre cei doi termeni: prin nafurd gi prin defini1ie, o rcligte
nu poate fi seculard. O idcologie nu poatc deci sd fie decAt o pseudorcligic'
ea este, prin naturd gi prin defimtie,Julsri din toatc punctcie dc vedere:
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qtiin{ific, politic, religios. Dimpotrivb, din punct de vedcre psihic, o idcolo-
gie poatc indeplini pentru individ aceleagi func(ii ca gi religia: el poate
gdsi in ca cu ce sd iqi mascheze deficientele cognitivc, morare gi ontologrce
pe care le resimte intens gi sd iqi reverse astfel preaplinul congtiinter care
il atrage spre ceva incxprimabil. ca qi in cazul religiei, numai o minoritate
estc direct implicati, dar in funcfie de conjunchrra istoricd, ideologia poate
mcrge mult maideparte. Industrializarea din secoiul aI XIX-lea a sporit
numdrul dezrdddcindrilor si vocaliilor ideologice. conform analizelor
noastre, este normal ca Statclc unite, unde a fost adoptatb prirna direclic,
sd fi fost mai pu{in cucedte de acest fbnomen, ca gi, in general, tdrile protes-
tante. Decrestinizarea a fost aici mai redusd decdt in {drile catolice. pot
fi date doua interprctari. ldrile catolice supuse laicizdrit cad cu uqurinti
in anticlericalism gi antireligie pentru cd Biscrica are oroare de laicizarc.
Pe de altd parte, unele ideologii s-au dezvoltat in partide politice organizatc
dupd modelul Bisericii catolice. Aceasta a reuqit in incercarea dc a pro-
pune credincioqilor sbi atat comunitatea rcstransi a parohiei satului $r car-
tienrlui, cat;i sentirnentul participarii la o avcnturd universald cu centml
la Roma. Partidele comuniste au propus celula qi Moscova. Aceasti paraleld
trebuie sd aibd o anumit[ legdturd cu importan{a parlidelor comunistc din
Fran{a, Italia, Spania, Portugalia, cAndva dinAustna si Gcrmania, in compa-
ra(ie cu inexistcnfa ior in Marea Britanic, Scandinavia, olanda, fEra a nrar
vorbi de Statele Unite.

Cea de-a treia direc{ie opunc cregtinismului rcligiile necrestine. Ea a
fost deschisd de contactelc Europei cu restul lumii Ei consacrati prin plane-
tarizarea de dupi cel de-al doilca riv,boi mondial. Ar trebui rnai curand sa
ne mire faptul ca nu s-a impus mai mult, cel pulin pdn6 ast6zi. putem avansa
cu prudenli cAteva elcmente explicativc:

-- Numdrul de imprumuturi posibile este foarte limitat. Le-am enu-
merat pe toate cind am semnalat iudaismul, islamul, brahmanisrnul, hinduis-
mul, budismul, confucianismul, daoismul. Zoroastrismul populaliei parsi
din India este prea rezidual pcntru a fi un candidat serios la preferin{ele
occidentalilor ex-crestini in lipsa de religie.

-- Din acest numdr, trebuic eliminali de la inceput candida{ii pufin
plauzibili. incepdnd cu Imperiul Roman t;drziu,iuclaismul a incetat sd aiba
converti{i. Intr-un mediu devenit cregtin, el a fost marginalizat, fapt accen-
tuat de cantonarea sa fennd ia o intcrpretare ,,iegalista" a iudaismuiui. Era
singura solu{ic bund pentru a supravietui persccu{iilor. preful pldtit a fost
inchistarea religioasd. in ceea ce privegtc iudaismul ribcral, nu vedem
ce ar fi putut aduce mai bun decdt liberalismele catolic gi protestant. Hindu-
ismul cste atdt de impregnat de religia populara indiand, incdt estc diflcil
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de imaginat o convertire masivA a europenilor $i a americanilor la Vishnu
sau Krishna. Redus 1a nucleul sdu substanfial, hinduismul se identifica qu
brahmanismul. Confucianismul s-a confundat atdt de mult cu o anumlta
ordine politicd ;i sociali, dupi moda Chinei antice, incdt nu este deloc
exportabil. Surprins in substan{a sa universalizabila - fapt ce estc uEor
de realizatpornind de la A n sl e c t e, M e n c ius, M a re a i nt' a I ri t u r ci, D o c ry m a
liniei de mijloc, Xtin tsu -, el devine o eticd atdt de universald incAt nu
mai estc nevoie sd recurgi la el cAnd ii ai la indemdnd pe greci 9i latini,
pe pdrinlii Bisericii, pe moraliEti...

- Islamul suferb de pe urma unui handicap istoric evident, acela de
a fi fost reprezentat in primul rdnd de popoarele cu care Europa a fost in
rdzboi neintrerupt, inci de la ultimii merovingieni. EI cunoagtc apoi un
handicap ascmdndtor celui de care este afectat iudaismul. Islarnul cste in
asemenea misura imprcgnat cu ludri de pozilie legate de moravuri si toate
celelaltc aspccte ale vie{ii, iar aceste pozili i sunt atdt de diamctral opuse
experien{elor europene, incAt un transplant este dificil de conceput. Dacd
reducem islamul 1a substan{a sa religioasd, situalia nu se imbun[tdfeqte
prca mult. Ea este fie unicitatea lui Dumenzeu, vocalia lui Mohamed gi celc
cinci precepte rituale: este prea pu(in pentru Europa, poate mai dcgrabi
pentru religiozitatea difuza africand. Fie o regdsim in mistica sufistd, care
insd nu poate interesa decdt o minoritate inflnd qi nu de{ine o superioritatc
marcantd fa{6 de mistica cregtinh.

- Brahmanismul qi daoismul suferd de handicapuri diferite. Ce I din

urmi, dcbarasat de talme;-balmesul magic gi alchimist gi redus la tcxtclc

canonice ale lui Lao Zi, Zhuang Zi, Lie Zi, poatepermite unele dezvoltdri
fi lozofice gi deveni o introducere la cdutarea inlelepciunii. $i brahma-

nismul, a$a cum se cxprimd el in literahrr a Upani;adelor ;iirt dezvolterilc
lor ulterioarc, este capabil sd propund rneditalii filozofice intcresantc. Uncle

curente sunt Ecoii de in[elepciune deschise tuturor, deoarece pot fi u$or

universalizate. Yoga risci chiar sd fie redusd la condilia de tehnicd pentru

rezolvarca unor probleme strict psihice. Tocmai accasta este ;i dificultaiea

Reduse la speculalia filozofici gila qcoala de in{elepciune, Ei brahmanismul
qi daoismul inceteazdde a mai fi religii gi nu mai pot, se pare, satisface

masiv gi penhu mult timp necesitdgi religioase in Ociident. Rlmdne budis-

mul carc arc mai multe argumcntc de pus in valoare sau, mai curdud, avan-

tajul de a putea seduce pe toatd lumea. El poate fi considerat ca o scoala

Oc irrletcpiiune, ca o tehnici de echilibru - Zen -, QZ o filozofie 9t ca

o religie. Nu existd o Bisericl centralizatd, fapt ce attorizeazatoate expe'

rien{ele, dar existd comunitdli organizatein jurul uttor oameni compcten{t'

ceea ce evitd ..amatorismul". Prozelitismul este facilitat dc simplitate 9i
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evidenfa mesajului privind suferin{a umand gi tratamentul propus; de unt-
versalizarca sa liri dificultili - Dhammapada poate fi cititn aga cum il
citim pe La Rochefbucauld; de discretia gi caracterul pufin cvidcnt al sodali-
tAtii budiste, al rnAndstirilor sau, pur gi sirnplu, de rclafia directd dintrc rna-
estru qi discipol. De tapt, budismul este, din purrct dc vcdere statistic, sutgura
religie exoticb cc face progrese in Europa Ei in America de Nord. Numai
viitorul ne va spune dac[ estc un el-ect ai modei sau un fcnomcn de fond.

Denuminizarea

Denuminizarea poate fi definitd ca mi;carca prin care sfera sacrului
este erodatd lent de cea a profanului, sfhrgind aproapc prin a dispdrea. Max
Weber vorbea de ,,desacralizarea (dezvrajirca) lumii", traducere literald
pentru Entzeuberung, dar addugdndu-i o nuanld dc regrct, care nu este
potrivitd pcntru a descrie un fcnotncn istoric.

Ipotezele noastre iniliale asupra naturii religiosului propun o explicalie
simpla a denuminizdrii moderne qi permit sd ne indoim cd ea poatc pro-
gresa pAnd la resorblia sacrului in profan gi disparilia religiei, ccl pufin atAta

timp cdt spccia umand va fi ceea cc este acttm. Ca izvoq nu at numinosului
ci al convcrsiei la nurninos, am plasat trei dcficien{e, cognitivd, practicd

Ei morald. Sd lasdm deoparte cazul sursci pozitive. Deficien(a cognitiva
ia naEtere din faptul cb omul - adicb ceea ce, in fiecare om, il definegte
ca membru al spectei gi ccca cevariaz'a in intensitatc de la un individ la
altul - este un animal curios gi interogativ. Am afirmat cd, pentru a rds-
punde la ?ntrcbhrile pe carc Ei le pune, omul dispunc de douh facultdfi,

imagina{ia gi ra{iunea. Am afirmat, dc asemenea, cd rafiunea, fiind mai

eficicntb decdt imagina[ia, o face sd dea inapoi pe mdsurd ce irregistreazd
succese. Este tentant si plasdm aici ideea avansatd de scientiEtii din secolul

al XIX-tea: mai devreme sau mai tdrziu, $tiinla va risipi complct tenebrele
imagina{iei, iar religia va fi inlocr.riti de $tiin1[. Aceastd idee estc falsi,
pentru cd ea se bazeazd pe un contraadevdr qi pc un sofism' Contraade-
vdrul este pdrerea cd gtiin{a poate explica totul. Existd cel pulin doud limite

impusc ra{iunii. Una provine din insdEi capacitatea de a cunoaEte, in viftutca
cdreia poate fi pusd la indoiali capacitatca de a demonstra toatc presupu-
nenle pe care se bazeazdconstruc{iile salc. Cealaitd provine din insuqi obiec-
tul cunoaqtcrii, in lcganrrd cu ra{iunca de a fi a cdruia este ?ntotdeauna posibil
sd ne intrebdm tot mai profund, ajungind sd nc poticnim de intrcbarea
metafizici: de ce existS ceva, mai curind decAt nimic?, care estc lipsitd
de sens pentru ;tiin{5, dar nu pentru religie. Sofismul provine din confuzia
dintre Om gi oameni. Specia progreseazd in cuno;tinfe rafionale, dar este
foarte indoielnic cd reprezentan{ii sdi au progresat vreun pic in o suti
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de milenii. Chiar Ei savantul cel mai rigid din punct dc vedere rational nu
controleazd rafional decAt o infimb parte a ideilor cc ii populeazi creierul
Scos din sfera sa de competen{d, el este, ca oricare, delindtorul a numeroase
prejudecd{i, ra{ionale, poate, pentru al1ii, dar care, din lipsd de verificdri,
pot servi drept puncte de sprijin irnaginaliei sale qi pot duce Ia absurditati,
Cronica ideologici a ultimelor secole este compusd din aberalii intelec-
tuale ale cdror victirne au fost rntelectualii. A.fortiori,oamenii a cdror meserie
nu este ra{iunea alunecl cu ugurin{i in ira{ional, in parapsihologic, tarfurii
zburdtoare, Protocoalele Inlelepqilor Sionului, trirurghiul Bermudelor, com-
ploful francmason, imperialist sau comunist etc.

Acela;i ra{ionament poate fi aplicat deficienfiei practice. Accasta este
abordatd, pe de o parte, de magie gi intercesiune Ei, pe de alta, de tchnicd.
in rnod normal, progresul tehnic contemporan ar trebui sd descurajeze

;i sd elimine nevoia de a recurge la magie gi interceslune, Acest ,,in ntod
normal" ne-a dus la o altd majusculd, aceea a Progresului. in realitate, pcntm

Om, magia qi rccurgerea la zei au dat inapoi in fa(a eficacitalii tclurice.

Astazt,Omul recurge mai degrabd la antibiotice decit la amulete gi la ingra-

5dminte chimice decdt la binecuvAntarca cdmpurilor. Dar lucrurile nu surlt
intotdeauna atAt de simple. Tehnicile cficiente pot fi inaccesibile. Eficaci-

tatca nu este mereu in mdsurd sb excludd eqecul. In ciuda tuturor progrcsclor

medicinci, oamenii continui si sc imbolniveascd 9i sd moard. $i mai ales

viata fiec[ruia estc dominatd de incertitudinea radicald ce afccteazi tot

ceea ce line de acfiune: nirneni nu controleazd niciodatd nici rczultatr.rl, nici

consecinlele unei ac{iuni oarecare. Din aceastd incertitudinc ia naqtcrc avc-

rea ghicitorilor in cI(i, in palmd, a celor ce alcdtuiesc horoscoape, a tllturor

celor carc propun sd reduci sau sd suprime incertitudinea prin mctodc ce

nu pot fi decAt ira(ionale, deoarece materia abordatd este, dilr pturct dc vcdcrc

ra{ ional,  incerta.
Dar neajunsul produs de mizcria umand Ei de suferin{d este ccl rnat

ireductibil. El are o latur[ obiectivi;i o dimensiune subiectiva. Partea obie'c-

tivi este datd de probabilitatea ca un actor X sf, cunoascd nenoroclrea'

eEecul, durerea, depresia, teama... Aceastd probabilitate poate li atAt de

ridicati, incAt ea poate fi consideratd o cvasicertifudine pentru ficcare'

Latura subiectivd este reactia sensibilitdlii la con[inutul obiectiv. Sensibt-

litatea variazdin func{ie de indivizi. Ca intotdeautra, exista o majoritate

dc oameni a cdror dispozilie variazdin func{ie de imprejurlrile obiecttve

gi care, la urma ur-"i, igi suportd condilia mai curdnd bine' Exista ;t o

minoritate de euforici gi o minoritate de depresivi. Astfel se poate expltca

faptul c5, contrar profe!iilor qi convingerilor intelectualilor din ultinrele

doui sccole, in toate sondajelede opinie, intre 80 $90%din cei chestionatt
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se declar[ aproape satisfbcu{i de soafta lor. Parc pu[in probabil cd epoca
modemd a inmullit nenorocirile obiective qi a deteriorat capacitatea omului
de a le suporta. irr schimb, se poate considera - pentru asemenea aspecte
trebuie renun{at la demonstratie - cb sensibilitatea la nenorocire, cdnd
ea are loc Si este resingitd, a devenit mai mare, gi aceasta din doud motivc.
Primul este o dezvoltare extraordinard a intrajutordrii sociale, datoratd
democratizdrii gi imboga{irii: po{i sa deplAngi cu mai mare ugurin{a soarta
altuia, decAt in societilile rigid stratificate qi sdrace. Cel de-al doilea estc
legat de progresele rapide ale individua{iei, de actualizareamodem[ a unei
trisdturi centrale a speciei, gi anume faptul cd este alcdtuitd din indivizi
autonomi gi nu din celule, asemeni unui organism, sau din elemente, ase-
meni unui ansamblu. Epoca modernb tinde sd ii confere individului dreptul
de a delibera, de a decide, precum gi responsabilitatea tuturor acliunilor
sale. Cei care sunt bine inarmali pentru aventura vielii vad aici o eliberare.
Allii sunt atdt de prost dota{i, personal sau social, incdt sunt supu;i unur
fel de involu(ie in direcfia animalitilii. A treia categorie, in sllrqit, nu rezistd
apisdrii si cautd ajutor in droguri, psihanaligti, secte... intr-un cuvdnt,
nici a treia majusculd a modernitdlii, Fericirea, nu rezisti mai mult decdt

$tiinla Ei Progresul, ba chiar mai pu{in.
Sd rezumbm. Nici Etiinla gi nici tehnica nu ar putea seca cele trei surse

,,negative" ale religiei. Primul )zvor ar trebui in mod nomral sd se reducd
la un firiqor, cdci sunt rare personalitdlile astfel configurate incAt sd trd-
iascd problemele metafizice cu intensitate. Ele recurg la altceva decdt la
religie: filozofia p6na la speculaliile sale ultime. Celelalte doud izvoare ar
trebui si continue sd curg6 din abundentd, dar religia giseEte concuren!i
numerosi in garlatanismul superstifiilol in migchrile ideologice qi in medi-
cina suflehrlui. Putem concepe oare cd aceqti concuren{i vor climina com-
plet religia, pentru a face din ea nu o activitate atdt de specifica omului
cum sunt politicul, economicul, esteticul sau ludicul, ci un fenomen istoric
localizat ca plugul primitiv sau regalitatea de drept divin? Sociologul nu
cunoagte viitorul. in prezent, el poate avansa doud argumente in favoarea
religiei ca domeniu qi nu ca episod istoric. Conform primului, concurenlii
moderni ai religiilor sunt pur gi simplu falgi. Ideologiile sunt false, supersti-
{ii le sunt false, toate disciplinelc ,,psiho" sunt false. Dimpotriv6, religiile,
odati debarasate de mediocritSlile mitologice gi magice, nu sunt neade-
virate, ci neverificabile, adicd nu se poate demonsffa cd sunt false. Nu trebuie
si cddem pradb unui sofism pe care tocmai l-am denun{at. Nu datoritd
falsitdlii lor vor fi concurenlii dispersa{i de rcligiile nefalse. Chiar dacd
s-ar putea demonstra rafional cd sunt adevf,rate, Omul ar abandona in cele
din urmd falsul pentru adevdr, dar nu oamenii. Putem prezice, fbrd a risca
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foarte mult, cd mAine, ca Ei ast[zi qi ieri, oamenii vor cddea pradd super_
stiliei qi Earlatanilor. Dar, deoarcce religiile nu sunt neadevbrate, exlsta
intotdeauna posibilitatea ca unii, mAna(i de o aspira{ie misticb ce nu dato-
reazd nimic sau prea pulin deficien{c_lor, sd lc considere ca adevArate si
si menlind aprinsd flacAra religiilor. in consecin(a, existi intotdeauna ;i
posibilitatea ca alli i sd pdrdseascd concurenfa gi sa li se aliture. Numd,rul
lor este o variabild ce va continua sd flucfueze in func(ie de f-actori niultrpli,
ce nu vor putea fi determina{i decAt retrospectiv. Viitorul religiilor rdmAne
dcschis,  asa curn a fost dintotdeauna:.

r Solu{ia cea mai comodd pentru cine dorcqte si continue investiga{i i le este sa
foloseasci bibliografiile fbarte vaste, uncori cornentate, oricum ierarhizate, propuse
de Eliade, 1976-1918-1983. Se vor consulta cu folos Ei diferitele volume din colcctia
Sottrces orientales.

Poate ci nu este inuti l  sa recomanddm abordarea dircctd a principalelor tradit i i
rel igioase, cuprinse in textelc originale ce ne-au fost transmise:

- pentru religiosul difuz, politeism qi rlitologie, cel nrai bine ar fi sd se laca apcl
la textelc cele mai frumoase Ei r.uai legate de propriul nostru univers cultural, ;i
anume Grecia anticd: Horrer, Hesiod, Eschi l ,  Sofocle, Euripide;

- pentru brahmanisnr, textele cele rnai importante qi indrdgite sunt:
- Rgveda,pentru care nu cxistd o traduccre completd in francez.d; existd insi

doui culegeri acccsibi le; Renou (1956) gi Varcnne (1967),
- Upanisadele (1943-197 6),
- Rhagavad-GIta.

- pentru budisnt, reconranddm Dhantnupada, Lolusul bunei legi (l 852 [ I 973])
gi culegerea de prcdici ale lui Buddha, traduse de Wijayaratna (1988);

- Gatha lui Zoroastru-Zarathustra sunt traduse de Duchesne-Cuillemin ( 1948);
- textele celc mai importante ale cottfucianisntului sunt.

-Convorbirile lui Confucilis in traducerca lui P. Rycknans, Gallinrrrd'

Par is .  1987.
- Operele lui Meng Zi (Mencius), publ icate in Les Belles Lettrcs, dar t 'pui-

zate; se poate recurge la traducerea englezeascd a lui D.C. Lau. editura

Penguin Books, 1987 (prirna edi l ie 1970),
- cclelalte doud texte canonice sunt continute in Li ki - Memot'ii asupru

cuviinlei Si cet"enroniilor,traducere S. Couvteur, editura Les Bclles Lcttrcs'

Paris, 1950 (ret ipir ire a cdi l iei  din 1913):
- Invariabi lul mediu, capitolul 28, vol.  I I ,  2, pp. 427419,
- Marele studiu, capitolul 39, id.,  pp.614-635;

- pentru daoism, existd volutnul comod din Pleiade, Filozo./i daoi;ti, Latt zt'

Zhuang Zi, Lie Zi,  Gall imard, Paris, 1980;
- pentru iudaism gi cresl inism, presupuneln ci este inuti l  sd precizdm cd tcxtut

este Biblia, Tcstarnentele Vechi Ei/sau Nou, in funclie de apartenenle;
- Coranul poate fi citit in traducerea, poate pu(in cam libcrd, a lui Savary' Gar-

nier-Flammarion sau in cea, mai l i terald, a lui D. Masson, la Pleiade;
- voln incheia recomanddnd texte mist ice re unite de S. Lemaitre ( I955)
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