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CAPITOLUL XIX
VIATA CETATILOR ISTORICE

i Introducere in | Politica®. Am vorbit pind acum despre
wirtutea dreptatii, firi a avea in vedere spatiul in care se
desavirseste dreptatea, firi a ne referi la principalul subiect
gare exercita dreptatea, adich cetatea. Am facut asa din ne-
gesitatea de a expune in ordine subiectele care in realitate
ooexista.

Dreptatea este virtutea intreaga in ordinea sociala, este
principiul prim care trebuje <5 determine ordinea sociali.
dristotel spune : »Dreptatea este un lucru politic, cici ea
Feprezinta ordinea unej societati politice, dreptatea e jude-
fata a ceea ce e drept (Etica nicomachici, 1253 a 39).
Dreptatea politica, pentru ¢3 societatea politica fiind forma
bea mai complets si desavirsita de societate este st cadrul
el mai propice pentru realizarea dreptagii.
o+ Aristotel i§i imparte in dous parti principale filosofia
Eractici: in Etica, care nji s-a transmis In trei forme : Mareaq
ticd, Etica eudemicy si Etica nicomachici, §i in Politica.
Be ocupa de virtutea dreptatii in Etica. In Politica trateaza
Problema cetitii, atit din punct de vedere ontologic cit si

ontologic, urmirind si vad§ cum sint cetdtile reale si cum
trebuie 53 fie cetaten ideals.

Pértile cetdfii. Aristote] fsi defineste metoda de cercetare,
dindy_pe in felul acesta un exemplu de metodologie a sti-
fe Or sociale in general. ,Ca si in alte parti, trebuje si
Zam compusul pini la elementele care nu mai pot fi
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descompuse care sint pargile cele mai mici ale tuturor ly.-
crurilor), la fel, examinind din ce e compus, vom intelege«
(Etica nicomachind, 1252 a 18). Aceasta parte infimd este
individul care nu poate sa existe singur. Elementul masculin
se uneste in mod necesar cu elementul feminin. Dar tot ip
mod necesar, cel care comanda se uneste cu cel care esie
comandat ; cel care prin natura e stapin se uneste cu cel
care prin natura este sclav. Dupd Aristotel, existd stapini
prin natura si sclavi prin natura, necesari pentru desavirsi-
rea, impreund cu femeia i copilul, a primei unitapi sociale,
casa, familia. Apoi urmeaza ,unitatea de mai multe case”,

comuna, care nu e altceva decit o dezvoltare fireasca a fa-
muiliel.

Definitia cetdtii. ,Viata In comun a mal multor comune
este pina la urmd o cetate. Dar cetatea nu difera numai
din punct de vedere cantitativ de uniunile sociale mai mici,
din care ea izvoraste, ci si din punct de vedere calitativ.
Accasta diferenta calitativa consistd in independenta ei. In
cetate sint satisfacute toate necesitatile materiale si morale ale
omulul ; cetatea, formind un tot, nu are nevoie de nimic din-
afara.

Independenta aceasta constituie sfirsitul unei evolugii de-
terminate cauzal, dar este totodata §i un scop. Omul are
nevoie de viata in societate, dar in acelagi timp o cautd :
el cautd sa creeze o societate independentd, cetatea, pentru
ca prin naturd el este o fiinga sociald (zoon politicon) (Etica
nicomachici, 1253 a 3). Dar independenta nu e scopul final
ci precede acest scop, fiind o conditie necesara acestuia. In
cele din urma, cetatea vizeaza ,traiul bun®. ,Telul cetatii
este traiul bun“ (Politica, 1280 b 39, 1278 b 22, 1252 b 31).
Numai acolo unde independenta este consideratd ca elemeit
al ,traiului bun®, numai acolo ea poate fi conceputa ca tel
final, dupa formula ,societatea traiului bun pentru familii s
popoare tine de o viatd perfectd si independenta® (Politica.
1280 b 33).

Telul cetdtii. Traiul bun este pentru Aristotel traiul con-
form virtugii (1280 b 5). De aceea, prima grija a cetatii
adevdrate este virtutea (1280 b 5) si apoi educagia pentru
virtute. Virtutea este asadar o condifie necesara, nu singura,
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ar cea mai importantd pentru apropiegea de fericire, care
este telul oricdrei acuvitagi umane. $i pentru ca virtutea

f nu poate fi despdriita de ragiunea justa, nici fericirea nu

poate {1 despartita de ea.

Telurile vietii individului i ale cetatii par pentru Inceput
2 coincida. Aceeasi virtute duce spre aceeasi fericire ; §i to-
tusi, exista deosebiri importante care trebuie semnalate. Mai

" intli, nicl virtutea, nici fericirea nu se desavirsesc 1n om, ci
: . . N ,
doar in cetate. Vorbind despre ,sfirsit“ Aristotel spune:

»De fapt, e acelasi lucru pentru individ §i pentru cetate ; dar
a apara si a salva ceea ce apartine cetapi e un lucru mai
mire; §i mai perfect ; ceea ce e placut pentru individ e mai
frumos §i mai divin pentru un popor sau pentru cetag”
(Etica. nicomachici, 1094 b 7). Virtutea este exercitata com-
plet doar in cetate, si numai in cetate i§i poate ardta omul
forta morald. Numai in cetate se unesc conditiile educatiei
si ordinea legald, obisnuindu-1 pe om sa traiasca conform vir-
tugil. Acolo unde aceste conditii, intr-o oarecare masura, nu
se unesc, nu avem o cetate propriu-zisi ci doar o alianga
care organizeazi coexistenja citorva oameni sau citorva gru-
puri (1280 b 52). E inutil, desigur, si subliniem ca toate
acestea se desavirsesc In cetatea ideald, al carui tel este vir-
tutea in forma cea mai completd §i adevarata fericire care
izvoraste din ea. Dar Aristotel abordeaza dincolo de aceasta
cetate ideali si cetatile reale, si vrea sa defineasca in acest
domeniu relativ mai Intfi telul diverselor cetagi si conditiile
in care acest tel se realizeazi mai bine. Dar pentru un tel
de valoare relativa sint mai accesibile acele mijloace care
difera de virtutea purd. Printre aceste mijloace virtutea pura
este inlocuitd de diverse virtugi politice care difera de ea,
fiindu-i inferioare. Sint virtugi doar prin aceea ca sint mij-
loace eficace de atingere a telurilor de valoare relativa din-
tr-o cetate imperfecta.

Problemele si structura ,Politicii. Astfel, lui Aristotel
i se pun doud probleme distincte. Problema cetdtii ideale
care duce la fericirea absolutd prin virtutea purd, si problema
cetitilor neideale, care isi au fiecare propria lor virtute po-
litica, care nu e cea perfectd si care duce la o relativa buna-
stare.
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Fard sa intrdm in problema atit de controversaty a struc.
turii Politicii, a integralitagii textului §i a seriei de carti in
care este repartizatd, e util s examinim mai intli ansam.
blul foarte complex al cetagilor istorice, si cele maj impor-
tante proiecte de guvernare. Dupi ce le vom fi analizat $1

examinat critic, vom trece la organizarea cetagii perfecte,
ideale.

Durata si continuitatea cetdfii. Inainte de acest examen
atent se impun citeva observatii valabile pentru orice cetate.

S-a subliniat pind acum faprul ci cetatea este o socie-
tate de oameni care se caracterizeazi prin independenta, c3
aceastd societate s-a niscut ,pentru viata®, dar ca telul ei
este traiul bun si calea spre acest trai bun este calea virtugii.
Existad totusi cetdsi care au drept tel nu virtutea »perfecta®,
¢i o virtute de valoare relativi care conform ratiunii pla-
tonice participd doar la virtutea perfecti. Dar toate aceste
cetati, atit cea perfecta cit si cele imperfecte, au clteva ca-
racteristici comune care servesc pentru definirea conceptului
de cetate.

Aristotel defineste mai intli negativ cetatea, subliniind
cd ea nu coincide cu ansamblul camenilor care o alcitujesc.
Oamenii trec, iar aceasta i§i continui neintrerupt existenta,
asa cum riurile sint aceleasi oricit i s-ar schimba apa (Poli-
tica, 1276 a 37). Cetatea inseamn3 viad continui, asigurata
nu de elementele ei materiale ¢i de regimul ei politic. ,Este
evident ca trebuie si vorbim despre cetate, avind in vedere
constitutia ei (1276 b 11). Regimul politic este asadar esen-
ta cetatil. In mdsura In care acesta nu se schimbd, nu are jm-
portanta daca i se schimbi componentele materiale. Atunci
cind totusi se schimba, se schimbi si cetatea, chiar daci
toate elementele ei materiale nu s-au schimbat. La fel se
Intimpla si In teatru care, chiar daci e ficut de exact aceiasl
oameni, poate sa fie cind tragic cind comic (1276 b 5). Re-
gimul politic este forma cetitii i, conform conceptiei filoso-
fice generale a lui Aristotel, forma constituie esenta, ideea
unui obiect.

Ideea de cetitean. Din aceasta definire conceptuala a ce-
tagii rezulta ideea de cetitean. Cetiteanul nu este cel care
participd la viaga sociald §i economicd a cetdtii, care locu-
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ieste si munceste in ea, cl acela care este elevmer{t organic al
" regimului ei politic. Sint prin urmare cetajeni aceia care

indeplinesc funcgii politice si mai ales in_democratii sint cel
care i aleg pe arhontii cetatii i parucipa la bc;xecutarS?1
funciiei de judecator. ,Ceea ce il defineste mai 1;1_&3 pe22)
cetdtean este participarea la justijie si putere” (1275 a .

I

Deosebirea dintre cetdti. Asa dupd cum cetatea e de-
terminatd de organizarea politica, tot asa ea ¢_determinata
de condigiile proprii acelui loc. ,A guverna cetapt 1rulse;rrrlltr;2
sa dispui de puteri 5i mai ales de cea m§11'1mp0rtantac tx ire
ele ; regimul politic al cetajii este cel mai important. cf?'ni-
inseamna organizare politica“ (1278 b 9). In aceasta edl i
tie clasici a organizarii politice e concentrat tot ce am dez-

1 inainte. ) .
VOItEEth:naIlirrllpede asadar ci_tipurile de organizare plo\huca
nu sint altceva decit tipuri de autoritate polmfa. Aceste
tipuri sint in raport cu persoanele Ele;matonl.oru ong riu'co-i
ritagile politice difera intre ele 5i in consecinga 11% dasr
regimurile politice si cetatile dupd calitatea lor morala
si dupd compozifia numerica a detinatorilor Iorl. ificarea

Aristotel poate sa porneascd cu aceste date la clasiicar 2
cetitilor reale In sase categori. Se disting mai anm, C};_
de-o parte, cetagile al caror ;gl.prmcxpal este ser\f(lirea o
lectivitagii, care fira a fi cetap perfecte _corespun ,bc ‘l
daci numai citeva dintre ele, demderuat_ulux de trai bun a
colectivitatii sociale, iar pe de alta,vc'etal;lle care nu-si Rropun_
acest tel. ,E limpede ca toate cetdtile care urrrla_r.escbmier;
sul comun sint cetagi corecte, cAonf.orm dreptagii a 150 ute,
dar acelea care nu urmaresc decit interesul privat a co;c;
ducitorilor lor gresesc si se abat de la ceratile corecte (1_21
a 18). Pe baza criteriului de trai bun al comunitatii socia e_,
cetagile istorice se impart astfel in corecte $1 greslcice sau (;:_
tagi deviate. In continuare, flegare dmture' aceste doua ca -
gorii se imparte in trei tipuri de cetagi dupd compozitia
numericd a deginatorilor puterii politice, dupd cum ;qesn
detinitori sint un om, mai mulfi sau toy oamenii. éqg
gem astfel la sase categorii de cetayi; trer corecte: adi
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regatul, ar.istocra\;ia si democratia corectd, si trei incorecte,
trama, oligarhia st democragia incorectd (1279 a si urm.
1289 a 26).

. Justificarea cetdfilor corecte. Bazindu-ne pe aceasta dis-
tnctie a cetafilor ne vom continua analiza, desi se pare ca
Aristote]l nu mai insistd deloc asupra acestor distincgii in
alte locuri (v. Retorica, 1365 b 29).

Lasind la o parte cetatea ideald, a carei justificare este
cunoscuta, se naste intrebarea care e justificarea cetatilor
corecte care pot sa apara in istorie.

Dupd Aristotel, regatul poate si aiba o singuri justifi-
care, §i anume existen{a unui barbat care se distinge prin
virtute de tofi ceilalgi. Dat fiind acest lucru, rimine o sin-
gurd solufie corectd : ca el si fie recunoscut de toti ca de-
tindtor al primei puteri, adici al puterii politice. ,In rest,
e firesc ca toti si asculte de bunivoie de un asemenea om, in
asa fel inclt astfel de oameni sa fie tordeauna regi in cetati®
(1284 b 32).

Aristocratia se bazeazi si ea nu pe calitagile exceptionale
ale unui singur om, ci ale mai multor oameni. Din acelasi
motiv, acestor oameni le aparfine puterea politici. Se naste
aici intrebarea carei clase ii apargin in majoritate acesti
oameni superiori din punct de vedere al virtutii, celor avuti
sau celor saraci; in raport cu aceasta, regimul aristocratic
are un caracter mai oligarhic sau democratic. Astfel, aristo-
crafia e formatda din amestecul celor trei elemente, saraci,
bogati si cei superiori prin virtute. Atunci cind acest din
urma element domina, aristocragia se apropie mult de ceta-
tea ideald In care desigur superioritatea in virtute a puterii
atinge o universalitate de neatins in realitate (1293 b 15,
1307 a 9).

Democratia i calea de mijloc. Dar si cetatea, adicd ceea
ce numim democratie corecta, este un amestec de elemente
democratice i oligarhice. Singura deosebire ar fi aceea ci
in ea predomini elementele care dau putere celor siraci,
care de regula sint cei mai multi §i sint mai putine ele-
mentele de putere a celor bogati, care sint de reguld nu-
meric mai pugini §i a cdror superioritate tine de origine.
Aceasta este probabil deosebirea cea mai sigurd intre aris-
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tocratie si cetate. Ceratea este regimul politic nu al nobilimii,
f nici mai ales al celor bogati, a1 al clasei de mijloc. Cact

acolo unde exista o dominatie absolutd fie exclusiv a celor

! bogati, fie a citorva bogati si a nobilimii, acolo nu exista

cetati corecte, ci gresite. )

In definirea cetayii, adica a democragiei corecte, Aristo-
te] porneste de la acelasi principiu-al caii de mijloc prin
care a definit virtutea. Daca calea de mijloc e pentru in-
divizi virtute, tot virtute trebuie sa fie §i pentru regimurile
politice. In fiecare oras existd oameni extrem de bogafi si oa-
meni extrem de saraci, si in al treilea rind sint cei nicl
bogati nici saraci (1295 b 2). Exista o democratie sanatoasa
acolo domina aceasta clasa de mijloc, pentru cd ea se opune
intereselor private ale celor bogati si puternici si creeaza un
echilibru in ansamblul social. Omul de mijloc se supune
mai usor ordinelor ragiunii. ,Oamenii foarte frumosi sau
foarte puternici sau foarte nobili sau foarte .b.ogan i, dim-
potrivd, oamenii foarte siraci sau foarte umili ascultd greu
de ragiune, cdci unii sint mai degraba inclinati spre vio-
lentd si rdutai mari, ceilalti spre perversitati, dar nu prea
mult, si spre rautdti josnice” (1295 b 6). Asadar, trebuie ca
democratia sdndtoasd sa se bazeze pe oamenii de mijloc.
Desi o astfel de cetate ¢ posibila din punct de vedere is-
toric, se realizeaza totusi foarte rar. In realitate cetatile tind
fie spre dominarea celor multi, fie spre domin'area celor
putini si bogati. Astfel, ,cetatea® definita de Aristotel este
o cetate realizabila, diferita de cetatea ideald, dar foarte
apropiata de aceasta, §i care se realizeaza foarte rar, aproape
niciodata.

Cetdtile gresite. Dintre cetdtile necorecte, gresite, cea mai
rea e tirania, in care domneste un singur om in avantajul sau
personal. Urmeaza oligarhia, In care domnesc citiva oameni
bogati si, Tn sfirsit, democratia incorecta, care e cea mal
apropiata cetate gresita de cetagile corecte.

Justificarea democratiei. In general, in democratie se
iveste intrebarea cum se justifica faptul cd puterea suprema
e detinutd de cei multi, cind exista putini oameni exceptio-
nali care ar putea sa exercite mai bine puterea ? Aici Aris-
totel dezvolta o teorie care constitule pina astazi principa-
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lul.ar.gur_nent in favoarea democratiel. Suma celor mulgi in-
ferior1 din punct de vedere calitativ poate sa dea in ansam-
blul ei ceva mai bun din punct de vedere calitativ opiniei
unuj singur om sau a mai multor oameni calitativ superiori.
»Admitem cd multimea formatd din indivizi nu prea deo-
.sebx.t;l.e. mai bung, odata adunata, decit indivizii, nu datorita
indivizilor luagi separat, ci datorita ansamblului“ (1281 a 44
si ur.mA.).. Dues1gur,v argumentul este valabil atunci cind cei
mulgi 5i pastreazd un anumit nivel calitativ. Daca mulgi-
mea e prea servild (1282 a 16) trebuie sa domneasca
idet strdine. Acolo Insa unde nu e prea servila, mulfimea
poate sa aiba o opinie folositoare adunarii si tribunalului. Nu
e nevoie ca muljimea si stie sa administreze afaceri de stat
sau si le hotarascd, ajunge sd poatd si judece daca un mod
de administragie le face riu sau le aduce avantaje (1282 a 17).

(;u aceasta_ idee asupra valorii opiniei celor mulgi, care
nu sint nici cei excepyionali nici sufletele servile, se intareste
pirerea conform careia dintre toate regimurile posibile din
punct de V'efiere istoric, cel care trebuie considerat cel mai
Pun este regimul politic in care domneste clasa de mijloc si
in care se combind intr-un fel elemente democratice §i oli-
garhice,

Justificarea cetdgilor relativ corecte. Ca sa hotarim ce
regim politic se potriveste fiecdrel situatii concrete la un
moment dat, intr-o anumiti cetate, va trebui sa examinam
si condigiile sociale. Pentru ca ele pot sa fie de asemenea
naturd incit intr-o situagie concreta si fie preferabila o
forma teoretic inferioara de cetate. O cetate nu suporta un
regim politic pe care si nu-l susfind ,cea mai bund parte a
cetaii® (1296 b 15). Dar partea cea mai buna nu e intot-
dfau.na.cea dominantd din punct de vedere numeric. Poate
sa fie si cea mai pufin numeroasi care e calitativ superioard.
OI'ICS.', incercare de impunere a unui regim politic mai bun
e dgunitgare daci nu e aprobati de aceasta parte mai
buna. Vointa acestel pir{i mai bune nu poate fi oprimatd
de ,sofisme ale legislaturii® (1297 a 36), chiar daca ur-
miresc ceva mai bun. Impunerea unui regim superior intil-
neste limite in practici si cine vrea sa le depaseasca ajunge
la rezultatul opus.
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Justificarea legilor. Chiar daci puterea supremd, autori-

tatea publici, este exercitatd de cei multi sau de mulgime,

se naste intrebarea generald daci aceasti putere trebuie exer-
citati direct de citre oameni, fie el exceptionali, sau bazin-
du-se pe reguli stabile de drept. Pozitia lui Platon este cu-
noscuta si de asemenea si afirmagia categorica acceptata si de
Aristotel, conform careia legea nu poate si prevada toate
situatiile speciale care se ivesc, si prescrie reguli generale pe
care le vor contrazice faptele. Cu toate acestea, Aristotel,
care nu porneste ca Platon, de la tipul ideal de conducator,
de personalitate suverani, devine cel mai aprins sustinator al
ideii ¢ numai puterea legil asigurd buna functionare a ori-
Cirei cetagi corecte §i numai acolo unde legile, in generali-
ratea lor, nu ajung sa aranjeze lucrurile, vor trebui sa inter-
vini liber conducatorii. ,Legile stabilite corect trebuie sa do-
mine, dar conducatorul sau conducatorii sa domine ceea ce
legile nu pot preciza, pentru ci e greu sa precizezi tot in
toate cazurile® (1282 b 3). Dar desigur si atunci conducatorul
autorizat de lege va hotirl ,in sensul cel mai just® (1287
a 26), asadar, conform cu ideea de dreptate. Cu toate de-
zavantajele pe care le are judecata adaptata realitagii con-
crete, ¢ mai buni organizarea generala pina la limita la
care poate sa ajungd, pentru 3 legea generala e o intru-

chipare a ratgiunii, a inteligentei si, in ultima analiza, ragu-
nea trebuie sa domine viaga oamenilor. ,Cel care ordona ca
ivini-

legea sa domine, pare si ordone ca sa domine doar i
tatea si ragiunea ; dar cel care ordoni ca omul sa domine,
‘atroduce o fiara salbatica. De aceea nu dim omului, ci
ratiunii ,conducerea.” Riminind in sfera realitasii, Arivtotel
vede chiar in omul exceptional o victimd a doringelor i a
pe cind legea este O ratiune cristalizata, fara

pasiunilor, g e ¢ un al; 2
pasiune. ,Legea este ragiune fara doringa® (Politica, 1287 a
34).

Deosebirea dintre organizirile politice. O altd problema
generald care a preocupat, dupa Platon, si pe Aristotel, este
deosebirea de functii in cetate. Aristotel nu cunoagte deose-
birea dintre cele trei functii sau regimuri, pe care au pre-
dat-o Locke si Montesquieu, desi termenii lui par si-i semene.
Primul organ al cetdsii este, dupa el, .cel care delibereaza

. . -~ . . 3 A A . A ?4
in privinga afacerilor publice®, in care sint cuprinse, pe linga
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funciia legislativd, si atribufii foarte importante din punct
de vedere contemporan ale puterii executive. Al doilea organ
este ,cel care priveste ordinele“, care corespunde puterii
executive In sens modern, lipsitd insi de multe dintre atri-
butiile ei, iar al treilea organ este ,cel care judeci® (1299b
37). Aristotel distinge evident o putere principald a cetdtii,
cea deliberativa, si doud secundare, care aplicd cazurilor con-
crete ordinele puterii principale. Bazindu-se mai ales pe
a‘ceastﬁ distinctie, Aristotel trece la o analizi mai amianun-
titd a compozitiei fiecarei puteri a cetatii §i a conditiilor
pe care trebuie sa le Indeplineasca cei care le degin (1321 b 4).
Dar mai ales bazlndu-se pe aceasta distinctie a organelor si
pe constructia deosebita a fiecaruia dintre ele, Aristotel trece
la analiza mai amanuntita a formelor de organizari politice
s1 a continutului lor esential.

Compozifia subiectiva a principalel puteri, cea delibe-
rativa, are o importanta hotaritoare pentru caracterul cetagii.
Cind puterea deliberativi este formata in principalele ei atri-
bugii din toti cetdtenii, atunci regimul are un caracter demo-
cratic (1 298 a 10). Atundci cind puterea deliberativa in prin-
cipalele ei atributii este alcatuitd din cltiva oameni, regi-
mul este oligarhic (1298 a 10). Cind o parte din atribu-
tiile esentiale ale puterii deliberative sint indeplinite de toti
cetatenii, iar o alta parte doar de cltiva, Aristotel caracte-
rizeaza regimul fie aristocratie, fie democragie corecta, adica
~cetate” (politeia) (1298 b 5), dupi felul in care se face ale-
gerea conducatorilor, prin vot sau prin tragere la sorti.

111

Schimbairile si deciderea regimurilor politice. Cu aceste
date Aristote] ajunge la problema schimbarii regimurilor po-
litice. Cerceteaza cauzele schimbirilor nefiresti, cauzele deca-
derii regimurilor politice §i modalititile de remediere ale
acestei decaderi. El face o remarca generald, valabild in orice
situatie. Prima cauza a revoltelor g revolutiilor este inegali-
tatea care se manifesta mai ales sub forma conceptiei asupra
egalitagil. Cind 1ntr-o democratie cei mulgi cred ci tou
sint egali in toate privintele, pentru ci sint §i trebuie sa fie
toti la fel de liberi, sau intr-o oligarhie cei mulii cred ca
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cetatenii sint inegali intre ei in toate pnymgele pentru ca
sint inegali in privinta averu, e l1mpgde cd_aceste concepn
unilaterale dduneaza evident in'gelesuqu adevarat Sle ggahtatq
care trebuie s3 fie de la_inceput egalitate valorica, si numai
acolo unde este posibil s3 fie si egalitate aritmetica, aga cum
e cazul egalitath de avere. Asadar, adevarata egalitate in-
seamna inegalitatea valorilor, a virtugii. Cei care difera din
punct de vedere al virtugii ar fi singuril in drept sa se re-
volte, dar tocmai el ‘9.f.acvcel mai rar. ,Dintre tofj cer care
ar fi cel mai indreptagigl sa se revolte, dar o fac cel_.r‘r‘lal rarl,
sint oamenii superiori din punct 'dc vedere al virtugu (130
a 39). Dar cum cei care se disting prin virtute sint lPunE},
inegalitatea este provocata fie de democrati, fie de o 1;1;a.r i,
iar acestia, lasind la o Earte.evgah.tatea bazata pe vauoarde,
luptd pentru egalitatea ariumetica, fiecare din punctul sau de
vedere. Cu clt sint mai opuse parerile asupra acestui punct,
cu atit luptele sociale sint mai aprige ; atunci cind finsa pre-
domini spiritul ciii de mijloc, opozitiile se atenueaza. Totusi,
dupi Aristotel, regimul democratic este cel mai apropiat
acestui spirit (1302 a 13). ) )
Examinind diferitele motive ale revoltelor,_Arls_totel mai
face doud insemnate observatii, valabile in orice timp st in
orice loc: ,Revoltele nu se fac pentru lucruri marunte, ct
se pleaci de la lucruri marunte cind revolta e pentru lu-
cruri mari® (1303 b 19). De aceea, trebuie sa se acorde aten-
vie micilor nereguli din care pot sa izbucneasca revolte, pen-
tru ca revoltele si fie preintimpinate de la inceput. Si ur-
meazi urmatoarea observatie referitoareulak precedenta : mi-
cile abateri de la legile stabilite creeaza jr{cetul cu u1ncetul,
printr-o alunecare imperceptibild, schimbari neprevazut Ade
profunde ale regimurilor : ,Cauza lor e tot un lucru nein-
semnat. Spun foarte neinsemnat pentru ca adeseori o mare
schimbare in starea legali a lucrurilor e latenta, cind se

neglijeazd lucrurile mdrunte® (1303 a 21).

Demagogi si lingugitori. De aceea, sc.hi.mbirile regimuri-
lor nu se datoresc numai violentel ci g1 imposturil. »Ceta-
tile sint zguduite cind de violentd cind de impostura
(1 304 b 8). Principalele instrumente ale imposturil sint lin-
gusitorii. Atit cei puternici cit §1 mulfimea sint in egald ma-
suri victimele lingusitorilor ; si unit §1 ceilalti 1i apreciaza.
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»De aceea lingusitorul este onorat de ambele parti ; dema-
gogul e _ono‘r_atA_de popor (demagogul si lingusitorul poporu-
lui) $L Lranii il onoreazd pe cei cu purtare josnici, rod al
lingusirii (1313 b 39). Iar tiranii devin de aceea ,iubitor] a]
celor f%1$li‘. »De aceea tirania ii iubeste pe cei falsi, caci ne
place sa fim lingusigi, un lucru pe care nu l-ar face nici un
om care gindeste liber, pentru c¢3 oamenii cinstifi 1ubesc dar
nu ]mgvus'esc. 51 apm:, cet falsi stnt folositor pentru lucruri
false, caci «cui pe cui se scoates, dupa cum spune proverbul“.
(1314 a 2). Dealtfel, sub influenta lingusitorilor, popoarele
devin ,monarhi®, tirani, ,De fapt, poporul devine un mo-
narh compus dintr-un numir mare de oameni® (1292 a 11)
51 domne_s.tei peste ,cel mai buni®. Mijlocul de care se folosesc
demagogii in acest scop este desfiingarea institugiilor stabile,
abolirea legilor. Ideea centrald rimine ins3 la Aristotel calea
de mijloc. Deciderea regimurilor politice este provocata de
actiunile care o indepirteazi de punctul In care se echili-
breazi tendintele opuse.

. Calea de mijloc ca remediu. Ceea ce mentine st salveaza
mstituniile e fntoarcerea Inapoi si raminerea in acest punct
al cdii de mijloc. Aristotel observi ci aceastd cale de mijloc
care inseamna moderatie in etica politici nu ajunge sa fie
doag formuulqtﬁ' in legi. Trebuie ca i executarea puteril sa nu
iiegaseaﬁca limitele Iqisurii si moderatiei. Dealtfel, asa se
Intimpla ca unele regimuri politice si fie mai stabile s1 mai
avantajoase decit altele mai bune, din simplul motiv ¢i pu-
terile politice sint exercitate cu moderatie. ,Sint aristocragii
$1 oligarhii chiar care dureazd, nu din cauza triiniciei aces-
tor cetal, ci din cauza comportamentului celor la putere fata
de cei care se afld tnafara conducerii si de cel asociati ei“
(1308 a 3). Acest comportament constd dintr-o Incercare
continua de a asocia intr-o oarecare misuri autoritafli 4
avantajelor ei pe cei care nu fac parte din ea si de a orga-
niza In asa fel puterea incit cercetarea conducerii si nu
dureze mult. Cele mai rezistente sint acele organizatii poli-
tice In care acel care conduc se gindesc mai ales la cei
care nu conduc. ,Intr-o oligarhie trebuie avuti mare grija
cle saraci“... »Intr-o democratie ca §i Intr-o oligarhie, pe
lingd puterile cetdfii, pentru restul de puteri e bine si se
acorde egalitate sau participare celor care iau cel mai pujin
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parte la conducere, adicd intr-o democratie celor bogati, iar
iatr-o oligarhie celor siraci.“ Asadar, fird a lisa pe seama
celor care nu parucipa la conducere puterea principala si
funcyiile de importanta hotaritoare, trebuie sa 1i se acorde
multd grija §i sa li se incredingeze functii secundare. Si aceasta
idee este o aplicare a caii de mijloc la viata cetagilor. Aplica-
rea el corecta salveaza in mare parte cetagile.

Alunecarea spre inegalitate. Dar si in acele cetayi In care
predomina acest principiu al cdii de mijloc, in cetitile »tem-
perate, trebuie sa se respecte legile fard nici o abatere. Aris-
totel subliniaza §i aici pericolele pe care le prezinti alu-
necarea imperceptibila, cu modificari foarte mici de la prin-
cipiul de baza al legii. ,Trebuie avur grija mai mult decit
orice ca sa nu se comita ilegalitati si mai ales trebuie vegheat
asupra lucrurilor nelnsemnate: alunecarea apare in ascuns,
asa cum micile cheltuieli repetate des ruineaza averile :
aceasta alunecare nu se vede pentru ci nu se produce brusc ;
ratiunea se ingala in aceasta privintd ca in ragionamentul
sofistic care spune ca «orice lucru fiind mic, intregul e mic
st el». E totodata fals si adevarat: ansamblul §i intregul nu
sint lucruri mici, dar sint ficute din lucruri mici® (1307 b
32). Aristotel formuleaza §i aici o observatie valabila pentru
toate cetagile in toate timpurile.

Aceste alunecdri sint adeseori prevenite atunci cind se
afla in pericol cel care conduc. $i asta pentru ca sub ame-
nintarea pericolului isi pazesc fiecare pas pentru ca sa fie
salvata ordinea si in general regimul (1308 a 25). ,De
aceea, cei care raspund de cetate trebuie sa inspire respect
pentru ca sa se mentina vigilenta §i pentru ca sa nu se
odihneasca, ca o garda de noapte, supravegherea cetatii®
(1328 a 27).

Adaptarea educatiei la organizarea politici. Unul dintre
mijloacele principale de menginere a organizirii politice este
considerat de Aristotel a fi §i adaptarea modului de viaa
al cetatenilor la forma de regim politic, lucru care presu-
pune educarea cetdienilor in spiritul acestuia. ,Printre toate
cele ce s-au spus, un punct important pentru menginerea ceta-
tilor §1 care este neglijat acum, este stabilirea educagiei in
functie de regimul politic® (1308 a 14). Asta nu inseamni
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sa faca oligarhii §i democratii ceea ce le e pe plac, ci ceea
ce este util pentru mentinerea regimurilor lor. ,A fi primit
o educatie in functie de regimul politic nu constd in a face
ceca ce e pe placul oligarhilor sau a sustinatorilor democra-
tlel, ci ceea ce le permite primilor sa traiasca in oligarhie
iar celorlalti In democragie® (1310 a 20).

Cum se mentin tiraniile. Aristotel consacra consideratii
speciale mijloacelor folositoare mentinerii regimurilor mo-
narhice, regatului §i tiraniei. Subliniaza din nou ci limi-
tarea puterii regelul este mijlocul cel mai bun pentru men-
tinerea regatului. Cit despre mentinerea tiraniei, existi doua
cai : cea a violentei §i cea pagnica. Tiranul va teroriza sau va
lingusi pe cetateni ; daca urmeaza cea dintii cale va reac-
tiona Incontinuu violent impotriva celor care i se opun, va
crea neincetat motive de rdzboi ca sd ocupe poporul cu pro-
bleme exterioare, si intre timp va urmari cetatenii cu ajutorul
»celor care trag cu urechea® si a denuntitorilor, care sint
citeodata femel, ca ,cele care imbie la bauturi® ale lui Dionis
(1313 b 13), si va incerca sa semene neintelegere intre ceta-
teni, pentru ca sa zadarniceasca orice tentativi comuni im-
potriva lui.

Ordinea de succesiune a regimurilor. Cind cade unul din
aceste sase regimuri politice se instaureaza un altul. Care va
fi acesta depinde, dupd opinia lui Aristotel, de condigiile
specifice fiecarui moment. In general, nu se poate prevedea.
Aici e evidenta opozigia lui fatd de Platon care, asa cum
stim, predetermind o ordine fixa de succesiune a regimurilor
politice (1316 ad).

CAPITOLUL XX
VIATA CETATI IDEALE

1

Cetatea ideali in ,Politica“. Intreaga examinare a ceta-
tilor istorice, dealtfel ca §i critica cetatilor ideale in con-
ceptia aristotelica tintea edificarea unei cetafi ideale proprii.
Cetatea ideald urma sa fie telul final al Politicii. E gresit
sa se creadd cd Aristotel diferd de Platon prin aceea c3 nu a
vrut sa creeze o cetate ideald. O serie de pasaje din Politica
(1322 b 38, 1328 a 1, 1324 a 18, 1328 b 33) demonstreaza
contrariul.

Singurul lucru care se poate spune e ca Aristotel isi leaga
cetatea idealda de mai multe premise realizabile.

Din pdcate nu ni s-a pastrat decit o parte din capitolele
Politicii care trateaza problema cetatii perfecte, iar ceea ce
ni s-a pastrat nu e suficient pentru a ne da o imagine com-
pletd a cetagli aristotelice, asa cum a fost ea imaginata de
filosof. Totusi, desprindem principalele ei caracteristici din
Intregul text al Politicii, ca dealtfel si din detaliile impor-
tante care privesc formarea cetafii §i de asemenea pe alocuri
educatia cetdtenilor. '

 Critica institutiilor cetdii. In ordinea, problematica de-
altfel, a cirgilor Politicii, se vedé clar ca Aristotel, Tnainte
de a trece la formularea pozitivi a ideilor sale despre ceta-
tea ideald, a vrut sa critice fie alte forme de cetapl ideale
pe care le elaborasera filosofi mai vechi, fie anumite inst-
tutii sociale care existau In realitate ; si numai dupa ce ex-
clude clteva dintre aceste forme ideale sau ia pozitie fagd
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de anumite institugii consacrate, trece la edificarea propriei
lul cetati. Ajunge in felul acesta sa discute institutiile cetatii
spartane, ca §i formele ideale ale lui Phaleas si Hyppodamos,
1a apoi pozigie in legdatura cu institutia sclaviei (considerati
de multi ca fiilnd Impotriva firii), cu proprietatea in comun
asupra femeilor si a bunurilor materiale, idei sustinute, dupa
cum stim, de Platon in Statul. In general, pentru atitudinea
sociala a lui Aristotel trebuie reginute citeva dintre ideile lui
in legatura cu aceste doua institutii.

Sclavia. Inca din timpul sofistilor se susginuse ci nu e
drept prin naturda si existe oameni liberi §t sclavi. Aristotel
se opune categoric acestei opinii. Prin natura exista oameni
liberi si sclavi, in general oameni nascuti sa comande si alpi
carora sa li se comande. ,Prin nastere unii sint facuyi sa
comande iar algii sa fie comandagi® (1524 a 23). Deosebirea
dintre un sclav i un om liber, dintre cel care comanda si
cel care este comandat rezida in calitatea inteligentei lor si
nu intr-o conditie exterioara. ,Toti cel care sint tot atit de
deosebiti cum e sufletul de trup §i omul de animal... sint
prin naturd sclavi.. Caci cel care nu participa la ragiune
decit pentru a o intelege §1 nu a o poseda, este sclav prin

natura“ (1254 b 16). Dar alte criteri1 sint gresite, mai ales

. o A LN
conformatia corporala nu corespunde intotdeauna calitatii

interioare a omului. Existd sclavi cu trupuri de oameni liberi
$i oameni liberi cu trupuri de sclavi §i doar cu suflete libere
(1254 b 34). De aici reiese ca deosebirea dintre un sclav si
un om liber este oricind absolut personald. Am ajunge sa
conchidem ca nu exista o clasa imuabild a sclavilor. In rea-
litate 1nsa, pentru ca de obicei se intimpla ca din oameni
liberi sa se nasci oameni liberi iar din sclavi sa se nasca
sclavi, deci pentru ca cel care datorita Imprejurdrilor e sclav,
e de fapt sclav prin natura, institutia existenta vine doar
in cazuri exceptionale in contradicfie cu distinctia calita-
tiva formulati de Aristotel. Astfel, si in acest punct Aristotel
se apropie de Platon, atita vreme cit §i el acorda o aseme-
nea greutate ereditafii.

El pare mai ales sa-1 identifice pe grec cu omul liber si
pe barbari cu sclavii, si citeaza versul din Euripide : ,E firesc
ca grecii sa le comande barbarilor, pentru ci natura barbara
e acelagi lucru cu sclavul® (1252 b 10).

248

Dar desi prin ideile pe care le-am expus Aristotel justi-
fica institugia sclaviei, el sustine totodata tratarea cu blin-
dete si omenie a sclavului. $i ajunge, Intr-un fe}, in contra-
dictie cu teza lui fundamentald, sa-i sfatuiasca pe stapimi
drept recompensa a virtugii sd-si elibereze sclavii »Cel mai
bun prey care poate fi oferit sclavilor e libertatea” (1330 a
33). Totusi, acest tratament blind are in \-‘edere utxhte}tea 51
nu dragostea sau prietenia fat3 de semeni, care nu sint de
conceput decit intre oameni egali.

Proprietatea comund. Aristotel atacd cu deosebire in pri-
vinta proprietitii comune Statxl lui Platon. Platon, dormﬁ
si asigure unitatea cetafii sale conceputd ca un om de seama,
sustine cu o0 consecventd neinduplecata desfuntar.e:’a; familie:
si proprietatii pentru clasele conducatoare. P}JmAe in comun
femeile, copiii §i proprietatea. Se desfiinteaza in acest fel
orice sursa de interes personal. Aristotel critica conceptia
lui Platon despre unitate. Desigur, cetatea trebuie sd_consti-
tuie o unitate, dar o unitate de elemente separate §1 inegale,
,de diferite feluri. Cici o cetate nu e facutd din elemente ase-
mindtoare® (1261 a 1). Platon a fost primul care a insistat
in Statul pe diferentierea functiilor, in general pe diviziu-
nea muncii in societate. Dar aceasti idee nu pare a-l in-
fluenta in alcituirea institutiilor, cu care crede ca da cetatil
cea mai mare unitate posibili. Dar Aristotel, pornind exact
de la aceeasi idee, ajunge la concluzii opuse. El crede cd toc-
mai diferentierea este cea care creeaza in jurul institupilor
legituri mai puternice decit orice suprimare a diferentelor,
fie ele diferente in formarea diverselor familii, fie a unita-~
gilor distincte de proprietate (1216 a 18). ) .

Dar principalul argument pe care il aduce Aristotel im-
potriva teoriei platonice este ca aceasta ignori. mobil:m psi-
hologice fundamentale ale actiunii. Platon desfiinteaza orice
legiturd prin cisitoria in comun, dar desfiint;eaza__:cotodgta
si interesul, §i in consecin{a §i grija pentru copin cetai
(1261 a 18). ,Cici nu ne intereseaza ceea ce poporul de-
fine In comun® (1261 b 33). )

Aristotel observa mai intli In legatura cu proprietatea
comun3a ca desfiintarea proprietagii nu va desfiin'ga}, aga_cum
se crede, cea mai mare parte a conflictelor sociale. Dim-
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potrivd, daca toate sint comune, pentru producerea acestor
bunuri comune unii muncesc mai mult iar al¢ii mai putin,
vor rezulta desigur mai multe neingelegeri. De aceea, Aristo-
tel susgine proprietatea privatd. Interesul proprietarului pri-
vat este un mobil de nefnlocuit, asa dupi cum nepisarea e
sigura pentru ceea ce e proprietate comunda. Dar proprie-
tatea trebuie folositd in comun iar produsele trebuie puse de
lege la_dispozitia tuturor cetdtenilor in mod obligatoriu dar
si_de bundvoie. Se pastreazi astfel avantajele proprietatii
private iar dezavantajele ei sint indreptate cu ajutorul legii
dar si cu ajutorul sentimentelor de prietenie §i intrajutorare
care trebuie si se cultive prin educatie la cetitenii unei
cetati.

Poate ca daci ni s-ar fi pistrat partea despre cetatea
aristotelica ideald am fi aflat ce misuri legislative si ce me-
tode pedagogice ar fi putut si limiteze dezavantajele pro-
Prxeti;ii individuale atita vreme cit desfiingarea proprietayii
in comun nu permite alta iesire.

Aristotel aproba institugiile de tipul mesei In comun, ceea
ce inseamnd ca acceptd si el intr-o oarecare misuri folosirea
in comun a bunurilor. ,E mai bine, desigur, ca proprietatea
sa fie privatd dar cu folosire in comun ; legislatorului fi
revine sarcina de a face sa fie aga“ (1263 a 38).

Printre argumentele aduse de Aristotel in favoarea pro-
prietaii individuale este i acela ci proprietatea comuni
ia omului posibilitatea de a-si dezvolta douid virtugi intr-o
mare parte de activitdgi sociale, §i anume generozitatea fati
de semeni (pentru ca nu are ce sa le dea), si intelepciunea,
mai ales stapinirea de sine in dragoste, atita vreme cit toate
femeile i-ar apartine, §i sprijinindu-se pe lege poate si aiba
mai multe. De aceea e mai bine s3 existe familia limitatd s
proprietatea individuald pe care omul virtuos o va administra
intotdeauna conform proverbului ,intre prieteni totul e co-
mun (1263 a 31, 1263 b 8).

I
Cea mai buni wiatd de ales. Incepind cu dezvoltarea

ideilor sale asupra cetagii ideale, Aristotel, dealtfel in con-
formitate cu metoda sa teleologica, porneste din nou de la
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gelul vizat, punind urmatoarea intrebare : ,Ca sa cautam care
e cea mai buna cetate, trebuie si definim ntii cea mai buna
viata de ales” (1323 a 2). Care este in general telul final al
vietil ? Raspunsul la aceasta intrebare va clarifica si cum tre-
buie sa fie cetatea perfectd, care e conceputa doar nu ca un
mijloc in serviciul acestui tel. Elementul care constituie insa
raspunsul la aceasta intrebare trebuie neaparat sa existe §i
in definigia cetagil, §i l-am mentionat deja cind ne-am referit
la aceasta definitie, asa cum a fost ea formulata de Aristotel.
Cetatea este societate independenta care are anumite cauze,
dar care exista intr-un anume scop, cel al ,traiului bun®.
Acest trai bun se identificd cu ,fericirea® omului, care este
si ea la rindul ei inseparabila de traiul conform virtugpi ¢
intelepciunii, fira a se limita doar la el. Baza necesara feri-
cirti este virtutea si ingelepciunea. Pentru desavirsirea ei e
nevoie i de contributia bunurilor corporale g1 ale altor bu-
nurl exterioare. Acestea au totusi un rol secundar faiad de
bunurile sufletesti, virtutea st intelepciunea. ,,Oamenii isi ga-
sesc fericirea In veselie, in virtute sau in amindoua ; dar cei
dotati moral §i intelectual, care isi stapinesc si_dorinta de a
avea bunuri exterioare sint mai fericifi decit cei care au mai
mult decit au nevoie si sint lipsitt de rest® (1323 b 1). Toate
bunurile exterioare sint necesare sufletului, ca si se poata
indrepta citre telul sdu. ,Fericirea e datd fiecaruia pe ma-
sura virtugii sale, a intelepciunii §i a conduitei sale potrivita
acestora“ (1323 b 22).

Telul cetapi chiar daca nu se identifica in intregime cu
aceste puncte de baza, nu trebuie sa se opuna in nici un fel
telului omului. ,Viata cea mai buna pentru fiecare in parte
§ pentru o cetate in ansamblul ei este o viatd in virtute, ast-
fel ficuti inclt si putem actiona conform virtugn®
(1323 b 40). Pentru ca sa actionam conform virtutii sint nece-
sare toate celelalte. Vom vedea in continuare ca stoicii deza-
probi tocmai aceasti ,resursa care ne permite sa actionam
conform virtugii®,

Viatd contemplativi saw acgiune. Daca pina aici telul
cetatn se identifica cu cel al individului, exista dincolo de el
o problema care pare cel putin sa-i diferentieze. Care e viata
de preferat, cea a omului care se amestecd in treburile
publice, care face politic3, sau a aceluia care evita amestecul
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in politica ? ,Care viata e de preferat, amestecul in poli-
tica si asocierea la cetate, sau raminerea inafara si desprinde-
rea de societatea politica 7 (1324 a 15). Cert e doar ci
viata in virtute este viata care trebuie aleasi. Dar tocmai
cu aceasta certitudine se naste intrebarea daci e de prefe-
rat: ,viata politica §i practica, sau viata inafara s§i retrasi,
o viata contemplativa, singura pe care unii o numesc filo-
sofica“. $i Aristotel 1i adaugd Insusirile : ,Oamenii cei mai
distingi prin virtute au ales tocmai aceste doui feluri da
viafa, pe vremuri se pare ca §i acum, viata politicd §i viaga
filosofica“.

Acestea sint cele doua tendinge superioare de viagd, una
care tinde spre forma superioard de actiune politici si una
care 1l ridica pe om la contemplagia cea mai puri si cex
mai universala, la filosofie. Pentru grecul antichitigii acestea
erau ambitiile cele mai inalte ale omului, si devina fie po-
litician, fie filosof. Ceea ce rimine de discutat este toc-
mai care dintre ele trebuie considerati ca avind mai muled
valoare,

Actiunea politici de valoare. Ca si raspundi la aceastd
lntrebare, Aristotel face anumite distinctii. Subliniaza mai
Intli ca acyiunea politica, care are drept obiect dominarea fie
a strainilor fie a concetatenilor, nu poate fi considerati nici-
odata valoroasa. E de preferat si fii un cetatean liber oare-
care declt stapin de sclavi.

Altul e insd cazul unui om recunoscut cu buni stingd
drept conducator. Doar o astfel de actiune poate fi luati in
discutie, ea trebuie si fie mai prefuitd decit orice retragers
din sfera actiunii §i in consecintd din sfera cetipii. ,E gresic
sa prefuim inactivitatea mai mult declt actiunea, pentru c3
fericirea rezida in actiune® (1325 a 31). Aristotel isi arata
pe de o parte preferinta pentru viata practici, pentru ca pe
de alta sd si-o retragd. Se Intimpli asa pentru ci Aristote!
considera ca teoria purd Inseamnd actiune propriu-zisi, iar
oamenii de actiune sint acel oameni a ciror gindire sti la
baza actiunii. Oamenii de actiune sint mai mult decit con-
structorii ,arhitecti ai raiunii® (1325 b 24). Daci actiunea
ocupa cel dintii loc este peantru cI ea cuprinde si viaga con-
templativd, pentru Aristotel culmea viefii umane. In ea omul
isi gaseste fericirea perfecta dacia i se daruieste si ,o duratd
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completa de viaga“. ,O asemenea viaa ar fi superioara nor-
mel umane, pentru ¢a omul n-ar avea o simpla viata de om
in el. Va mai fi st ceva divin.“ Etica nicomachicid, (1177 b
26). Sa tralesti stapin pe tine sau pur §i simplu liber Intr-o
cetate liberd, fara a comanda sau sa ti se comande, §i sa ac-
tionezi In aceasta cetate iar actiunea ta sd fie cea mai Inaltd
posibila, prin virtute si intelepciune, aceasta este viata per-
fecta, cea mai buna de ales. Ea este depdsita de cifiva oameni
alesi, a caror activitate are drept confinut contemplatia pura
a fiintelor. Dar chiar si acestia nu se pot desavirsi decit
intr-o cetate corecta.

Rezolvarea acestei probleme clarificd si telul final al
cetatii perfecte, care este totodata si cel mai bun §i pentru
om. ,E evident ¢ci o asemenea viatd ¢ in mod necesar cea
mai bund pentru fiecare om §i totodata pentru cetayl §i oa-
meni® (1325 b 31).

11l

Conditiile materiale ale statului ideal. Dat'lelin_.d telul,
Aristotel examineazd apoi premisele necesare realizdrii cetayn
perfecte. Mai Intii trebuie sa se Intruneasca anumite conditii
materiale. ,Cea mai bund dintre cetdfi nu poate exista fara
resursele de rigoare“ (1325 b 38). Aceste conditii tr.ek?.ule sa
fie ideale dar nu imposibile. Si Platon stabilea condifii pen-
tru cetatea sa, dar acelea erau logic imposibile. ,Nu vgrl?lm
de simple dorinte ci de lucruri grele si ‘mai gles Pombxle.“
(Statul, 540 d). Conditiile cetdsil ideale aristotelice sint logic
posibile si dificile. Sint insda mai aproape _d.e.Er?mlsele.,,ulgj
gilor“ platonice, adici mai aproape de posibilitdtile rgahta;u
istorice decit de conditiile cetatii platonice. Aga reiese c'e]
putin din elementele cetitii ideale pe care le cunoastem din
Politica. ) .

Conditiile stabilite de Aristotel privesc mai intl1 popu-
latia si intinderea teritoriala a cetayii. )

In ambele privinte se vede clar cit de legat e 'Anstotel
de conceptia greaca despre cetate. Orasul trebuie. sa flf cetate.
Cetitenii nu trebuie sa fie nici multi nici pugini. Sint prea
putini atunci cind nu permit cetdgii si fie independenta 1
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destul de puternica pentru a se apara. lar atunci cind popu-
latia ecclesiel creste peste masura, conducatorii nu mai pot
prevedea o serie intreaga de lucruri. Ceea ce trebuie luat in
considerare nu e populatia ci puterea. $i nu poate sa existe
putere atunci cind numarul locuitorilor e atit de mare Incit
ei nu mai pot fi disciplinati. Aristotel ajunge sa vrea ca
populagia sa fie atita ¢t in ecclesie sa asculte crainicul iar
la razboi sd se supuna ordinelor generalului. ,Cine va con-
duce la razboi o muliime prea numeroasa ? Cine ar putea sa
fie crainic fard o voce ca cea a lui Stentor ?“ (1326 b 6). El
ramine la forma clasici de cetate, In opozitie neti fata de
ideea de natiune (1326 b 5).

Cit despre intinderea cetagii, Aristotel o identifica cu
suprafata care asigurd independenta statului. Independenta
exista atunci cind cetatenii iau din pamint, agricultura ¢
comerf atlt cit le trebuie ca sa tralasca ,nu fara ocupatie,
in libertate si cumpatare® (1326 b 32), sa trdiasca ca oa-
meni liberi cu Ingelepciune, adici cu masura cuvenita.

Cetatea trebuie sa aibd o asemenea intindere incit ceta-
tenii el sa se poata apara. In sfirsit, spre deosebire de Pla-
ton, in Legile Aristotel nu considerd vecinatatea marii ca pe
un lucru rdu, e de-ajuns sa se prevind prin masuri legisla-
tive tendinta excesivi de profit.

Conditii psibologice. Caracterul cetdtenilor are o mare
importanta. Si In aceasta privinta se vede cit de legat e
Aristotel de lumea greaca din epoca clasica. Popoarele pamin-
tului au trei feluri de caractere. Sint popoare care triiesc
in tinuturi reci. Ele au o vointa puternica dar sint mai putin
inteligente si abile. ,Popoarele din tarile reci si cei care incon-
joara Europa sint plini de curaj, dar sint mai pugin inteli-
genti si indeminatici.“ De aceea ele triiesc aproximativ li-
bere, dar nu au o viatd politica §i nu pot si-si supuni ve-
cinii. Dimpotriva, popoarele din Asia nu sint lipsite de inteli-
genta si abilitate dar sint ,lipsite de vointa“. ,De aceea tra-
lesc In supunere si sclavie“ (1327 b, 23—27). Intre cele doua
tipuri se afla poporul grec care are calitatile celorlalte doud
tipuri, fiind s§i ,curajos® g1 ,inteligent” si de aceea este si liber
st stie sa se conducd. In contradicyie 1nsi cu conceptia sa re-
strinsa despre cetate, Aristotel ne spune ci grecii, daci s-ar
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conduce bine si ar constitui o singura cetate, ar putea sa con-
duci intreaga lume. ,Poporul grecilor, care ocupa vlocul de
mijloc, se aseamdnd si cu unii §i cu ceilalfi pentru ca e cura-
jos si inteligent, prin urmare deci liber §i bine condus si In
stare de a conduce toate celelalte popoare dacd ar forma o
singurd cetate (1327 bs 29). $i aia se mapifesti tendinga
permanenti de a considera ca_fiind cel mai bun un l}lqui
care nu e unilateral, calea de mijloc, ceea ce e ,,bl{le potrivit
(1327 b 35). Apdratorii cetdtii trebuie sa fie inteligenti §1 cu-
rajosi totodati pentru ¢ ei compun clasa din care provin
conducatorii. Gresesc cej care, asemenea lui P.laton,. vor ca el
si fie ,binevoitori cu cei pe care i cunosc §i aspri cu necu-
noscutii® (1327 b 40). Oricit de ,autoritar si de nelnvins” e
curajul, nu e nevoie ca ei sa fie aspri cu nimeni in afara de
riuficitori : ,Nu trebuie si fie aspri cu nimeni in afard de
riuficitori® (1328 a 10). Asadar nici apardtorii cerajii nu
trebuie s3 faca exceptie de la regula stdpinirii de sine $1 a
cumpatarii.

Alcdtuirea sociali. Dupd definirea in general a caracterului
pe care trebuie si-l aibd cetdtenii din cetatea perfecta, Aristo-
tel determin3 impirgirea lor corectd in clase. Pentru ca ceta-
tea si fie independentd ea trebuie s aibd sase functii: prima
se referd la producerea hranei, a doua la producerea mijloa-
celor tehnice de productie, a uneltelor, 1ar cea de-a treia
se refera la folosirea armelor acolo unde o cer interesele
cetagii. Cea de-a patra functie vizeazd in mod ciudat resur-
sele ce trebuie gisite in scopuri pagnice si de lupta, a cincea
ingrijirea celor sfinte, iar cea de-a sasea, care e §i cea mai
important3, este functia judiciard. Aceasta impartire in sase
functii nu inseamni §i o impartire in sase clase sociale, in
sensul ci fiecare individ exercitd o singurd functie §i este
astfel separat prin clasa sociald de ceilalyi. Uneori impar-
tirea funciiilor corespunde cu impdrtirea in clase, alteo_rl nu.
Printre altele, aceasta impartire nu inseamnd ca toyi cel care
exerciti functil necesare vietii cetdii trebuie si fie cetdteni
aji el. L

Un lucru insi este sigur, in cetatea perfectd tofi cetatent
trebuie si-si duca viata in Intelepciune si virtute. Aceasta
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situatie nu corespunde cu ,traiul de muncy st schimb®
(1328 b 39). Astfel, cetitenii nu au voie si fie nici comer-
ciangi, nici lucritori cu bragele, nici agricultori. ,Cici e nevoie
de ragaz pentru a cultiva virtufi §i a veghea treburile po-
litice (1329 a 1). Ceea ce corespunde calitatii de cetitean
e sacerdotiul, treburile militare si exercitarea justitiel si a
puterii politice. Daci sint togi cetateni, toti acestia din urmi
nu participd egal la exercitatea puterii politice. Tinerii, care
au forta fizica, se vor dedica armelor, si numal cet mai iu
virstd, cu mai multd experient3, intelepciune si gindire po-
liticd, vor judeca si vor conduce. In felul acesta, asa cum e
de dorit pentru niste oameni liberi, participa cu totii la
putere dar nu in acelasi timp. De aceea, cetatenii propriu-
zisi se fmpart in doui categorii, cea a pazitorilor si cea a
conducdtorilor politici. In asenti insa, aceste doul categorir
constituie, ca si in ceratea platonici, o categorie mai gene-
rala de cetateni. Opusi acestora sint cej care constituie o
parte indispensabil a cetatii, dar care nu sint cetdteni — Pla-
ton 1i numeste producitori. Nu e nevoie si subliniez cit de
aproape se afla si aici Aristotel de ideile platonice.

Proprietatea. Aristotel diferd ins3 foarte mult in problema
proprietatii. In timp ce la Platon nu detin nici o proprietats
si numai producitorii sint proprietari, Aristotel vrea cx
numai cetatenii propriu-zisi sa detini o proprietate, , Trebuie
ca cetdfenii (sint cei care poarti arma si exercitd puterea)
sa fie inlesniti, pentru ¢ omul de rind nu participa la cetate
si nici un alt gen nu participi la virtute® (1329 a 19). In
consecind, trebuie si detini pimint tocmai cei care nu tre-
buie sa-1 cultive. Il vor cultiva pentru ei sclavii sau perieci:
barbari (1329 a 27). Cetitenii vor avea in felul acesta timp
st condifii materiale ca si devini »pladsmuitori ai virtugii®.
In principiu, proprietatea asupra pamintului e privata, dar
o parte din ea trebuie si apartini cetiyii, atit cit e necesar
maselor in comun — institugie pe care Aristotel o menging
in cetatea lui idealdi — si cultului zeilor (1338 a 13). Pro-
prietdile private trebuie impirtite in doui paryi, una rami-
nind ,la granitele® cetaii, iar cealalti »aproape de cetata”
(1330 a 16). Este aceeasi impirtire pe care o gasim in Legi!:
lut Platon (743 ¢); o impirire izvoriti din dorinta de 2
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face mai drept distribuirea pdmintului. Eventuala inegalitate

trebuie atenuatd de prietenia dintre cetdgeni si de ixltr-?u)g:
LA, s GIE <

torarea reciproca, in asa fel incit niciunul sa nu ramina rara

mincare (1330 a 2).

v

Conditia wirtufii_perfecte. Dupd ce a terminat cu indi-
carea tuturor conditiilor care, cu :}Jutorul sorgii, vor concura
la intemeierea cetdfii perfecte, Aristotel trece la exa.rlnmarea
singurei conditii care nu depinde de soarta, de lucruri e.lexte;
rioare, ci de cetate Insagi. fceasta este virtutea Cetatwim or Sm
educagia care duce la ea. Acestea nu mai_sint operlqg 's_or;xf
ci ale ,stiingei” si ale ,bunei intentii®, advlca ale po 1t}c11d1:1§.
mate. Aristotel exprimd urdri in legatura cu gcele conditit
care depind de soarta. _Pentru'ultlma conditie ‘msa,l ce‘a mat
importanta, existd un imperativ moral : ,Dorim cavgletate‘-l
si dobindeascd ceea ce depinde de soartd, cit despre va (gare;g
cetdtii, ea nu mai este 0 opera a sorfil ci a §tinget §1 a unef.m
intenpii® (1332 a 30). Cetatea are valoare numai atum}n’
cind tofi cetdtenii ei sint ‘valor.osl.._ Prol')l‘ema este cum s
facem, cu ajutorul stiintel si actiunii politice, dlvl.l toyi geﬁt‘a-
tenii oameni de valoare, cum il vom umple de virtute 3{ ét
telepciune. Singurul lucru pe care il avem este caracdt.erg .;.:’
titenilor din cetatea perfectd, care trebuie sa fie toto ‘thi;liei
teligenti §i ,curajosi“. Restul ramine in sarcina educay :
civice. Ea constituie principala preocupare a cetaju aristo
tehcl%acéi am vrea sa definim inAcfteva cuvinte cetatea pTr:
fectd, am spune cd e acea cetate in care vn'tusefll cgta;eal}:ﬁ:
corespunde cu virtutea ,perfecta”. Toate cetdgile imper e
au idealuri politice care sint cel pufin uneor1 in opozntt}eﬁtcv.
virtutea perfecta. Cetatea perfectd aspird la virtutea puelrd eu_?;
Tot la aceasta aspird si educagia ei. Cum sa fie insa caz{guu i
spre ea fiinfa aceasta naturala numitd om, care iese din na-
turi in stare brutd, firi forma si uneori chiar handicapar.

Scopul educatici. A forma un om Inseamnd a-1 format
sufletul. Dar sufletul este alcatuit din duouad e.lexg.e[1t~.~cea
ragional si cel irational. ,Sufletul are doua pargi, dintre care
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una poseda ragiune, prin ea insagi, in timp ce cealaltd nu
poseda rafiune prin ea, dar poate sa-i dea ascultare (1333 a
17).

Cea mai valoroasa dintre aceste doud parfi e cea ratio-
nald. Cealalta parte, cea irationald exista pentru prima, pen-
tru ca scopul Intregii vieti este ragiunea ,Pentru noi, scopul
naturii este ratiunea, spiritul®, (1334 b 14).

Asadar, la formarea acestei par{i de pret a sufletului,
care este rafiunea, trebuie sa serveasca formarea pargii ira-
yionale. Acest element determina deja intr-o manierd gene-
rald orientarea pe care cetatea trebuie s-o dea educagiei.

Dar ratiunea este fie practica, fie speculativa (1333 a 25),
si Intre ele exista o ordine ierarhica. Ratiunea speculativa e
superioara celel practice, asa cum ragazul e superior ocupa-
pilor. ,Viata se imparte in ocupagie si ragaz“ (1333 a 31).
Ocupatia actiunii trebuie sa existe pentru ragazul contem-
plagiei ; lucrurile necesare i silite pe care le pregateste ac-
tiunea sint facute pentru a asigura bunurile la care tinde
contemplagia. $i razboiul, care inseamna actiune, trebuie sa
existe numai pentru pace, situatia necesara ragazului, contem-
plagiei (1333 a 35). De aceea §i cetagpile care organizeaza
educatia, mai ales In vederea razboiului, asa cum face Sparta,
nu sint cetati corecte. Dar acest lucru trebuie considerat doar
ca un mijloc de asigurare a pacii, conditie indispensabila
pentru viata contemplativa (1333 b 39).

Astfel, cetatea ca si omul trebuie si degin2 virtugile tru-
pului si ale sufletului, dar unele trebuie sa le serveasca pe
cele din urmd. Nu trebuie sa lipseasca rabdarea s§i vitejia,

pentru ca ele sint virtugi ale actiunii, ale ocupatiei. Cetatea
are Insd nevoie §i de filosofie, virtutea contemplatiei. In
sfirsit, are nevoie de intelepciune si dreptate, virtugi necesare
atit ocupatiei cit §i ragazului. Desigur, in orele de ragaz si
pace avem mai multd nevoie de ele. Razboiul 1i sileste pe
oameni sa fie Intelepti i drepti, pe cInd atunci cind e pace
oamenii pot lesne sa paraseasca calea ingelepciunii si drep-
tagii. Astfel, in sfirsit, Aristotel preconizeazi aceleasi virtuti
pentru viata individuald §i pentru viata sociald : exact ace-
leasi indicate de Platon.

Etapele educajiei. Educatia cetatii este chematd si dez-
volte tocmai aceste virtugl. Dar le va dezvolta fireste intr-o
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L L34
anume ordine de timp. Sigur ca se va glez'volta} intil (r:(t);'p:al:
apoi partea irationala a sufletului, apoi §t ultn:lj. g;Oi =
ionald a ai inth corpul,
asta pentru ca se nagte ma ¢
;;:)er;iluall, de dorl;m;i al sufletului, si ultma, ragiunea. LDe aceecailé
’ ie sa am d inai de a ne ocupa
e corp Inainte a d
trebuie sa ne ocupam > ¢ :
suflet, apoi de elementul doringd ; de el in vederea rafiuni,
s&
de corp 1n vederea sufletului® (1334 b 25).
Prin toate acestea Aristotel a definit SC5,O
si ordinea desfasuraru 1e1_, §i poate sa treac
M %, . K ]
manuntitd a conginutului et y .
a Ca ;i Platon, care acordd o 1mporta{1ta‘fundamer?tt‘?llacgn_
lel ingrij de formarea omului din momentul cC
B o on nu ezitd i jmpund multe limite in casatorie
iel u ezitd sa 1 € 1n N
ceptiei. De aceea 1 gulee limite 8 © ) ein
prima este virsta celor catr.eusc:.l catsatoernea1 Ssa-i o o b
fe sa aiba ii. Nu ezita de asem crifice pe
trebuie si aibd copii. N  asen - ice b
1 1 vrea sa se 1a
agul eugeniel.
copiii handicapati de drag ‘ yrea nasurt
1ir§itative si pentru numarul nasterilor, §1 6pr1r12'cre aces
afl3 s intreruperea sarcinii (1334 R 39, 1?‘;1-:51 )C.a rare s
i a na ristote
Pentru copilul odata nascut, L cetatea 53
a i esteril §1 e
ia masurl mine toate detaliile cr du-
ia masuri care sa determune toat liile crestent o et
i. Fixeaza ima cagie pina la
i 3 perioadd de edu .
catiei. Fixeaza o prim -5 . o
inci aza o a treia,
i, sl inci la sapte ant. Urme cia,
ani, st a doua de la c ant- © o
i pina tate s1 de la pube
la sapte ani pina la puber e . pine
azeci §i i. Fi are forma ei de e
unu de ani. Fiecare etapa ¢ de e
dou'azeg i %t tnaintim, cu atit educagia se indreapta catre
cagie. Cu ¢ ,

ragiune.

purile educatiel
la analiza mat

o
e 4
Educatia, functie a societait. Toate acestea dovedesc ¢

cea mai importantd menirft a ccztigii, penfruuArxstg)l'felé ;C: gl
pentru Platon, este educatia cetatenilor, §1 ca € orr;g.tiynd ir;
a cetitii, si organizeze ?c’eszc progres e:ili:ii\;\lcaa{gex, angilslatoru]

cens aproape total inifiativa individuala. »Legis.at "
:sctestcel carep treguie sa agpioneze in_ privinga e;i{lca%eguzxar;?a
rilor, nimeni nu trebuie 'sa—lvcombatau (?371)? ).r.e cana
cetatii trebuie sa fie umitara, comund 3t ol xgaml:3 Set‘é;ii
toti cetitenii, §i orientata numat catre interese trebuié
_Pentru ca scopul este acelasi pentru intreagd cetate, couie
desigur ca educatia sd fie aceeast pentru tofi 511§§7g;u s
s3 revind cetafili $i nu cetitenilor particulari ( .
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“ Conpinutul educatiei. Aceasti educatie trebuje s§ nizu-
.;asca Ia fqrmere?. unor cetateni liberi §i cinstigi. Toate cele-
lalte trebuie sd tinda pind la urmd citre acel tel. ,E limpede
<a educatia nu trebuie dat3 fiilor nostri ca ceva util si ne-
cesar, c1 ca un lucru liber §i bun“ (1338 a 32). Dealtfel, de
aceea in afara de gimnasticd, necesara corpului, el di o ase-
menea importanja muzicii, care nu este nici necesari, nici
folositoare intotdeauna, dar care umple sufletul copilul’ui de
un spirit de noblete si libertate.
Dupg muzif:i, dezvoltarea ideilor lui Aristotel asupra
efiuvcanex- tr_elzuxe desigur si ajungi la formarea filosofica a
unarului, si in acel punct s-ar fi incheiat opera educativa a
cetapn. Din nefericire, partea din Politica ce ni s-a pastrat
se opreste la dezvoltarea educatiei muzicale. Astfel piercde
omemrea un ciclu de Invitaturi pedagogice care, daca ‘iu—
vdcca‘r.n dupd ceea ce Aristotel ne-a predat despre primele
stadii ale educatiei, ar fi constituit o alts contributie, de o
valoare inestimabild, pentru omul contemporan. ’

CAPITOLUL XXI
TRADITIA ARISTOTELICA

Scoala peripatetici. Dupa moartea lui Aristotel preia con-
ducerea liceului colaboratorul sau cel mai apropiat, §i aproape
co-fondator, Theophrast (370—287 1.e.n.), astdzi cunoscut
mat ales pentru ,caracterele” sale. In antichitate se bucura
de » mare reputagie si pentru stralucirea invagarurii lui s
pentru stilul cultivat al scrierilor sale. Din cite stim despre
el, pugine 1i sint abaterile de la teoriile aristotelice. In filo-
sofia sociald nu pare a fi adus nimic nou Invagaturilor lut
Aristotel. Theophrast a aratat intotdeauna un interes mas
marz pentru stiingele naturale. Dealtfel, in general, cei care
au iesit din Liceu s-au indreptat mai ales cdtre cercetan
in domeniul stiintelor pozitive, si acolo au adus cea mai im-
portantid contribugie. Aristotel deschisese multe drumuri in
aceasta directie si elucidase metodele cercetarii specific stin-
gifice,

Un discipol direct al lui Aristotel este Eudemos din Rho-
dos, ciruia 1 se atribuie textul Morala lui Eudemos. Putinele
lui abateri de la filosofia morald a lui Aristotel nu meritd sa
fiz examinate Intr-un text ca cel de fata.

Bai trebuie amintigi Aristoxenos, muzicolog renumit, Di-
kaiarchos din Messena Siciliel, care s-a dedicat cercetari
istorice si a colaborat la Viata Greciei, si Straton din Lamp-
sakos, care i-a urmat lui Theophrast la conducerea Liceu-
lui si care a primit in istorie numele de LFizicianul®, din
cauza interesului siu pentru stiingele fizice.
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Continutul educatiei, a i ie sa naz
jasca la formarea uni)r cejtxﬁcti:?fitalibei‘;c%“e' tre'b_ulgr o nm‘.u-
jasca la formarea unor c iberi si cinstgi. Toate cele-
alte trebuie sa tinda pind la urma citre acel tel. ,E limpede
<a educaia nu trebuie datd fiilor nostri ca ceva util si ne-
cesar, c1 ca un lucru liber si bun“ (1338 a 32). Dealtfel, de
aceea in afara de gimnasticd, necesard corpului, el di o ase-
menea Importanta muzicii, care nu este nici necesard, nici
folositoare intotdeauna, dar care umple sufletul copilul,ui“dc
un spirit de noblege si libertate.
edu(]:)au'p? mti)m.ca, de‘zvoltavrea_ ideilor lui Aristotel asupra
ducayiei trebuie desigur sd ajungi la formarea filosofici a
inarului, si in acel punct s-ar fi incheiat opera educativa a

cetafil. Din nefericire, partea din Politica ce ni s-a pastrat
se opreste la dezvoltarea educatiei muzicale. Astfel pierde
omenmrea un ciclu de invadturi pedagogice care, daci ‘iu-
‘deca}p dupa ceea ce Aristotel ne-a predat desp’re primele
stadii al; educatiei, ar fi constituit o altd contributie, de o
valoare inestimabild, pentru omul contemporan. ’

CAPITOLUL XXI
TRADITIA ARISTOTELICA

Scoala peripatetici. Dupd moartea lui Aristotel preia con-
du-area liceului colaboratorul s3u cel mai apropiat, st aproape
co-fondator, Theophrast (370—287 f.e.n.), astdzi cunoscut
mai ales pentru ,caracterele” sale. In antichirate se bucura
de o mare reputajie si pentru stralucirea invagdturii lut st
pentru stilul cultivat al scrierilor sale. Din cite stim despre
el, pugine ii sint abaterile de la reoriile aristotelice. In filo-

sofia sociald nu pare a fi adus nimic nou favidturilor lut
Acistotel. Theophrast a aritat intotdeauna un interes mai
mare pentru stiinele naturale. Dealtfel, in general, cei carz
au iesit din Liceu s-au indreptat mai ales catre cercerarn
tn domeniul stiintelor pozitive, si acolo au adus cea mai im-
portantd contribugie. Aristotel deschisese multe drumuri iz
aceasti directie si elucidase metodele cercetirii specific stiin-
gifice.

Un discipol direct al lui Aristotel este Eudemos din Rho-
dos, caruia i se atribuie textul Morala lui Endemos. Puginele
lui abateri de la filosofia morald a lui Aristotel nu meritd si
fis examinate Intr-un text ca cel de fata.

Mai trebuie amintifi Aristoxenos, muzicolog renumit, Di-
laiacchos din Messena Siciliei, care s-a dedicat cercetarii
istorice si a colaborat la Viata Greciei, st Straton din Lamp-
salcos, care i-a urmat lui Theophrast la conducerea Liceu-
lui s care a primit in istorie numele de ,Fizicianul®, din
cauza interesului siu pentru stiintele fizice.
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Invatatura lui Aristotel, in ciuda disparitiei de lungd du-
rata a manuscriselor aristotelice, a fost comentata si lucrata
de doxografii peripateticieni. In primele doui secole i.e.n. i
in primele doua secole e.n, Ultimul dintre acestia §i probabil
cel mai important din punct de vedere filosofic pentru co-
mentariile lui la operele aristotelice este Alexandru Aphrodi-
sieus, In jurul anului 200 e.n.

Influentele lui Aristotel. Fireste, influenta lui Aristotel
nu se opreste atunci. Fara indoiala, in primele secole ale erei
noastre, tradifia platonica in sens larg, in asa fel incit sa-i
cuprindd, pe neoplatonici, pe neopitagoreici $i pe primil
apologeti, detine un loc predominant. Iar cind, dupa intune-
ricul Evului Mediu, Europa incepe din nou sa reia legaturile
cu lumea antica, s-a Intimplat ca Aristotel sa devina cunos-
cut in Apus cu o jumatate de mileniu mai devreme decit
Platon. Datorita arabilor si unor traduceri latine, Aristotel
devine filosoful incontestabil al Evului Mediu. Thomas
d’Aquino si Dante il leaga strins de dogma crestini si a fi in
dezacord cu el risca sa fie considerat un sacrilegiu. Era ne-
vole de revolugia Renasterii pentru ca Platon sa ocupe din
nou un loc egal aldturi de el, §i era nevoie sa ajungem la
marii fizicieni §i astronomi din secolele XVI si XVII, trebuia
sa apara Descartes pentru ca autoritatea aproape tiranici a
lui Aristotel asupra gindirii umane si fie desfiinfati. Dar
dacd astazi Aristotel nu mai este filosoful infailibil, suveran,
el nu a incetat sa fie, al3turi de Platon, culmea cea mai inaltd
a gindirii umane. Dintre filosofii ulteriori, numai Kant poate
sta alaturi de acesti doi titani. Numai el, continuindu-i, da
o directie fundamentala noii gindiri filosofice.

Descoperirea logicii formale, descoperirea functionirii
»categoriei” logice, aga cum a fost ea dezvoltatdi mai tirziu
de Kant in Critica rafiunii pure, descoperirea ideii de
organism legata de metoda teleologica a cunoasterii, asa cum
si aceasta a fost dezvoltatda in Critica puterii de judecatd,
precum i ideii de entelechie, toate acestea alcituiesc contri-
butii care il asazd pe Aristotel printre putinii legivitori ai
gindirii umane, aceia care astizi §i de secole intregi, poate
intotdeauna, ne vor obliga si ne asezim gindirea in formele
puternice st cadrele trasate de ei.
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Dar mai ales in domeniul teoriei politice, pe linga Statul,
Politikon si Gorgias ale lui Platon, Politica lui Aristotel
constituie o contribugie a spiritului antic grec, care nu a fost
depasita de nici o lucrare ulterioara. Intreaga istorie spiri-
tuala a omenirli nu a dat pina astazi o opera care sa reu-
neasca un asemenea volum de intelepciune politica ca puti-
nele pagini ale acestor doi mari filosofi. Astfel, poporul grec
care, In activitatea politica, a fost Intotdeauna depasit si
care a pierdut adeseori prilejul de a deveni puterea politica
suverana a lumii, este acelasi popor care a creat cele mai
insemnate opere de teorie a practicii politice. Si asta pentru
ca teoria politica poate fi conceputa de un individ, pe cind
practica politica se desavirseste doar prin efortul comun al
generatiilor.
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