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Capitolul 1. Teologia politica a NT: definitii si
istoric

1.1 Sursele conceptului de Teologie politica

Teologia politici a acaparat, in timp, atentia multor
politologi si teologi. Dintr-un subiect cu rezonante
exotice, rar discutat altddata, a ajuns in ultimul secol sa
devind un subiect ciutat si la moda. Au aparut in acest
timp o multime de studii despre teologia politica, de
lucrari care au pus in evidentd fundamentele teologice
ale politicii si organizirii statale, ale vietii sociale si
economice, crednd domenii si subdomenii pentru aceasta
noua ramura a filosofiei sociale si religioase, printre care
se pot numara teologia politicd a VT si a NT, teologia
politicA a perioadei patristice, ori a Bisericii Romano-
Catolice sau a Ortodoxiei Raséaritene, ori teologia politica
protestanta si neoprotestanta.

Justificarile acestui interes crescut sunt numeroase.
Din punct de vedere crestin, un punct de plecare ar fi
dorinta de a sistematiza filosofia iudeo-crestina a istoriei,
avand in vedere ca in Bibliei sunt mentionate multe
implicari ale divinului in lumea politica, in societate (se
dau reguli pentru conducatori, pentru impéarati, pentru
comunitati; Yahweh este descris ca imparat, Mesia apare
in calitate de conducétor — preot sau rege sau profet,
etc.). In acelasi timp, insd, Dumnezeu se delimiteazi
adesea, in Biblie, de organizarea politicd a unei tari, de
spatiul politic, in timp ce continud sd ramand Dumnezeul
poporului siu: El se dezice adesea de conducétori si de
abuzurile sau necredinciosia lor, dar raméane dedicat
poporului ales si credinciogilor individuali, legat de ei
prin legidmintele sale: Dumnezeu raméne, astfel, un
Dumnezeu care continua sa lucreze la méantuirea rasei
umane, la construirea unui alt viitor, a unui alt univers,
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lipsit de pacat si neajunsuri si plin de gloria divina. Are
sens, astfel, sd se vorbeasca despre principiile politice ale
VT si NT, prin aseménare si contrast cu societitile
vremii, cu seria de regimuri politice, si prin raportare la
dezvoltarile lor ulterioare.

Din punct de vedere teologic, astfel, ar putea fi puse in
evidentd trei surse diferite ale teologiei politice. S-ar
putea argumenta ca o prima sursa a ei se afla in fiinta lui
Dumnezeu insusi, deoarece el este cel care inspira
principiile si valorile de orice fel, el este originea
demersului rational si a actiunii practice, in general. In
al doilea rand, o altd sursa a gandirii teologice politice se
afla in societatea omeneascd, in spetd in principiile
dezvoltate in cadrul vietii sociale si politice ale natiunii
(natiunilor), intre care exemplele documentate biblic ale
poporului Israel si ale Bisericii (in Biblie, in Traditie si in
istorie) au o importantd aparte. Intr-un al treilea rand,
sursa ar putea fi chiar individul uman, ca atare, cu
reflectiile sale, luat in singularitatea si capacitatea sa de
analizd si creatie. Intr-un fel, acest argument ar
reprezenta o reluare a primei surse a teologiei politice,
omul fiind, conform teologiei biblice, creat dupa chipul si
asemdnarea lui Dumnezeu, si de aceea, avand
capacitatea de a fi si el creator sau promovator de valori,
de idei, de organizare, de sisteme, de ierarhii, fiind in

acelasi timp realizatorul, experimentatorul si
beneficiarul direct atat al politicii cat si al cugetarii
teologice.

In ce priveste abordarea problemei si formatul
discutiei, de-a lungul timpului, merita observat cd multi
dintre principalii autori de lucrari in domeniul teologiei
politice au fost sau sunt de formatie juridica, simtindu-se
astfel in mod natural atrasi sa discute relatia dintre
sistemele juridice si cele teologice sau politice, sa
foloseascd structuri aseménétoare, sau ,ordini” or
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principii filosofice aseméanitoare.! De asemeni, cativa
autori remarcabili in domeniul teologiei politice vin din
comunitatea romano-catolicd, ceea ce le-a oferit un punct
interesant de pornire in filosofia lor, anume paralelismul
intre Romano-Catolicism si stat (cf. Joseph de Maistre;
Jean-Jacques Rousseau; Carl Schmitt; Johann Baptist
Metz; A. Agamben; Johann Baptist Assmann); altii sunt
protestanti (Gottfried Willhelm Leibniz, Max Weber,
Jurgen Moltmann; altii, evrei, Hans Kelsen)2.

Intr-adevir, C. Schmitt, vede in viata politici a
societatii seculare ecourile teologiei si organizarii
Bisericii (in spetéa ale Bisericii Romano-Catolice):

Toate conceptele semnificative ale teoriei moderne
a statului sunt concepte secularizate nu doar din
cauza dezvoltarii lor istorice — in cursul céareia au
fost transferate din teologie la teoria statului, prin
care, de exemplu, locul Iui Dumnezeu cel
atotputernic este luat de legislatorul cel
atotputernic — dar si din cauza structurii lor
sistematice, a carei recunoastere este necesara din
perspectiva intelegerii sociologice a acestor
aspecte.?

1 Legétura dintre viata politica si istoria stiintelor juridice este
expusé pe larg in H.J. Berman, Law and revolution. The Western
Legal tradition, Cambridge, MA: London 1983.

2 Cateva lucrari majore subliniazd dilemele de tip politic si
teologic nascute pe teritoriul care in mod traditional s-a aflat sub
autoritatea papalé, cf. P. Prodi, Il sovrano pontefice. Un corpo e due
anime: la monarchia papale nella prima eta moderna, Bologna 2006,
D.K. Van Kley, The Religious Origins of the French Revolution. From
Calvin to the Civil Constitution, 1560-1791, Yale Univ. Press, New
Haven-London 1996; C. Maire, De la cause de Dieu & la cause de la
nation. Le jansénisme au XVIIIe siécle, Paris 1998.

3 C. Schmitt, ‘Political Theology’, in C. Schmitt, Political
Theology: Four Chapters on the Concept of Sovereignity , trans. C.
Schmitt gi C. Schwab, Cambridge, MA, MIT Press, 1985 (1922), 36-
52, 36. Vezi, editia in lb. romana Carl Schmitt, Teologia politica,
trad. si note Lavinia Stan si Lucian Turcescu, Universal Dalsi Publ.
House , Bucuresti, 1996.
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De fapt, ideea acestei apropieri intre domeniul teologic
si cel politic a fost sugeratd, mult mai devreme, de
Leibniz, care considera ca stiintele juridice si teologia (de
unde, in timp, politica si teologia) sunt apropiate ca
organizare si valori, si disimilare respectiv fata de stiinte,
de stiintele exacte sau mai putin exacte, cum ar fi
matematica sau medicina.4

In sens clasic (denumit de unii chiar ,sens vechi”), asa
cum l-au definit ideologii din clasa lui C. Schmitt,
teologia politica se ocupd, asadar, de paralelismul dintre
viata politica (de stat) si teologie, adica intre politica si
viata Bisericii (problematica include subiecte clasice, cum
ar fi relatia dintre auctoritas si potestas, intre regnum si
gubernaculum, dintr-o perspectivd in care, in mod
distinct, referinta religioasa joacd un rol major, fara ca
prin aceasta sa fie excluse si alte puncte de vedere, cum
ar fi, de exemplu, cel economic).5 Pentru alti autori, din
perspectiva istorici, ea a ajuns sd se ocupe cu justificarea
teologica a unui sistem politic.6 In a doua jumitate a
secolului 20, ganditori ca J.B. Metz (un urmas al lui Karl
Rahner si adept al ,teologiei eliberarii sociale”) si Jiurgen
Moltmann au inceput sa foloseascid termenul de ,noua

4 G. Leibniz, Nova Methodus, par. 4, 5, citat de C. Schmitt. Titlul
intreg al aceste prime lucrdri de matematica a lui Leibniz, aparute
in Acta Eruditorum, este ‘Nova methodus pro maximis et minimis,
itemque tangentibus, quae nec fractas nec irrationales quantitates
moratur, et singulare pro illis calculi genus’ (O noud metod& pentru
maxime si minime, si pentru tangente, care nu este impiedicata de
numere fractionale sau irationale, precum si o maniera remarcabild
de a le calcula).

5 C. Schmitt; Hans Eger, Die ersten Ansdtze zu einer politischen
Theologie in der christlichen Kirche, in ,Deutsche Theologie.
Monatschrift fiir die deutsche evangelische Kirche”, nr. 2, Stuttgart,
1935, pp. 272-281; G. Agamben, I/ Regno e la Gloria. Per una genealogia
teologica dell’economia e del governo, Bollati Boringhieri, Torino 2009 (
Ia ed. 2007); idem, Il sacramento del potere. Il giuramento politico
nella storia costituzionale dell’Occidente, 11 Mulino, Bologna 1992.

6 Erik Peterson, Kaiser Augustus im Urteil des antiken
Christentums. Ein Beitrag zur Geschichte der politischenTheologie,
Kempten-Miinchen, 1933, pp. 289-299.
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teologie politicd”, prin care intelegeau un nou sens al
sintagmei, o teologie a vietii politice prezente, o teologie
aplicata, o teologie a libertatilor si demnitétii umane, o
teologie post-idealistd si post-iluministd, ocupata de
concret si detaliu, nu doar de macrostructuri sociale si
principii, care nu transcende istoria, ci se circumscrie
acesteia.” Exista si autori pentru care crestinismul nu ar
admite, ca atare, ideea de ,teologie politicad”, deoarece
interesul in viata cetatii nu poate creea capitole noi in
teologie, nici nu poate aplica direct, nemediat,
adevarurile teologice.8

In continuarea observatiilor despre legitura dintre
denominatiunea religioasa si tipul de teologie politica
adoptat, s-ar putea pune intrebarea in ce masura valorile
politice si teologice deriva din structurile si teologia unei
Biserici date, la un moment dat in istoria ei. De exemplu,
este cumva conducerea centralizatd, poate chiar

7J. B. Metz, A Passion for God: The Mystical-Political Dimension
of Christianity, edited and translated, with an introduction by dJ.
Matthew Ashley, New York: Paulist Press, 1998, 23—25; apropiat de
observatiile lui Metz, Jiirgen Moltmann a explorat si el noile sensuri
ale teologiei politice notand ca “Political theology, in our opinion, no
longer implies only theology and politics, church and state. Rather,
responsible theology must become aware of an inherent political
dimension in itself and in church life. On the other hand, political
theology does not reduce everything to politics (C. Schmitt) nor does
it submit theology and the church to the terms and requirements of
state policy.” Moltmann, “The Cross and Civil Religion”, in Religion
and Political Society (New York: Harper & Row, 1972), 18-19. The
original article, “Political Theology,” appears in Theology Today 28
no. 1 (April 1971) 6-23; cf. Arne Rasmussen, The Church as Polis:
From Political Theology to Theological Politics as Exemplified by
Jiirgen Moltmann and Stanley Hauerwas (Notre Dame: University of
Notre Dame Press, 1995); Kuno Fiissel, Teologia politica, in Die
Heissen Eisen von A bis Z, Johannes Bauer, Verlag, Graz, Austria,
it.transl. Dizionario Teologico, Cittadela Editrice, Rome, 1974, pp.
736-743.

8 Andreas Marxen, Das Problem der Analogie zwischen den
Seinsstrukturen der grossen Gemeinschaften, dargestellt im engeren
Anschluss an die Schriften von Karl Schmitt und Erik Peterson,
Wiirtzburg, 1938. Conform lui Marxen termenul metapoliticd ar fi
mai potrivit decat termenul teologie politica.
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dictatura, o reflectie a conducerii centralizate din cadrul
Bisericii Romano-Catolice? Este cumva interesul pentru
eliberare sociala un reflex al politicii duse, la un moment
dat, de aceeasi Biserici R-C, pentru a atrage masele
populare pauperizate din America latina??

Ar putea fi, atunci, democratia si federalismul, sau
subsidiaritatea, niste reflectii ale vietii teologice si ale
organizarii bisericesti ale lumii protestante — sau nu
neapirat?10 In acest context ar fi interesant de discutat si
modelele de teologie politici ale Ortodoxiei Rasaritene,
precum si modele de organizare sociala si politicd pe care
le poate inspira. In continuare, recunoscand
generalitatea subiectului, s-ar putea imagina si o teologie
politica islamica, sau hindusa (vizavi de problemele din
Pakistan si India).

9 Teologia eliberarii sociale este un termen folosit de Gustavo
Guttierez, un preot catolic din Peru, in 1973, prin care intelegea ca
Biserica trebuie sd se concentreze asupra eliberirii oamenilor din
sdrdcie si de sub exploatare. Teologia eliberarii a fost partial
inspiratd de Conciliul Vatican 2 i de encyclica papald din 1967,
Populorum progressio, avind multe semne ci este o preocupare ,de
sus in jos” in interiorul Bisericii Romano-Catolice (in acelasi timp,
ele aduceau o interesantad instabilitate politici in apropierea
Americii de Nord). Vizavi de teologia politica si valorile ei (structuri,
principii, etc.), se poate observa cé aceste tari ale Americii Latine in
care s-a dezvoltat teologia eliberadrii sociale sunt preponderent
catolice (Peru, Brazilia, Uruguay, Argentina, Bolivia, etc.). Printre
conducétorii cunoscuti ai acestei misciri teologice s-au numédrat
Gutierrez, Leonardo Boff (Brazilia), si Juan Luis Segundo
(Uruguay). Amploarea migcérii si pierderea controlului asupra ei au
facut ca Vaticanul sa il cenzureze pe Boff in 1985 si sd accepte doar o
form& moderatd a miscérii. De fapt, odatd cu aceasta teologie mai
apdruse si un alt fenomen secundar: neoprotestantismul care
incurajeazd descentralizarea Bisericii incepuse si 1ia avéant
considerabil in America Latind (indeosebi Bisericile baptiste si
penticostale). Vezi Crowley Michael, “Spiritual Winds over a
Cultural Sea: Grass-roots Patterns in Latin America’, Religion, vol.
28, Issue 3, July 1998, 257-270.

10 Conform papei Ioan Paul II, temelia invéatéturii sociale catolice
se sprijind pe pietrele de temelie ale demnititii umane, solidaritatii
si subsidiaritatii (Apostolic Exhortation, Ecclesia in America, 1999,
55).
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Ca orice subiect teoretic, si teologia politica a intrat in
valtoarea examindrii critice, a evaludrilor dialectice.
Astfel, pentru unii autori, relatia teologie — politica este
vazutd ca o legdtura arbitrara, culturala, limitata, c
onsiderandu-se ca nu este o relatie evidenta sau esentiala
pentru intelegerea teoriilor politice. De exemplu, conform
P.O. Espejo, in ciuda observarii unui anume paralelism
intre stiintele juridice si politice si cele teologice, din
punct de vedere istoric si structural (ceea ce s-ar putea
numi structuralism politic; theological structuralism),
acest paralelism nu este esential, ci mai degraba unul
functional.. In al doilea rand, paralelismul dintre cele
doud s-ar datora presupozitiilor comune, adica folosirii,
in aria de civilizatie de tip european, iudeo-crestin, a
unui concept de ,ordine” similar celui folosit in teologie
(theological ordering). Cu alte cuvinte, daca s-ar adopta
alte conventii despre ordinea sociald, ideologica,
economica, s-ar ajunge la alte teorii politice, care nu mai
sunt la fel de teologice ca cele actuale, prezente. Astfel de
afirmatii nu probeazd insid decat ca teologia politica
meritd studiatd din punct de vedere al fundamentelor
gandirii teologice europene, ca parte din mostenirea
acestei civilizatii si poate fi mai putin clara, sau diferita,
pentru teoriile politice niscute in contextul altui tip de
gandire.

In ce priveste literatura de limb# roméana, scrierile de
teologie politica par orientate mai mult asupra aspectelor
istorice ale relatiei politice dintre stat si Biserica
Ortodoxa Résariteana (istoria imperiului Bizantin),!! iar

11 Adrian Gabor, Bisericd si Stat in timpul lui Teodosie cel Mare,
Bizantind Publ. House. Bucuresti, s.a; Idem, Biserica si Statul in
primele patru secole, Sofia Publ. House, Bucuresti, 2003; Costion
Nicolescu, Teologul in cetate, Pdrintele Stdniloae in aria politicii,
Christiana Publ. House, Bucuresti, 2003; Ovidiu Panaite, ,The
political theology during the Constantine dynasty. Criteria
concerning the church-state relationship for a pluralist society”, teza
doctorat, Universitatea ,Lucian Blaga” - Sibiu, Facultatea de
teologie ortodoxd, 2009. Vezi un rezumat in limba englez4,
http://doctorate.ulbsibiu.ro/obj/documents/rez-eng-panaite.pdf.
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in ultimile douad secole asupra relatiei dintre stat si
Biserica Ortodoxd Romana, asupra relatiei Biserica —
regim comunist, in secolul 20, si asupra aspectelor
prezente ale cooperarii stat — Biserica.12

Daniel Barbu atrage, astfel, atentia ca relatia intre
teologie si politica s-a simtit in Roméania mai ales sub
forma identificarii Bisericii cu natiunea (un fenomen
intalnit si la sarbi si bulgari, de altfel, si partial, la
rusi).13

Biserica raméne a fost legata de stat prin Constitutiile
din 1923, 1938, 1991, unde i se consfinteste caracterul de
»Biserica nationald” (Constitutiile din 1866, 1923 si 1938
o proclamau ,religiune dominanta a Statului Roméan”
(art. 21), sau, respectiv, ,bisericd dominanta in Statul
roméan” (art. 22, art. 19), ori chiar ,Bisericid roméaneasca”,
Asa cum scrie D. Barbu:

12 Liviu Stan, Relatiile dintre Bisericd si Stat-studiu istorico-
juridic, in ,Ortodoxia”, an IV, 1952, nr. 3-4, iulie - decembrie, pp.
353-461; Ioan Vasile Leb, Bisericd si implicare, Limes Publ. House ,
Cluj, 2000; Idem, Biserica in actiune, Limes Publ. House, Cluj, 2001;
Daniel Barbu: ,Subsidiaritate, democratie crestind si ortodoxie”,
Provincia I, nr. 5, septembrie 2000, pp. 3-4; reprodus in Provincia
2000. Antologie, Editura Pro Europa, Targu Mures, 2001, pp. 158-
166; Teologie si politicd de la Sfintii Paringi la Europa Unitd, vol.
coord. de Miruna Tataru Cazdban, Anastasia, Bucuresti, 2004; Un
suflet pentru Europa. Dimensiunea religioasd a unui proiect politic,
volume coordinated by Radu Carp, Anastasia Publ. House,
Bucuresti, 2005; Gandirea sociald a Bisericit, volume realized and
prezented by Ioan I. Icd jr. and Germano Marani, Deisis, Sibiu, 2000;
Teodor Baconsky, Puterea schismei, Anastasia, Bucuresti, 2001;
Radu Preda, Biserica in Stat, o invitatie la dezbatere, Scripta, Cluj,
1999; Bisericd — Stat - Societate - documentaia conferintei Academiet
Evanghelice Transilvania (AET) in colaborare cu AIDRom, seria
Academia, vol. 1, Sibiu, 2003. Lavinia Stan gi Lucian Turcescu,
Religion and Politics in Post-Comunist Romania, New York, NY:
Oxford University Press, 2007;

13 Daniel Barbu: ,Subsidiaritate, democratie crestind si
ortodoxie”, Provincia I, nr. 5, septembrie 2000, pp. 3-4; reprodus in
Provincia 2000. Antologie, Editura Pro Europa, Targu Mures, 2001,
158-166.
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Intr-o societate politicd inclinata s& respinga
sistematic orice form&d de discriminare pozitivd a
minoritatilor, Biserica majoritara cere insistent si
agresiv si beneficieze de o ,actiune afirmativa”.

[..]

Pare ca statutul juridic discriminatoriu de biserica
nationala este pentru ea indispensabil: ierarhia are
absolutéd nevoie de o noud confirmare a faptului ca
Ortodoxia pe care o reprezinti este o lege, nu o
credintd (sublinierea mea, OB). Dacd aceasta
recunoastere i se va refuza, Biserica Ortodoxa
Roména se va simti parésita de stat...14

1.2 Continutul politic al teologiei NT

Dupa aceastd incursiune in definirea si problematica
teologiei politice, ar trebui spus ca in ce priveste NT ca
atare, se poate vorbi despre un continut politic sau
teologic — politic, deoarece acesta are in centrul sau
persoana unui conducator universal, mantuitorul Isus
Hristos — Mesia, cel care reformeazid existenta
individuala si sociald a omului, precum si relatia sa cu
divinitatea; de asemeni, NT contine si diverse notiuni si
critici (evaluari, perspective) referitoare la guvernare,
organizare sociala (stat — imperiu; cu trimiteri dese la
alternativa impaéaréatiei lui Dumnezeu), despre relatiile
interumane, in general, si despre perspectivele principale
ale viitorului omenirii. (Multe dintre aceste notiuni vin
din Vechiul Testament, un corpus care trateazd mai pe
larg problemele politice, deoarece a reprezentat
constitutia unui intreg popor antic, Israelul: cf. cartile
Exod, Deuteronom, Levitic, Numeri).

O teologie politica a NT este posibila din cauza
implicatiilor sale politice, din cauza continutului politic al

14 Barbu: ,,Subsidiaritate”, 3-4.
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invataturii prezentate in NT, apoi din cauza
arhetipurilor regisite aici — si care vin sd confirme
unitatea de gandire a VT si NT (cf. distinctiile lui C.
Braga privitoare la arhetip, anarhetip si eschatipl), si
din cauza paradigmelor pe care le itereaza si care au fost
preluate in mod distinct, in istorie, de societatea umana
(modele ale trecutului — creatia, inceputul istoriei;
modelul contestarii ordinii existente — miscarea si
mesajul profetic, miscarile mesianice; modelul conturarii
unui viitor ideal — eshatologia).

Interdependenta politicd-teologie in cadrul Bisericii
primare este mai mare decit se sesizeaza in general, de
la prima vedere. Inca din timpul NT se poate vorbi de o
ideologizarea a spatiului geografic (incurajarea la
misiune panad la capetele pamantului si in etape
succesive: lerusalim, Iudeea, Samaria, marginile
pdmantului, cf. Fapte 1:8; Matei 28:20), afirmarea
domniei lui Hristos inaintea tuturor popoarelor si a
curtilor lor regale (Fapte 26-28; Filipeni 2). Actualitatea
argumentelor politice si ideologice din scrierile biblice
este remarcabild, dacd se aminteste afirmarea dreptului
la teritoriu in Israel (o teologie politici a VT), sau
dezvoltarea unor ideologii politice mesianice, imperiale,
la nivelul unor popoare mari, cu teritoriu urias, creatoare
de cultura larga si cu pretentii de hegemonie, cum ar fi
(Rusia, Germania, Anglia si USA, iar altddatd Spania,
Olanda, Portugalia, etc.; o tard emergentd in aceasta
privinta pare a fi China, dar argumentele ei nu fac apel
la teologia politica de tip iudeo-crestin).

Continutul teologic al NT (cu invatdtura sa despre
Trinitate, creatie, hristologie, ispasire, spirit, Biserica,
escatologie) are, de asemeni, importante trasaturi politice
si sociale (invatatura despre Trinitate sugereaza modele
de conducere, de impartire si raportare a puterii, valori
etice, paradigme de organizare; informatiile despre

15 Corin Braga, De la arhetip la anarhetip, Polirom: Iagi, 2009.
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creatie confera valoare omului, lumii inconjurétoare, o
perspectivi de ansamblu asupra istoriei, repere
spirituale majore; invataturile despre hristologie vorbesc
despre implicarea divinitatii in lumea creata prin
intruparea Fiului lui Dumnezeu ca om, Isus Hristos,
reproiecteaza destinul umanitatii si al lumii create,
redimensioneaza notiunea de slujire, de jertfa; cele
despre ispasire — mantuire prin jertfa salvatoare a
Mantuitorului, aduc concepte majore despre cauza
raului, despre starea prezentdi a umanitatii si
perspectivele de viitor; intelegerea lumii spirituale vizavi
de lumea materiald descrie un spatiu mai larg pentru
definirea vietii, in general, si a valorilor umane, in
special; invatatura despre BisericA — despre omenirea
salvatd organizatd in Impéaratia lui Dumnezeu si in
Biserica (impreuna cu Israel) redefineste paradigmele
corporatiste ale wumanitatii, viata socialda, teologia
natiunilor; in fine, cele despre escatologie — viziunea
despre viitor si drumul spre acest viitor, remodeleaza
valorile si atitudinile etice si politice ale prezentului, in
functie de felul de viitor asteptat).

Subiectul teologiei politice a NT meritd studiat, de
asemeni, si pentru ca multe din ideile care stau la baza
teoriilor moderne ale politicii (valoarea vietii, drepturile
omului, divizarea puterilor in stat, relatiile sociale
generale, relatiile familiale, relatiile economice, liniile
generale ale politicii pe termen lung) sunt fundamentate
pe o gandire iudeo-crestind. De aceea, pentru a-si
intelege propria formatie, gdndirea politicd europeana
trebuie sa isi cunoascd mai bine radacinile ideologice,
respectiv teologice. Studiul teologiei politice a NT
inseamna si un demers de recuperare a identitatii
culturale si spirituale europene.

Problema este interesanta gi din alt punct de vedere:
judecétile politice si istorice, valorile democratice chiar,
in asamblul lor, anumite teorii politice, sunt in primejdie
sa fie prezentate si respectiv adoptate ca o ,forma fara
fond” in multe tari din lumea a treia, sau, in general, in
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tarile fara o mostenire crestind, unde istoria gandirii,
teologia locald, nu au aceleasi fundamente si concepte de
bazi. Intrucat teologicul impregneazi mai bine socialul
decat politicul, se poate spune ca el formeazai prima baza
ideologicd pentru géndirea politicd. Se realizeaza astfel
cd, pentru a promova politici de tip vestic este necesar sa
se asigure un fond de dialog teologic si filosofic
preliminar, care sd& aducd in discutie valorile
fundamentale ale reflexiei filosofice. Studiul teologiei
politice a NT furnizeaza, astfel, si o bazd pentru
cunoagterea, prin paralelism, a altor fundamente politice,
a altor teologii politice, bazate pe alte fundamente
teologice, necrestine.

In final, teologia politici a NT devine interesanti si
prin faptul ca aduce preciziri din NT intr-un domeniu
mai larg, teologia politica, domeniu deschis de un jurist
major, C. Schmitt, care a functionat si in calitate de
ideolog nazist al statului. In privinta aceasta ar putea fi
lamuritd mai bine legatura dintre NT gi formulele
politice de inspiratie crestind, si s-ar realiza clarificari
necesare in legdtura cu aceastd eroare umand majora,
care a fost regimul nazist.

In final, lucrarea de fata incearcd o abordare sintetica
a subiectului teologiei politice a NT, deoarece la
abordarea de tip istoric si structural a teologiei politice,
conform careia politicul se substituie religiosului
imprumutandu-i formele si conceptele, dar negandu-i
continutul (la C. Schmitt, institutiile statului laic,
secular, preiau rolul si functiile institutiilor Bisericii), ea
adauga o a doua abordare, adoptatda mai ales in spatiul
anglo-saxon, conform careia teologia insasi are si un
continut politic, care poate si trebuie studiat ca atare.
Studiul de fata se concentreazd in primul rand pe
prezentarea continutului politic si teologic al NT,
ciutdnd sa evidentieze cdt mai bine paradigmele
generale, biblice, ale organizarii si spiritualitdtii umane,
arhetipurile prezente in viata religioasa si in cea politica,
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contributia specificd a NT la intelegerea si armonizarea
vietii cetétii.

Printre subiectele majore ce vor fi discutate se numara
poporul lui Dumnezeu (antropologie biblica, teoria
poporului lui Dumnezeu: Israel, ekklesia); importanta
cetatii si a capitalei (Ierusalim, polis, teologia cetatii);
geografia ideologica si 1imparatia divind (basileia,
imperium; viziunea despre imperiu §i géndirea
apocalipticd; monarhie, judecatori, pastori); relatiile
sociale-economice in societate si in familie (sdrédci —
bogati; angajati - patroni, sot-sotie, parinti-copii; coduri
de lauda si onoare; relatii ierarhice); relatia dintre
eshatologie si ideologie (speranta in inviere si
comportamentul social, curajul mesianic si implicarea
politicd); relatia dintre evanghelie si marturia sociala
(tema proceselor-mérturie).

Ca metoda, vor fi imbinate analiza contextului, pe
sectiuni: greco-roman; iudaic; cresgtin, cu parcurgerea
textelor semnificative din NT si a unor pagini de
literatura secundari. In general se va urméri imbinarea
perspectivelor sincronice (comparatii intre culturile
antice majore si mesajul crestin) si a perspective
diacronice (nuante teologice dezvoltate in timp), cu
precadere in perioada 150 iH — 150 dH.
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Capitolul 2. Repere politice in Orientul antic

Teologiile politice ale Vechiului si Noului Testament au
in comun cateva concepte majore care, bineinteles, isi au
originea in istoria biblicd antica, si, pe un plan mai larg,
prezinta anumite corespondente cu civilizatiile orientale
invecinate. Printre ele pot fi enumerate formatia
covenantala a gandirii politice si teologice (structura
politica si filosofica a legdméantului la baza statului si a
societatii de inspiratie biblica), impreuné cu vizibilitatea
si centralitatea simbolurilor legdméantului (pentru Israel:
tara, circumcizia, Tora — adica Legea; dupa cum pentru
crestini legaméantul este reprezentat prin alte simboluri,
cum sunt: botezul, euharistia, Scriptura NT si VT),
urmate de problematica sociala si nationala, precum si de
viziunea asupra istoriei, apropiate si indepartate, care se
bazeazi, de asemeni, pe notiuni de revelatie gi drept
divin.

2.1 Importanta Legamantului

In organizarea societétii, a comunititii este esentiald din
perspectiva biblica ideea de legdmant sau de alianta — ori
testament, care in esenta este o idee politica. Legamantul
reprezenta, cel mai adesea, o intelegere intre un suzeran
si un vasal (desi nu este exclusa in nici un fel intelegerea
dintre egali), cu stipularea responsabilitatilor fiecarei
parti si cu intdrirea acestor indatoriri prin juraminte de
maxima tarie (unele implicau pedepse aspre sau
interventii divine, pierderi grele sau chiar moartea, in
caz de nerespectare).16

16 J. Bright, A History of Israel (London: SCM, 1991), 148-162; J.
Gilbert si R. Girard, ,Legdmant”, in X. Leon-Dufour et al (eds),
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Structura unui legaméant in Orientul Apropiat este
bine ilustratéd in documentele hittite din mileniul doi iH,
iar in Biblie, in legdméantul dintre divinitate si poporul
Israel, mijlocit de Moise pe muntele Sinai din desertul
Arabiei, cf. Deuteronom 11; de asemeni, este destul de
bine ilustrat si in cazul altor legaminte biblice cum ar fi
legdmantul lui Dumnezeu cu Noe, cu Avraam, Isaac,
ITacov, cu David, etc.. Legamantul, in esentd, avea
urmatoarele parti:17

. Preambul — precizarea participantilor

. Prolog — subiectul, relatia majora aflata in discutie

. Conditii — legi, reguli, coduri de comportament

. Anexe si clauze secundare — depozitare act, referinte
. Martori

. Sanctiuni spirituale — binecuvantari si blesteme

. Semnare solemna si jurdminte

. Contra-mésuri (actiuni militare, pedepse)

00 Ut WIN

Insemnitatea teologica si politici a legamantului este
majord. Este interesant cd in descrierea legaturii intre
divinitate si om se foloseste un limbaj eminamente politic
cum este al legadméantului. Se poate pune intrebarea daca
divinitatea este inteleasa aici in termeni politici — de
catre om, sau daca divinitatea insasi foloseste aceste
paradigme, deoarece tot ea le-a inspirat sau le-a creat,
sau le-a avut in vedere, de la bun inceput.

Teologia biblica a legdmantului, ca atare, este o
teologie cuprinzéitoare, ea incluzand diverse tipuri de
legaminte intre oameni sau intre divinitate si o serie
largd de institutii sau persoane: intre divinitate si
poporul Israel (legamantul de pe Sinai); intre divinitate
si rege (legamintele cu David, cu Solomon etc.); intre

Vocabular de teologie biblica (Bucuresti: Ed. Arh. R-C, 2001), 356-
362; Vezi si ,covenant”, in L. Ryken et al (eds), Dictionary of Biblical
Imagery (Leicester: IVP, 1998), 176-178.

17 Bright, History, 150-151.
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divinate si preoti sau profeti (legdmantul cu profetul
Ieremia); intre divinitate si diverse persoane individuale
(legamintele intre Dumnezeu si stramogii evreilor,
patriarhii Avraam, Isaac, Iacov; precum si cel incheiat cu
Cain); intre divinitate si omenire, in general (legamintele
cu Adam, Noe).

Odatd cu instituirea legadmintelor au aparut si
simbolurile legadmintelor, care au deschis un capitol
important in imagistica teologica si politica a VT si a NT.
Astfel, intre aceste imagini se pot numéara simbolul téarii,
ca atare (de exemplu, tara promisd, Canaanul), iar
alaturi de tara apar diverse imagini asociate: strugurii si
vita de vie, smochinul, méslinul, laptele si mierea (ca
simboluri ale fertilitatii tarii, ale bogatiei ei), Iordanul si
gradina padmanturilor de langa el; Calea sau drumul prin
pustie, care conduce in tara promisd; apoi semnele
legdméantului propriu-zis: semnul circumciziei; jertfa
(semnul sangelui varsat si ispasitor); tinerea sarbatorilor
— a sabatului (sau a sabatelor), pastrarea si studierea
Torei (tablele Legii erau péastrate in chivot, in cortul
intalnirii, iar mai tarziu in Templu, alaturi de toiagul lui
Aaron gi cateva mostre de mannah, hrana evreilor data
de Dumnezeu in pelerinajul prin pustie, vreme de 40 de
ani). La aceste simboluri se adauga in timp si simbolul
Templului, al Sionului (muntele pe care se afla
Ierusalimul), al fortaretei Ierusalimului (fortareata
Sionului), al Ierusalimului propriu-zis.

Tara simboliza spatiul acordat pentru vietuire unui
popor, in particular lui Israel, ceea ce reprezinta o
reluare la scara mai joasa a ideii edenice de paméant dat
oamenilor in lucru si in administrare. Conceptul ,tarii”
contine in el nu doar hotare politice si autoritate divina,
ori o recapitulare a temei Edenului, dar si o anuntare a
viitorului, adica a timpului cand tot pamantul va fi plin
de cunoasterea de Dumnezeu si sub domnia pécii si a
armoniei (adicd aici arhetipul devine eschatip, -cf.
amintirea idilica a Edenului, promisiunile céatre
patriarhi, vestirea venirii lui Mesia, a epocii ,,de aur” a
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omenirii, cf. Isaia). Arhetipul tarii admite si imagini ale
restaurarii finale (eschatipuri): Edenul restaurat (sau
paradisul, de asemeni sub forma wunei gradini; in
Apocalipsa insd lumea noud este mai mult decat o
restaurare a Edenului, ea implicd o transfigurare a
cosmosului, aparitia unui cer nou gi a unui padméant nou);
tara si pustia restaurata; cetatea restaurata (Ierusalimul
restaurat, Templul restaurat; Ierusalimul ceresc — in
Evrei, Apocalipsa; se poate observa, de asemeni, prin
contrast, cd in Apocalipsa, Ierusalimul ceresc nu are
Templu, deoarece prezenta divina directd este suficienta
pentru functionarea wunei relatii vii intre om si
divinitate).

2.2 Exercitarea puterii politice in regim monarhic

Lista de simboluri sau imagini caracteristice
legdiméantului poate continua si cu alte imagini asociate.
De prima importanta este imaginea lui Mesia, Unsul (in
NT: Hristos), ca reprezentant si conducétor confirmat de
Dumnezeu. Profetiile mesianice au o pondere mare in
scrierile evreiesti, identitatea lui Mesia fiind discutata pe
diverse planuri: el are functie profeticd, preoteasca si
regala; este o persoand centralad in istoria omenirii, dar
poate avea diverse chipuri istorice prefiguratoare:
poporul Israel, judecatorii, profetii si preotii sai, regii lui
Israel si Iuda, chiar si unii regi pédgéni (de exemplu,
regele persan Cirus, Isaia 44:28).

Conducerea térii printr-un regim de ispiratie divina a
avut loc si in perioada judecatorilor (1450-1050 iH; cf.
cartea Judecédtori; ultimul judecator este Samuel),
subintelegdndu-se céd peste judecatori domneste insusi
Dumnezeu. Perioada aceasta este insd urmata de
perioada monarhiei, primii regi fiind Saul, David,
Solomon, Roboam, dupéa care urmeazéa divizarea in doua
a statului israelit, in Israel, la nord, si Iuda, in sud,
fiecare cu linia sa regald. In mod interesant, sistemul
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politic al monarhiei, desi a fost inspirat din viata politica
a popoarelor pagane (pe care evreii doreau sa ii imite),
ajunge insd sa revitalizeze in gandirea religioasa
imaginea lui Dumnezeu ca monarh suprem si sa o
genereze pe cea a lui Mesia, inteles ca rege eliberator,
mult asteptat si profetit.

In NT, dincolo de orice prefigurari, Mesia central, unic,
este mantuitorul Isus Hristos care, intr-adevéir, aduna
mai multe oficii (de preot, profet si rege) si este Fiul
Divin.

Relatia intre divinitate si poporul ales se exprimé apoi
si printr-o relatie aparte intre Dumnezeu si capitalé, care
aminteste de ideea legaturii intre divinitate si teritoriu,
sau intre divinitate si comunitatea care i se inchina, la
popoarele pagane (cf. zeul Marduk si capitala Babilon, la
babilonieni; Zeus si Roma, la romani; zeul Dagon si
capitala Asdod, la filisteni, cf. 1 Sam. 5.2-5, Jud. 16.23-
24; Iahveh gi Ierusalim, sau Iahveh — Baal si Samaria
(aici, intr-o forméa de religie mozaica sincretistd, Iahveh
era reprezentat printr-un taur, care era simbolul lui
Baal, si care amintea si de boul Apis din Egipt; fascinatia
lui Israel cu inchinarea la acest simbol al puterii si
fertilitatii s-a manifestat gi in pustia Sinai, cadnd preotul
Aaron, fratele lui Moise, le-a facut un taur aurit si l-a
prezentat ca fiind Dumnezeul puternic care i-a scos din
Egipt), sau zeul Rimon si Damasc, la sirieni, cf. 2 Regi
5.18, etc.).

Intr-o formd mai dezvoltats, teologia puterii politice
cuprinde cateva repere de bazi, cum ar fi (a) definirea
centrului puterii, (b) definirea doctrinei puterii, (c)
definirea viziunii de expansiune in timp si spatiu a
puterii, si (d) precizarea simbolurilor care ilustreaza si
reprezinta puterea (o ideologie adusid la exprimare
practica).

Astfel, din punct de vedere teologic centrul puterii in
societate, in univers, in istorie, este divinitatea. Ea
deleagd oamenilor puterea cetitii (a polisului), prin
mandat general sau prin mandat individual (de exemplu,
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regilor: Saul, David, Solomon; Cirus, Darius, Ahasveros,
ca exemple biblice de regi persani care duc la indeplinire
un mandat divin, in mod constient sau nu;
Nebucadnetar, Belsatar, ca exemple de regi babilonieni
care primesc i ei, sau li se refuzéa, respectiv, puterea din
partea zeului suprem etc.).

In al doilea rand, doctrina puterii derivi din pozitia
detinatorilor puterii ca pastratori ai revelatiei, de
pézitori ai Legii. Regii sau preotii, in consonantid sau in
competitie, sunt educati spre a deveni lideri care
mediteazd la Legea Domnului, care o promoveazi in
popor, si care impart dreptatea (cf. David, Solomon, Iosia
etc.). Astfel, Biblia contine manuale de educatie politica
si teologicd pentru preoti si regi, sau profeti, si pentru
popor in general: Pentateuhul, 1-2 Cronici, 1-2 Impéarati,
si in mod deosebit, pentru regi, Eclesiastul, Psalmii, si
cartea Proverbelor, ciartile Neemia, Ezra, Daniel.

Metodele de expansiune a puterii includ politica
militara gi religioasa, filosofia istoriei din trecut pana in
viitorul indepartat, precum si apelul la interventia divina
(cf. 2 Imp. 18:19-37, in special v. 22, cuvantarea
generalului asirian Rabsache la atacul Ierusalimului; cf.
si textul paralel din Isaia 36:1-20, cu precadere v. 7 si 10;
aici generalul sirian afirma in auzul poporului: ,Domnul
mi-a zis: Suie-te impotriva tarii acesteia, si nimiceste-o!”;
iar mai devreme, tot el interpretase tendentios politica de
reforma religioasd a lui Ezechia, invocand faptul ca
Dumnezeu i-ar fi parasit pe evrei tocmai pentru ca
Ezechia renuntase la altarele si jertfele de pe dealuri —
care, de altfel, erau niste altare pagéane).

In mod particular, Israel nu are mandat imperial din
partea divinitatii. El 1isi pazeste tara, in cadrul
legdmantului, si il asteapta pe Mesia, care e adevarat, va
trebui sa fie nu doar Mesia al lui Israel, ci al intregii
omeniri (cum apare din viziunile universaliste ale lui
Isaia, Ieremia, Ezechia). In paradigmele politice evreiesti
Ierusalimul devine centru de inchinare mondial4, in mod
metaforic sau nu — dar nu neaparat un centru de
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administrare a unui imperiu mondial. Cu toate acestea,
viziunea nou-testamentara a Apocalipsei ne arati ci, in
final, existd o singura capital mondiald, Ierusalimul
ceresc, ,cortul” unde Dumnezeu va locui impreuna cu
omenirea rascumparata.

Reprezentarea puterii este, agsa cum s-a mai spus,
un drept delegat si separat (divizat; in sens politic); catre
preotii leviti — autoritatea reprezentarii in inchinare,
catre regi — autoritatea politicd si administrativa; catre
profeti — autoritatea revelatiei si a proclamarii, a
mustrarii gi a opozitiei (dar institutia profetilor ajunge
aservitd puterii, mai ales in Israelul de nord, in Samaria,
servind ca oracol pentru justificarea politicilor regale).
Intre simbolurile care ajung si reprezinte puterea se pot
enumera toiagul, coroana, tronul, cortul inchinérii (iar
mai tarziu templul), mitra, drumul nivelat prin pustie in
asteptarea Domnului (prin ridicarea vailor si coborarea
muntilor), leul lui Iuda, vita sau smochinul lui Israel,
ramura sau vlastarul lui Isai, fiul lui David, steaua lui
David etc. Simbolistica puterii este foarte importanta,
deoarece ea comunicd in mod condensat forta puterii si
intentiile ei.

Intrebari de seminar:

In ce masurad viata civila, societatea, imprumuti
structuri si motivatii religioase? In ce masura sistemul
social si politic imprumuta structuri religioase? Acest
lucru apropie religia de politic, le unifica?

Este politicul deschis pentru a fi ordonat de optiuni si
programe religioase, ori invers, sau ceea ce au in comun
sunt paradigmele, arhetipurile? Care este sursa acestor
arhetipuri?

Care este imaginea finald, de sorginte NT, asupra
relatiei politic-societate? Este o relatie de ignorare? Este
o relatie de influentare reciproca? Este o relatie de
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substituire? Este o relatie de reflectare a unui fond
psihologic si comportamental comun? Are teologicul o
agenda viabila pentru politic? Are politicul o agenda
viabila pentru teologie?

Capitol 3. Mesia si modelele mesianice

Ideea unui conducidtor uman aprobat si confirmat de
divinitate, a unui Mesia (Unsul) care are rol esential in
restaurarea omenirii in relatia ei cu Dumnezeu si in
biruirea definitivd a raului, este o idee centrald a
teologiei biblice. Conturarea tot mai clard sau tot mai
detaliatd a portretului mesianic este un proces
interesant, care s-a dezvoltat de-a lungul unei lungi
perioade de timp.

3.1 Profetii mesianice, perspectiva VT

Profetiile mesianice din VT incep din Geneza si merg
pana la cartile profetice. Contextul VT include at
perspective universaliste despre mesia cat si perspective
nationale (in cele din urmaé, se pare cad in timpul NT
paradigma mesianicd ajunsese sa fie limitatd la o
perspectiva nationalista evreiasca, iar paradigma lui Isus
depéseste aceste limite si reactioneaza impotriva lor).

Promisiunile mesianice incep din Geneza: Eden,
Avraam, etc.

Cateva modele mesianice: Adam, Enoch, Metusala, Noe,
Moise, David, Solomon, etc.

Simboluri mesianice: SAméanta
Leul din Tuda
Steaua
Toiagul regal
Vlastarul din trunchi sau paméant
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uscat

Tipologii mesianice: Profetul ca Moise
Regele
Preotul
Pastorul
Robul — slyjitorul — jertfa

Copilul promis

Fiul lui David
Fiul Omului
Fiul lui Dumnezeu

Mesia care suferé (Isaia 53; Zaharia
9-14)

Intrebsri: Au fost mai multi Mesia in istorie? De
exemplu, Hristos si Cirus (cf. Isaia 45).

Trasaturile  paradigmei  mesianice: universalism,
conducere spirituala si politica, restaurare. Indiferent de
universalism, mesia poate veni intr-un context
particular, respectiv iudaic. Este interesant insd ca
slujba si titulatura mesianica poate conferita, limitat, si
unui rege pagan, respectiv lui Cirus.

3.2 Formule mesianice la Qumran, in comentariile iudaice
si in scrierile pseudepigrafe:

Mesia fiul lui Iosif, D.C. Mitchel, ,Firstborn Shor
and Rent:A Sacrificial Josephite Messiah in I
Enoch 90.37-38 and Deuteronomy 33.17”, Journal
for the Study of the Pseudepigrapha, Vol 15.3
(2006): 211-228

Mesia lui Israel si al lui Iuda
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Mesia regal (davidic) si mesia preotesc

Mesia profetic si mesia preotesc (ca Moise si ca
Aaron)

Mesia, fiul lui David, si mesia, fiul lui Efraim
(Targum la Cantarea Cantarilor 4.5, 7.4). D. C.
Mitchel, ,Messiah bar Efraim in the Targums”,
Aramaic Studies. 4.2 (2006): 221-241

Mesia al pamantului si al cerului (caracterul divin
al lui mesia)
Qumran; Isaia 11.1-2, 9.6, documentul 4Q521

Mesia regal, mesia preotesc si mesia profetic

3.3 Mesia si macabeii: paradigme istorice

Macabeii: Sloganul religios (,inapoi la Lege si marturie”)

Formula mesianicé (rege-preot)
Insurectia (lupta impotriva cotropitorilor)

Isus Mesia

Sloganul (,Eu implinesc — completez Legea”...)
Formulad mesianicé (rege si preot si profet,
dar in doua etape...)

Insurectia (Isus nu aduce insurectia, dar

nici nu se dezice de conducerea politica

(este impéarat, dar nu are impéaratia aici; va
domni insa asupra intregii lumi, va conduce
toate popoarele, etc.).

Programul mesianic al lui Isus — mesia in doué etape;

Mesia unic, regal-preotesc (profetic)

Etapa spirituala, etapa dominatiei politice
Program mesianic: pacea, eliberarea

Paradoxul suferintei si mortii lui Mesia: dezbateri
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teologice.

Victoria completa a lui Mesia asupra dugsmanilor,
asupra ingerilor cdzuti, asupra mortii si blestemului,
etc.

Isus si Fiul lui David: divinitatea lui Mesia
Isus si imparatiile (Filipeni 2:5-11)

Isus si ispitirea din pustie (Luca 4; Matei 4), ca test
mesianic: Matei are punctul culminant in paradigma
politica (domnia peste imparatiile Pamantului), Luca
are punctul culminant in paralela adamica
(provocarea lui Dumnezeu, neincrederea in
Dumnezeu). Este Matei mai politic decat Luca?

3.4 Paralele mesianice greco-romane:

Regele cu origine divina

Pereus: nascut din Zeus si Danae

Heracles: nascut din Zeus si Alcmene

Romulus: nascut din Marte si Rhea-Silvia

Alexandru Macedon: nascut din Zeus

Dionisius: (mit post-crestin) nascut din Zeus si Semele

Hercule si izbavirea din Hades a Alcmenei
Copilul precoce

Concluazii:

Conceptia crestina are tensiunea etapei tranzitorii,
intermediare

Conceptia politica crestina oscileazéa intre controlul
asupra statului si retragerea din viata politica

Program mesianic (hristic) si program politic
antihristic
Agenda Mesianica:

Conduce

Restaureaza

Reprezinta

Are autoritate divina
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Se supune autoritatii divine

Agenda Antihristica
Conduce, substituie (inlocuieste)
Ingeals, inrobeste
Stapaneste, supune, distruge
Nu are autoritate divina

Un portret robot al spiritului antihristic
Imperial
Economic
Control social
Tehnologic
Elitist

Reperee istorice ale paradigmei mesianice:
Adam
Noe
Melchisedec
Judecatorii din perioada judecétorilor
Mesia locali si temporari
regii VT
dinastia davidica

Macabeii (dinastia hasmoneana):
Insurectie

Lege

Rege si preot

Irod (dinastia irodiana):
Templul

Tara si politica
Asocieri cu marii preoti

Revolta din 70
Legea
Insurectia
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Bar Kosiba (Bar Kochba)
Rege asociat cu un profet (rabin)
Templul
Insurectia

Probleme escatologice

Un mesianism cu data deschisa:
Restaurarea are o data necunoscuta (agenda fara
calendar)

Discutii:
Arhetipul mesianic este informat — documentat biblic si
se exprima politic in diverse regimuri.

Dictatorii se folosesc implicit de arhetipurile mesianice.
De exemplu, Hitler actiona paradigmatic ca un mesia (un
purism traditionalist german - echivalentul legii; un
sistem politic; o angajare militard; o spiritualitate
ariand); Ceausescu si paradigma mesianicd: un titlu
mesianic - El, Omul, Ceausescu Nicolae — cf. titlul Fiul
Omului; Corneliu Zelea Codreanu si paradigma
mesianicad (Mesia este tandr, 33 de ani; este radical, este
purist, un péastrator de traditie si un reinterpret al
acesteia, etc.); Napoleon si paradigma mesianica;
Alexandru Macedon si paradigma mesianica.

Bibliografie

Wright, NT and the People of God, 215-243; 280-238
Theissen, Historical Jesus, 125-148

Shanks, Xty and Rabbinic Judaism, 1-40

Sanders, Judaism, 315-491

Vezi si bibliografia de la resurse.

Introducere despre conceptiile mesianice in VT si
perioada intertestamentala:
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E.P. Sanders, Judaism. Practice and Belief 63 BCE -
66 CE, London: SPCK, 1992, 279-301

M.J. Selman, "Messianic Mysteries", in P.E.
Satterthwaite, R.S.Hess, G.J. Wenham (eds), The Lord's
Annointed. Interpretation of Old Testament Messianic
Texts, Carlisle, UK: Paternoster, 1995, 281-302

Studii punctuale in VT si literatura apocrifa:

J. Duguid, "Messianic Themes in Zechariah 9-14", in
P.E. Satterthwaite, R.S.Hess, G.J. Wenham (eds), The
Lord's Annointed. Interpretation of Old Testament
Messianic Texts, Carlisle, UK: Paternoster, 1995, 265-280
(mesia care sufera, este ucis)

D. Schibler, "Messianism and Messianic Prophecy in
Isaiah 1-12 and 28-33", in P.E. Satterthwaite, R.S.Hess,
G.J. Wenham (eds), The Lord's Annointed. Interpretation
of Old Testament Messianic Texts, Carlisle, UK:
Paternoster, 1995, 87-104

G.P. Hugenberger, "The Servant of the Lord in The
Servant Songs of Isaiah: A Second Moses Figure", in P.E.
Satterthwaite, R.S. Hess, G.J. Wenham (eds), The Lord's
Annointed. Interpretation of Old Testament Messianic
Texts, Carlisle, UK: Paternoster, 1995, 105-139

D.C. Mitchell, "Messiah bar Ephraim in the Targums",
Aramaic Studies, Vol. 4.2 (2006): 221-241

D.C. Mitchell, "Firstborn Shor and Rem: A Sacrificial
Josephite Messiah in 1 Enoch 90.37-38 and Deuteronomy
33.17", JSP Vol. 15.3 (2006): 211-228

Comentarii iudaice despre mesia in VT si Qumran:

R. Eisenman si M. Wise, The Dead Sea Scrolls
Uncovered, The First Complete Translation and
Interpretation of 50 Key Documents Witheld for Over 35
Years, New York, NY: Penguin, 1993, 17-50

G. Vermes, The Dead Sea Scrolls in English, revised
and extended 4th ed., New York, NY: Penguin, 1995, 354-
361
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L.H. Schiffman, Reclaiming the Dead Sea Scrolls,
Jerusalem: JPS, 1994,317-327, 341-350 (cf. mesia care
sufera)
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Capitolul 4. Contextul politic iudaic in timpul NT

Politica iudaica: modelul traditional (Nord — Sud, Asiria
— Egipt; Babilon — Egipt; Persia — Egipt; Seleucizii si
Ptolemeii), modelul maccabean (zelul pentru Lege;
identitate nationald; lupta armata), aliantele cu Roma
(Pompei, Cezar si Octavianus; familia lui Irod: Antipater,
Irod cel mare, fiii lui Irod - tetrarhii);

2.2.1 Politica la curtea lui Irod

De la Alexandru cel Mare la Irod, evreii s-au preocupat
de afirmarea legdméantului si de recuperarea stapanirii
asupra tarii. Aflat la confluenta intereselor vestice
(Egiptul) si estice (Asiria, Babilonul, Persia), Israelul a
pendulat intre aceste doua suzeranitati. Dupa Alexandru
cel Mare, cade sub influenta ptolemeilor (Egipt) si a
seleucizilor (Siria).

Importanta revoltei Macabeene: afirmid legdmantul
(sabat, Templu) si obtine victoria asupra vrajmasului, re-
dobandind controlul asupra tarii.

Politica externd a lui Irod cel Mare. Continuator al
tatdlui sau, Antipater, un geniu administrativ. Reuseste
cu indrézneala sa-si atraga sprijinul lui Antoniu, apoi al
lui Octavian Augustus. Incearci si isi atragd supusii
evrei sa il accepte ca rege devenind iudeu, reconstruind
Templul din Ierusalim, marind imperiul (spre hotarele
davidice), asigurand pacea in cadrul roman, ca aliat si
vasal al Romei (pax romana).

Politica puterii interne la Irod cel Mare: exterminarea
si controlul. Mesia, regele, ca o amenintare profetica
pentru Irod cel Mare (politica puterii la Irod cel Mare).
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Corpul preotesc si colaborationismul la curtea lui Irod
(Irod cel Mare, rege: 37-4 BC; a fost césatorit cu doua
Mariamne — nepoata marelui preot Hircanus II, si alta,
nepoata marelui preot Simon; a avut si alte sotii: Doris,
Malthace si Cleopatra etc., in total 10 sotii).

Partidele politice din Tudeea si problema Imparitiei
lui Dumnezeu.

Saduchei
Farisei
Irodieni
Zeloti
Esenieni

Ideologie si arhitectura la curtea lui Irod:
Templul lui Irod si nationalismul
(curtea neamurilor)
Portul Caesarea, inchinat lui Augustus
(numit: Sebastos)

Fortareata Maherus

Dinastia irodiana si visul regalitatii (Irod Agrippa I).

2.2.2 Ideologie si imagologie in Palestina
Ideologie crestina si imperiul roman

Aliante de interes si procuratorii romani
(procesul lui Isus

si procesele lui Pavel)

Militarii romani si evanghelia

Crestinul si imperiul (statul)

Imagologie: simboluri religioase si politice in ITudeea
secolului 1

Tara: dar divin, barometru spiritual, simbol al
pamantului luat in stapanire si administrat
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Sionul (Ierusalimul, fortdreata lui David; muntele
Sionului)

Templul din Ierusalim: simbol ceresc, simbolul lui
Mesia.

Torah
Circumcizia: fertilitatea si sexualitatea sub control etic
divin si sub binecuvantare divina

Ge-hinnom, valea Gheenei: simbolul judecétii, al
distrugerii

Sanhedrinul: simbolul conducerii; forul conducéator,
parlamentul

Presiunile politice ale imperiului roman
Taxe — cu moneda romana
Suzeranitate si idolatrie: chipul lui Cezar
Abuzurile militarilor si conducétorilor
Autoritate juridica, pedeapsa cu moartea

Presiunile iudeilor asupra imperiului roman
Tudeii si santajare procuratorilor
(Pilat si iudeii; Philo si delegatiile iudeilor 1a Roma)

Teme:

Mini eseu-seminar de 750 de cuvinte: Prezentati care
este atitudinea fatd de legamant si tara a principalelor
formatiuni politice-religioase din Iudeea primului secol
d.H.

Bibliografie:

O. Drimba, Istoria culturii si civilizatiei, vol. 1, pp.175-
199 (cf. Organizare politica, Cartea aliantei — VT).
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Bright, History, 148-162

Rowland, Origins, 29-32, 68-87

X. Leon-Dufour, ,Legdmant”, Vocabular de teologie
biblica, 356-362

O. Baban, Introducere in NT, partea la, pp.19-33
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Philo, Delegatie catre Caius.
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C.J.H. Wright, Living as the People of God. The
Relevance of OT Ethics, Leicester: IVP, 1983, 46-64

N.T.Wright, The New Testament and the People of
God, London: SPCK, 1992, 216-243 (simboluri)
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et al (eds), Vocabular de teologie biblicd, Bucuresti: Ed
Arh.RC, 2001, 356-362

L. Ryken, ,covenant”, in L. Ryken et al (eds),
Dictionary of Biblical Imagery, Leicester: IVP, 1998, 176-
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L. Ryken, ,temple”, in L. Ryken et al (eds), Dictionary
of Biblical Imagery, Leicester: IVP, 1998, 849-851

L. Ryken, ,circumcision”, in L. Ryken et al (eds),
Dictionary of Biblical Imagery, Leicester: IVP, 1998, 148-
149

J.Bright, A History of Israel, London: SCM, 1991, 148-
162 (despre legamant)

D.S. Russell, The Jews from Alexander to Herod,
Oxford: OUP, 1967, 17-59 (iudeii sub ptolemei si
seleucizi); 60-81 (iudeii sub dinastia hasmoneilor); 82-102
(iudeii sub romani)

E.W. Nicholson, God and His People: Covenant and
Theology in the Old Testament. Oxford: Clarendon Press,
1998.

D.R. Hillers, Covenant: The History of a Biblical Idea.
Baltimore & London: The John Hopkins University
Press, 1969
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J. Behm, ,Diatheke,” Gerhard Kittel, ed. Theological
Dictionary of the New Testament, Vol. 2, Grand Rapids:
Eerdmans, 1964.

G.J. McConville, ,tyrB (Berit),” William A. van
Gemeren, General Editor, New International Dictionary
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Paternoster Press, 1996.
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Capitolul 5. Teologia NT si politicile sociale

(saraci-bogati; patroni-sclavi; coduri de onoare -
promovare ierarhicd); problematica relatiei cetidtean —
stat.

Divizari sociale si ocupatii in lumea NT; politica de
promovari; sfinti si pacatosi, patrioti si tradatori; liberti,
diaspora si nationalismul; conceptul de casa si autoritate
familiala. Problema relatiilor cetatean-stat.

5.1 Problematica sociala: familia, educatia, relatiile
barbati-femei, sclavia, conducerea societatii

Asa cum unii autori observa, conducerea polisului grecesc
era o problemd eminamente masculini.18 Barbatii luau
hotarari pentru comunitate. in Atena si Sparta regula
aceasta functiona asigurdnd un acces egal la putere, in
timp ce in alte orase-stat apareau diverse grupuri
conducétoare, elite, grupuri de familii (,fraternitati”).
Dominatia politici a barbatilor are, in afara de aceste
politici de grup — sau de corp, si reguli exclusiviste:
strainii si femeile sunt exclusi de la jocul politic si,
bineinteles, si sclavii. Dominatia masculinid era mult mai
accentuata in Atena decat la Roma.

Céasatoria reprezenta norma acceptatd pentru viata
sociald in societatea greco-romand, dar existau si
anumite rezerve fatd de ea — mai ales in cercurile
grecesti (Diogenes Laertius, Vita 4.48; 6.1.3; 10.119;
Aulus Gellius Noc. Att. 5.11.2). Cinicii considerau ca ea i
distragea pe barbati de la treburile serioase ale vietii
(Diogenes Laertius Vit. 6.2.54; Epictetus Disc. 3.22.69—
76; Diogenes Epistulae 47; cf. C. S. Keener!9), iar altii se

18 J. Boardman, Oxford History of the Classical World, p. 207.
19 C.S. Keener, ,Marriage”, in S.E. Porter & C.A. Evans,
Dictionary of New Testament background: A compendium of
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temeau de dezamagire si esec (Plutarch, Cina celor sapte
barbati intelepti, 21, Moralia 164B). In Sparta relatiile
dintre sexe erau foarte libere, desi se incuraja si
casdtoria, pentru procreere (barbatii la 30 ani, fetele la
16 ani). Ca urmare si celibatul, indeosebi cel religios, era
pretuit si vazut ca o alternativd onorabilda fata de
casatorie, atat pentru femei (vestale, etc.) cat si pentru
barbati. Alternativele fata de casatorie includeau insa si
relatiile homosexuale. Prin comparatie, Roma era mai
conservatoare iar femeile se puteau distinge mai bine ca
persoane cu influenta in societate.

La nivelul functionérii familiei se pot distinge primele
caracteristici sociale — si implicit, politice — ale societatii
antice fatd de care lumea crestind a NT va aduce
perspective noi, contrastante. Este adevarat, multe din
aceste contraste se bazeazi pe contrastele fundamentale
dintre regulile societatilor pagéane si cele ale societatii
evreiesti guvernate de prevederile Legii sinaitice, ale
legamantului religios — administrativ cu divinitatea.
Legat de familie, sau pornind de aici, pot fi urmarite si
fenomenele educatiei, ale vietii economice, gi chiar ale
institutiei sclaviei, ale relatiilor dintre saraci si bogati,
plecand de la wunitatea social economicd pe care o
reprezenta casa extinsa.

5.1.1 Familia si institutia sclaviei in societatile pagane

Formula cea mai intadlnita in anchitate era familia
monogamé, desi in anumite societidti, se intalnea si
poligamia (in Sparta era permisa si poliandria — o femeie
putea avea doi soti, daca se dovedea ca este sanatoasa si
naste copii sanatosi, cf. Xenofon, Istoria). Importanta
familiei era deplin recunoscuti. In Roma, de exemplu,
era recunoscut ci cineva nu putea accede la putere daca

contemporary biblical scholarship (electronic ed.). Downers Grove,
IL: InterVarsity Press, 2000.
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familia sa (clanul, gens) nu avusese reprezentanti deja,
printre senatori sau consuli.

In ce priveste copii, acestia nu erau la fel de pretuiti in
toate tarile. In Grecia si Roma se practica avortul si
abandonul. In timpul secetei, Tibrul arita un spectacol
deplorabil de oseminte de copii sau foetusi inecati.
Spartanii se debarasau de nou nascutii slabi sau cu
handicap aruncéndu-i in préapastie (Plutarch, Viegi
Paralele). Egiptenii si evreii erau categoric impotriva
acestor practici si pretuiau in mod clar mult mai mult
viata unui nou néscut.

Copiii sclavilor puteau sa aiba drepturi in Grecia — dar
nu si in Roma. La romani, cdsatoria unui sclav nu era
recunoscuta, nici dreptul sdu de pater familias, pentru ca
un sclav nu avea nici un drept.

Copiii primeau o educatie formala, adesea din partea
unor sclavi profesori. Materiile studiate erau literatura
(poezia, elocinta), sportul si muzica. Matematicile
aplicate in domeniul ingineresc erau o specializare tarzie,
raspanditd cu precidere la romani gi la egipteni. Scoala
incepea la 7 ani si continua trei-patru ani, in mod
obignuit, sau chiar pana la varsta de 17-18 ani. Se poate
estima ca in Atena antica jumatate din barbati erau in
stare sa scrie si sa citeasca (in anii 300 iH erau aprox.
20,000 - 30,000 barbati in total, 10,000 de straini sau
vizitatori — cam 1/3 — iar strdinii nu aveau drept de
proprietate gi nici de césdtorie in Atena; si 100,000 —
300,000 de sclavi).

Relatiile intre soti si sotii erau dezechilibrate in sensul
atriuirii unui statut inferior femeii fatd de barbat.
Aristotel, Politica 1.1.5-6 si Josephus, Antichitati 4.219,
aseménau statutul femeii in familie cu cel al unui sclav.
Grecii (de ex., Aristotel) considerau céd femeia este mai
putin dotata intelectual decat barbatul. Sofocle, in piesa
Tereus, 583f., scrie ca ,prostituatele (hetairai) sunt
pentru placere, amantele pentru revigorare fizica, iar
sotiile pentru a procrea copii legitimi si pentru a avea
grija de casd cu credinciosie” (femeile ateniene nu
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participau la petreceri, simpozioane, ci raiméineau acasa).
In comparatie cu Grecia, in Roma si in Egipt femeile
primeau un respect mai mare si aveau roluri de
conducere in societate.

Diferentele de venit intre familii erau foarte mari.
Venitul unei familii bogate putea fi si de 1000 de ori mai
mare decat venitul unei familii sarace.20

Desi familia propriu-zisa era formata din copii si
parinti, adesea prin familie sau ,casa” se intelegea si
familia extinsd, vazutd ca unitate economici (aici se
includeau si slujitorii, sclavii si familiile acestora,
recunoscute ca atare sau nu; si la evrei exista notiunea
de ,casd” ca familie extinsd si unitate economica si
socialé, cf. casa lui Avraam).

O casé putea avea mai multi sclavi, in functie de nevoi,
lucrari si afaceri. In general, numarul varia de la 1-14
sclavi. Familiile bogate aveau mai multi. Tatal lui
Demostene avea doua ,fabrici”: una cu 30 de sclavi —
pentru manufacturat sabii, si una cu 20 de sclavi, pentru
facut canapele (paturi). Lysias avea o fabrica cu 120 de
sclavi.?2! Un anume Nicias din Atena avea 1000 de sclavi
care lucrau pentru el la minerit. In general, fiecare
cetatean din Atena avea cel putin un sclav. Si militarii
aveau sclavii lor care 1i insoteau in razboi. Sclavii erau
vanduti la licitatie. In Atena raportul oameni liberi —
sclavi era de 1/3 — 1/10 (30,000 oameni liberi, 300,000
sclavi). Roma avea 25 — 40% sclavi. In imperiul roman
sclavii erau cam o pitrime din toats populatia. In Roma
ca atare, unii din proprietari detineau un numéir mai
mare de sclavi decat cei din Atena: prefectul Pedanius
avea 400 de sclavi (Tac. Ann. 14.43); Augustus emisese
legi privitoare la proprietarii care aveau mai mult de 500
sclavi (Gaius, Inst. 1.43); despre un anume Tarius Rufus
se spunea ca are aproximativ 4,116 sclavi.

20 Keener, ,family”, DNTB.
21 Boardman, Classical World, 20.
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In Atena si Sparta, sclavii erau tratati destul de riu.
De exemplu, in mine munca era foarte grea si se lucra in
lanturi. Sclavii erau dispretuiti ca subumani si
meritdndu-gi soarta. Se considera ca unii sunt destinati
sa fie sclavi, altii sa fie stdpani. Sursele de sclavi
includeau prizonieri de r&zboi, condamnati, datornici
care nu puteau pliti, sau chiar oameni care se vindeau pe
sine contra unui pret, pentru a deveni sclavi. Aristotel in
Politica este unul din apéaratorii sclaviei si considera ca
distanta dintre sclavi si stapani trebuia pastrata.

Situatia legala a sclavilor era paradoxala. Pe deoparte,
erau considerati animale de povara, lucruri sau unelte
(res) si nu aveau drepturi. Pe de alta, se puteau
rascumpara. De asemeni, puteau fi parteneri de discutie
sau sfat, padna la un punct. De obicei, erau total la
dispozitia stdpanului si puteau fi pedepsiti in orice fel,
sau ucisi, sau abuzati sexual. Pe de alta parte, sclavii
puteau cere sa fie protejati de stdpanii care doreau sa ii
abuzeze (sexual) si puteau apela la protectie intr-un
templu, ca si fie vanduti altui stapan, dacd se simteau
amenintati. Abuzul putea include vanzarea repetata si
fara motiv (sindromul ,sclav demodat”), abuzul sexual,
pedepsirea corporald exagerata (biciuire; ardere cu fierul
rosu; gulere si bratari de fier, tip catuse; mutilare; legi
specifice, cum erau Lex Fabia si Lex Aquilia, aratau in ce
conditii ,deteriorarea” unui sclav sau uciderea lui erau
pedepsite de céatre stat, sau in ce conditii proprietarul
putea fi despégubit). Pedepsirea sclavilor putea atinge
forme extreme: arderea de viu (crematio), crucificarea
(crux), aruncarea la animale sélbatice (ad bestias).

Sclavii romani s-au rasculat de mai multe ori: de doua
in Sicilia (130 si 100 iH), si in toata Italia, in timpul lui
Spartacus (73-71 iH).

Sclavii puteau da méarturie la tribunal. In acelasi timp,
in Atena, o marturie a unui sclav nu era valabild decéit
daca era smulsd sub torturd (basanos). Desi erau
dispretuiti si folositi la munci grele in Atena, sclavilor li
se recunostea dreptul de a intemeia o familie. Acest drept
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le era refuzat insa in Roma, unde lipsa de drepturi era
extinsd in toate domeniile posibile. Peste tot, sclavul era
tratat ca un obiect (res), ca o unealta de lucru in diverse
domenii (Aristotel Eth. Eud. 7.9.2, 1241b; cf. Pol. 1.1.4,
1252a; 1.2.3-6, 10, 1253b-54a; lucrau in mine,
constructii, drumuri, imbracaminte, alimentatie, ferme,
agricultura). Domeniile de lucru erau variate: ei puteau
functiona i ca Invatatori si  educatori (tutori),
administratori, etc. Primeau in schimb plati in bani
(chiar daca nu aveau dreptul la proprietati) — si cu ei se
puteau  rascumpéra, primeau addpost, hrana,
imbracaminte, pentru ei si familia lor. Copii sclavilor
erau socotiti tot sclavi. Comparativ, in Roma era mai
usor pentru un sclav 1isi céastige libertatea prin
rascumparare, decdt in Atena, iar slujbele erau mai
variate, de la munca brutd la munci importante care
tineau de educatie si administratie.

In general, in Roma sclavia era mai mult o stare
sociald, din care se putea iesi prin rdscumpérare, pe cand
in Atena se fdceau si judecati de valoare, potrivit carora
sclavia era un destin care ardta cid, intr-un fel ai o
valoare sub valoarea celorlalti oameni. Sclavi deveniti
liberi nu primeau drept de cetdtenie in Atena si erau
exclusi din viata politica si economica a cetatii, pe cand in
Roma, prin rdscumpérare avea loc o restaurare deplina a
tuturor drepturilor cetitenesti. In plus, dupi sase ani de
sclavie — sau la varsta de 30 de ani, un sclav urban putea
fi eliberat (nu obligatoriu; si nu in agriculturda sau in
munci fizice grele, sustinute). Un cetdtean roman putea
elibera cati sclavi dorea in timpul vietii sale, dar prin
testament nu putea elibera decidt un numér limitat de
lege (astfel, se protejau mostenirea si mostenitorii).

Din cauza acestor deosebiri, termenul de ,sclavie
greco-romand” este un termen problematic, deoarece
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situatia legala a sclavilor in cele doua sisteme avea
caracteristici diferite.22

Starea sclavilor era uneori privitd de stiapani cu
intelegere si generozitate — dar nu cu revolta sau dorinta
de emancipare sociald. De exemplu, Seneca (Epistole, 47)
recomanda o purtare omeneasca fatd de ei, dar nu este
impotriva pedepsirii sclavilor, nici impotriva sclaviei ca
atare. Pliniu 1i invita la masa si ii slujea — dar nici el nu
este impotriva sclaviei. Aristotel era de acord cé trebuie
incercat un dialog cu ei — dar nu foarte familiar, gi ca ar
putea fi consultati in anumit domenii, insa fara depasirea
granitelor.

In general, predominau prejudecitile fatd de sclavi
(sclavii au un caracter moral inferior oamenilor liberi,
sunt rai, ingelatori, traiesc in promiscuitate, isi merita
soarta, etc.). Unii autori citeazd ,poruncile” etice ale
sclavilor: ,iubiti-va unii pe altii, iubiti hotia, iubiti
ticdlosia, urati-vA stdpanii, s4 nu spuneti niciodata
adevarul.”?3 Unii credeau cd naturile de sclav sau de
aristocrat (neam regal) se puteau chiar citi pe infatisarea
omului (Homer Odys. 4.63—64; 24.252-53).

Mobilitatea sociala a sclavilor avea o dinamica mai
accentuata in Roma sau Egipt decat in Atena. Unii sclavi
puteau ajunge oameni instariti sau puteau chiar intra in
randurile aristocratiei.

Activitatile sclavilor erau adeseori aceleasi cu cele ale
oamenilor liberi siraci. In unele cazuri, robii o duceau
mai bine decat oamenii liberi saraci (Finley 1973, 107-8).

4.1.2 Reglementari iudaice asupra vietii sociale (familia,
sclavia, educatia)

Israelul avea o reglementare interesanta, progresista in
legatura cu problematica sociala. Intre ideile de baza:
dreptul individului la o viata acceptabila.

22 J.A. Harill, ,slavery”, DNTB.
23 Bouquet, Life, 227.
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Legislatie militarie

Existau scutiri speciale care indicau grija fata de Teologia levitilor: un trib fara proprietati, dar cu taxe...
cetdtean, Deuteronom 24.1-5, 20.1-8

Legislatie paturi defavorizate: vaduve, orfani, straini Levitii, Numeri 18, Levitii erau tribul fara proprietati, a
Exod. 22.20-24, carui mostenire era divinitatea, si a care primea drept
Ieremia 7.1-14, dreptate si inchinare mostenire taxele (zeciuiala) de la populatie.
Maleahi 2-3, problemele zeciuielii — datorie si
binecuvantare Vamesul — ca pacatos si ca tradator al natiunii.

Legislatie robi-stapani, Deut. 15.1-17, Exod 21.1-11

Relatii sociale Bibliografie:
Eliberare, la 7 ani, la 49, Levitic 25.1-18.
Consacrare robie: robul care ramane la stiapan, de Sanders, Judaism, 1-44; 190-314
buni voie Sanders, Jesus and Judaism, 174-211, 245-267
Robul Domnului - slujirea ca rob, pentru Cary si Scullard, Istoria Romei, 57-64
Dumnezeu, vazuta ca o onoare. Isaia 40-53

Legislatie casatorie, Plus bibliografia de la resurse.

Exod 21.7-11 (soarta unei sclave, responsabilitéati)
Deuteronom 21.10-21 (prizoniera si drepturile ei)
Deuteronom 22.13-30
Deuteronom 24.1-5 (divortul si drepturile sotiei)
Numeri 30 (femeia si responsabilitatea juruintei:
este important sd se asigure functionalitatea
familiei; deosebirile acceptate nu tin de o ontologie
diferita sau de capacitati diferite, ci de
functionalitatea familiei sub conducerea tatalui
sau cea a sotului: femeia vdduva este pe deplin
responsabila)

Clase defavorizate politic: ,vamesii si pacatosii”
Sclavagismul de casa si sclavagismul de stat

5.2 Problematica relatiilor cetatean — stat

Cetateanul intre libertati si datorii. Greci si romani.
Israel.

O teorie a dreptului si datoriilor statului in Israel.

Taxe, Deuteronom 14.22-30, Maleahi 3 (zeciuiala).
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Capitolul 6. Teologia NT si politicile culturale (I)

Regimul strainilor in ITudeea; influente externe: ideologie
si imperiu; teologia, literatura si colectia reprezentativa a
Septuagintei;

Problematica strainilor si cultura; locuri comune in
cultura greco-romana si deosebiri; imagini mesianice
greco-romane; Septuaginta si nuvela, literatura si
politica; lumea simbolurilor politice si ideologia.

6.1 Perspective teologice si educationale

Noul Testament se dezvoltd intr-un spatiu elenist. Unul
din exemplele clare este influenta lui Philo. Philo este un
ganditor evreu care traieste chiar in timpul NT.
Conceptiile sale sunt influentate mult de gandirea lui
Platon. El gandeste in termeni elenisti temele vechi
testamentare, creatia, legislatia ideald, politica. Ele are
un limbaj apropiat de cel al lui Ioan (logosul, stilul). El
apara ideea influentei evreiesti asupra culturii sau a
echivalentei culturii evreiesti cu marea cultura greaca, a
lui Moise ca legislator si filosof, cu Platon. Ideea a fost
preluata de parintii Bisericii in secolele 2-4. De fapt, cel
ce a furnizat expresia cea mai celebrd a paralelismului
Moise-Platon, a fost un filosof grec pagand, Numenius
din Apamea, care a triit in a doua jumatate a secolului 2
AD (filosof neopitagorean si neoplatonist). El I-a numit pe
Platon ,,un Moise vorbind greceste” (,Moise care a grait in
attica”; citat de parintii Bisericii, Clement of Alexandria,
"Stromata", 1.342; Eusebius, "Praep. Evang.", 11.10;
Suda, "Numenius"; exista insa si o obiectie privitoare la
acest citat: el este pastrat de crestini, adica tocmai de cei
care afirmau, in prelungirea eforturilor iudaice timpurii,
ca se poate vorbi de o echivalenta filosofica si religioasa,
pana la un punct, intre Platon s Moise.
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Influenta filosofilor greci asupra NT.
Scoli grecesti de filosofie.

Platon si Aristotel.

Modele politice, idealul organizarii cetatii perfecte. Cf.
Moise. Organizarea este o paradigma profund inscrisa in
gandirea umana.

Valorile lui Platon si Aristotel subliniaza valoarea
comunitatii, a societdtii ca ansamblu, careia 1 se
subordoneaza individul, familia, etc. Importantd este
supravietuirea comunitétii, nu implinirea individului.
Decaderea perioadei clasice aduce cu sine afirmarea
individului. La baza societatii umane, pe de alta parte,
iudaismul punea valoarea individului, a familiei.
Comunitatea realizata prin realizarea individului.

Isus si filosofii greci: portretul cinic si peripatetic — sau
unul stoic. Paralele grecesti si rabinice in pedagogia lui
Isus. Si grecii vin sé il asculte (Ioan 12). Organizarea din
spatele misiunii lui Isus: restabilirea importantei femeii
(Luca 8). Isus si femeile: aratarea de la mormant, Marta
si Maria, etc.

6.2 Perspective literare si ideologice

Septuaginta ca reper literara si teologica, ideologica
Septuaginta este un fenomen cultural care aduce in
lumea greaca ideile evreiesti. Nu este o simpla traducere
a VT, ci o completare a traducerii cu scrieri apocrife, de
tip elenist (literatura sapiential, Intelepciunea lui Isus
fiul lui Sirach; literaturid nuvelisticd: Judita, Susana,
cartea lui Tobit, 1-4 Macabei, etc.). De fapt, si scrierile
tarzii ale NT au valori nuvelistice: Estera, Rut, Daniel.
Genul nuvelistic si cel filosofic se impun in géandirea
iudaica.
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Noul Testament va simti influenta proiectului
septuagintal: in mesaj mesianic (apostolii vor cita profetii
despre Mesia, din Septuaginta), in preferinte literare
(Luca imita stilul narativ septuagintal; genul nuvelistic
este influent; de asemeni, si genul semi-biografic si
proclamator care va duce la crearea genului
evangheliilor), in continut filosofic (texte sapientiale), in
perspective ideologice.

Reprezentarea literara a realitétii: istorie si literatura in
Faptele Apostolilor. Elemente de nuvela si literatura de
aventura:

convertirea eunucului etiopian (Fapte 8)

convertirea lui Pavel pe drumul Damascului (Fapte 9)
viziunile lui Petru si convertirea lui Corneliu (Fapte 10)
convertirea temnicerului din Filipi (Fapte 16)
dejucarea complotului de ucidere a lui Pavel (Fapte 22)
naufragiul din Malta (Fapte 27-28)

Politici culturale si crestinism

Teologia strainilor si programul crestin. Metoikos (metec)
strainul cel fara drepturi in Atena (Aristotel, Politica) si
paroikos, strainul care nu este la curent cu intamplarile
interne recente. Isus este descris ca un paroikos, strain
(posibil prozelit), cAnd se aratd, dupéa inviere, celor doi
care caldatoreau spre Emaus (Luca 24). Crestinii sunt
numiti paroikos (straini si calatori) in 1 Petru (1:1, 1:17,
2:11).

Viata crestina: apropiata de paradigma pelerinului
(strain si calator), aflat intr-o situatie de contestare a
cetatilor pamantesti, a sistemelor politice existente, si
afirmand caracterul lor temporar. Organizarea societatii
cregstine are un statut intermediar. Integrarea sa in
structurile politice existente este doar partiald si
temporarda. Adevarata integrare apare in momentul
revenirii lui Mesia si a instaurarii Imparatiei mesianice.
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Cregtinii si confruntarea economica si culturala cu orasul
elenist (Fapte 16): Pavel si vindecarea (exorcizarea)
sclavei cu spirit de ghicire (elemente de nuveld).
Problemele interne ale crestinismului: indrézneala de a
predica strainilor (famenul etiopian si Filip, Fapte 8;
Petru si Corneliu, Fapte 10-12; si semi-strainilor: Filip si
samaritenii). Din nou, elementul de aventura.
Réaspéandirea crestinismului nu este o istorie plictisitoare,
ci una de aventura, de confruntare culturala si religioasa.

Imperiul roman si ideologia NT: separare de iudei si
apreciere asupra imperiului roman (aprecierea
militarilor; aprecierea dreptéatii romane). Apologia pro
evangelia si Apologia pro imperium.

Bibliografie
Hengel, Judaism and Hellenism, 58-248
Platon, Republica; Legile.
Baban, O., ,,Conflictele Bisericii”.
Hansen, Anthology.
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Capitolul 7. Noul Testament si politicile culturale
(ID

Luca-Fapte si ideologia evangheliei (célatorii, militari,
aristocrati); Pavel si paradigmele culturale; artele si
credinta; stiintd si Scriptura. Matei-Marcu-Luca-Faptele
Ap.; Romani, 1-2 Corinteni; Coloseni; Filipeni.

7.1 NT, religia (teologia) si cultura

Definitia culturii, R. Niebuhr, V. Robbins, J. Valade.
Suma valorilor afirmate gi cultivate constient de o
comunitate.

Alte definitii.

Clasificéri: culturd dominantd, subcultura, -cultura
alternativa (cultura contrara, cultura de opozitie), contra-
cultura, culturéa liminalé (periferica).

R. Niebuhr (Christ and Culture): Crestinismul deasupra
culturii, impotriva culturii si in culturd (transforméand
cultura)

Crestinismul ca subcultura sau contra-cultura? Caracter
interimar, dar agenda global4, integrald, cu calendar.

Cregtinismul in calitate de contra-cultura (initial) si
cultura alternativa, de opozitie, in final.

Conflictul agendelor mutual opuse (crestinism i islam,;
comunism; postmodernism si ecumenism). Posibilitatea
conflictului.
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NT si societatea seculara: problema religiei si
organizarea politica. Gen 5.

7.2 Reflexe culturale sinoptice

REFLEXE CULTURALE MATEENE SI MARCANE

Matei si cultura: traditia si legile divine; nationalism si
mesianism; mesia si magii; dramatismul cultural al
nasterii lui Mesia gsi paralele greco-romane (Matei si
Luca)

Marecu si actiunea; politica regilor:

REFLEXE CULTURALE LUCANE:
Calatoriile si ideologia: o viziune globala
Problematica omului zeu — si divinitatea lui Mesia

Masa si acceptarea strainilor

7.3 Reflexe culturale pauline:

Israel si Neamurile: Legea sinaitica si dreptul roman
Femei si barbati: Galateni, Efeseni, 1 Cor. 7,

Revelatie i apocrifele basmelor babesti: 1-2 Tim, Tit,
(Tuda).

Erezii si sincretisme: Coloseni, Efeseni, etc.

Perceptii culturale grecesti, romane si cretane: poeti si
filosofi (F.Ap. 17 — Atena; Tit 1 — Creta.
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Hristos si comorile intelepciunii, sofia, fronema.
Cultura iubitorilor de bine: kalokagatos (Filipeni)

Paul si sportul

7.4 Reflexe culturale din epistolele catolice

Platonism si neoplatonism in Evrei. Evrei 11 si discursul
Aspasiei din Platon, Menexenos.

Capitolul 8. Imparitia lui Dumnezeu si NT

Matei si statul evreu; Pavel si imperiul roman; Marcu si
imperiul roman; taxe; autoritate politica; accesul crestin
in sferele politicii; legislatia si procesele; o teologie
crestind a puterii politice; modele mesianice.

Conceptul are formuldri variate: Imparitia lui
Dumnezeu, Impératia cerurilor (Matei), Imparatia lui
Israel (concept mesianic nationalist iudaic), Imparatia
pirintelui nostru David si Impéritia care vine
(patriotism iudaic la Marcu, dar si o posibila
corectitudine politica in mijlocul Romei).

8.1 Imparatia lui Dumnezeu si evangheliile NT

Evangheliile sinoptice cu accent pe ev. Dupa Matei
Matei — imparatia cerurilor.
- Predicarea impéaratiei si a schimbarii mintii
(metanoia)
- Ispitirea lui Isus si stdpanirea imparatiilor
padmantului
- EKtica imparatiei, cap. 5-7
- Parabolele imparatiei - I, cap. 13

Toan:
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Parabolele imparatiei — II, cap. 25

Conditii de intrare in imparatie
0 Cine este smerit ca un copil (cap. 18)
0 Cine se sileste sau se straduieste ()
0 Cine este sarac in Duhul

Petru si cheile imparatiei (cap. 16, 18)
Taxele: Isus si imparatia la limita (Cezar)

Imparatia lui Dumnezeu si Isus
0 Natanael si Isus, impéaratul (1.47)
0 Isus si Nicodim si conditiile intrarii in
imparatie
= Nasterea de sus
» Nasgterea din duhul
= Nasterea din apa (botezul)
Imparatia si discutia lui Isus cu Pilat
Imparatia si condamnarea lui Isus (crucea,
discutiile dintre Pilat si conducétorii iudei)

Apocalipsa:

Imparitia lui Dumnezeu si Babilonul (cf. cartea
profetului Daniel).

Babilonul ca paradigmd a Imparatiei
antihristice

(capitala de langd rau, cu templu sau cu
simbolul puterii in centru; imperiul unificator,
bazat pe o culturd unicid si pe performante
tehnologice).

Babilon si Ierusalim, in Apocalipsa

Imparitia lui Dumnezeu si destinul regal al
crestinilor: Apoc. 1.6; 5.10; 20.6; 21.24 (?); 22.5.
Imparatia lui Dumnezeu si a lui Hristos, Apoc.
12.10; 15.3; 19.16; 20.6; 22.5.

Cf. imparatia fiarei, 16.2; 16.4; 17.2; 17.9;
17.12-18 (prostituata cea mare).
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8.2 imparaitia lui Dumnezeu si epistolele NT

Pavel:
- Imparatia lui Dumnezeu si Isus
- Imparatia lui Dumnezeu si imperiile
- Impérstia lui Dumnezeu si neamurile
- Neam ales, casa imparatului
- stapéanire, autoritate, raportare la stapanire
- Oamenii vor judeca ingerii
- Se mosteneste imparatia

Romani 5:17,crestinii domnesc impreuna cu Hristos

Romani 5:21, domnia harului, prin Hristos

Romani 14:17, impéaratia spirituala a lui Dumnezeu
(dreptate, pace, bucurie in Duhul Sfant).

1 Corinthians 4:20; 15.24-25, imparatia lui Dumnezeu
si puterea Lui,

1 Corinthians 6:9-10, mostenitorii imparatiei (etica)

1 Corinthians 15.50, imparatia si invierea

Galateni 5.21, conditiile mostenirii imparatiei

Coloseni 1.13, stramutarea in impéaratia lui Dumnezeu

Coloseni 4.11, impéaratia lui Dumnezeu si evanghelia

Efeseni 5.5, mostenirea imparatiei lui Dumnezeu

1 Tesaloniceni 2.12, purtare etici, demnéa de imp.

2 Tesaloniceni 1.5, etica in persecutie

1 Timotei 1.17, 6.17, impéaratie eterna

1 Timotei 2.2, rugédciuni pentru imparati si oficiali (!)

2 Timotei 2.11-13; 4.1, 4.18

Ceilalti autori:
Evrei,

Petru,

cf. 1 Petru 2.9-10, crestinii sunt un popor pentru fapte
bune,

o preotie sfanta, un neam imparatesc
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Tacov:

Definitia si limitele impéaratiei lui Dumnezeu
Terestre, umane, cosmice, trans-umane?
Cine face parte din imparéatia lui Dumnezeu?
Biserica si imparatia lui Dumnezeu

Capitolul 9. Noul Testament si politica religioasa

Existd in NT evidentele unei politici religioase a
crestinismului primar. Aceastd politica nu este foarte
detaliata, ci mai degraba prezenta sub forméa de principii,
in unele texte teologice. Trebuie recunoscut ca printre
acestea apar citeva valori distincte, cum ar fi
universalitatea crestinismului, solutiile pluraliste, si
bineinteles perspectivele specifice, singulare (unicitatea
sau radicalismul crestinismului, salvarea unicd prin
Hristos).

Biserica in Imperiul Roman apare sd aiba doua directii
de dezvoltare: supravietuire — ca religie, si concurenta —
ca ideologie: paradigmele imparatiei.

9.1 Universalitatea crestinismului

9.1.1 UNIVERSALITATE SI IMPERIU

1. Mularea pe deschiderea universala a
iudaismului mesianic
Ideea profetilor din VT era ca si pagéanii vor
putea fi mantuiti si vor participa la Imparatia
mesianicd. Totusi, iudeii puneau accent pe
faptul ca pagéanii trebuia sa devina iudei.

2. Mularea pe deschiderea universald a
imperiului roman
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a. Mulare politica

Imperiul roman este vorbit de bine, in
general, in NT. In mod special militarii
romani sunt martori importanti ai
invierii gi garanti ai dreptatii.

Pavel face apel la Cezar, ca la judecator
suprem si drept, si interactioneaza cu
cultura timpului.

b. Mulare culturala
Mularea culturalda la viata imperiului
inseamna sublinierea caracterului
inclusivist al culturii greco-romane.
Pavel retine ideea de popor si inclinatii
etnice (Tit).

3. Extinderea fireascd a invataturii lui Isus si a

apostolilor

Invatstura lui Isus include crestinarea
péganilor, dar nu expliciteaza metoda sau tipul
de viata religioasd. Isus indicd, la curitirea
Templului, ca si neamurile trebuia sa gaseasca
acolo un loc de rugiciune. De asemeni, marea
trimitere de dupa inviere (cf. Mt. 28.18-20),
include evanghelizarea tuturor neamurilor,
pana la capétul paméantului.

Experienta apostolilor, in Fapte si in Epistole,
aratd cd ideea este inteleasd in final ca o
crestinare independenta, fira nevoia de a
deveni iudei in traditie si cultura.

Pavel si Petru, in mod deosebit, construiesc
teologia crestinirii specifice a neamurilor
pagane.

Texte NT reprezentative pentru universalismul crestin:
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Galateni 3.28, ,Nu mai este nici iudeu nici grec, nu mai
este nici rob nici liber, nu mai este nici barbat nici
femeie, pentru ca voi toti sunteti una in Hristos Iisus.”

Coloseni 3.11, ,Astfel nu mai existd nici grec nici iudeu,
circumcis sau necircumcis, barbar, scit, rob sau liber, ci
Hristos este totul in toate.”

1 Corinteni 12.13, ,Pentru cé noi toti am fost botezati
intr-un singur Duh, ca sa fim un singur trup, fie iudei, fie
greci, fie robi, fie liberi; la fel, toti am baut dintr-un
singur Duh.”

9.1.2 UNIVERSALITATE SI UNICITATE

Simultan cu universalismul siu caracteristic,
crestinismul NT pune accent ferm pe unicitatea
salvifica a lui Hristos. El este prezentat drept solutia
unici a lui Dumnezeu (Intaiul-ndscut inseamna si ,cel
unic”, in cazul lui Isus, singurul de acest fel, cu
aceastd misiune).

Relatia cu alte religii nu este explicitata, dar in timp
ce pot fi recunoscute elemente de adevar si chiar de
revelatie si in alte religii, revelatia semnificativa si
completa este prin Isus (cf. Ioan 1). De asemeni,
oracolele profetice din VT si promisiunile de acolo nu
au egal (Romani 9-11). P&ganii pot fi ,altoiti” in
copacul mantuirii, dar nu pot desfiinta valoarea
revelatiilor primite de evrei, de Israel. In acelasi timp,
aparitia crestinismului duce la incheierea nevoiei de
inchinare prin jertfe la Templul din Ierusalim, adica
trece iudaismul in domeniul trecutului. Astfel
iudaismul capatd dou&d valori interesante: pe
deoparte, iudaismul este sursa crestinismului (primii
crestini sunt iudeii care l-au acceptat pe Isus ca
Mesia), pe de cealaltd parte, odatid inceput
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crestinismul, iudaismul care ramane nu este decét o
optiune mesianicé diferitd a iudaismului initial, care
nu il recunoaste pe Isus ca Mesia. Cu alte cuvinte,
iudaismul contemporan nu este decidt o expresie
partiald a iudaismului din secolul 1, anume a
iudaismului care se delimiteaza de Hristos. Iudaismul
care l-a cunoscut si l-a recunoscut pe Hristos este
chiar temelia Bisericii.

9.2 Politici religioase si etnice

Asa cum s-a observat, una din trasaturile majore ale
politicii religioase a crestinismului este universalismul.
In privinta aceasta, crestinismul manifestd o anumiti
vocatie imperiala, inclusivista. terestra. Pe de alta parte,
se recunoaste existenta unei interactiuni religioase cu
alte religii sau cu ereziile nou apirute. In acest context
apar si o seama de observatii cu privire la etnie si viata
religioasa si sociala.

Atitudinile principale ale politicii fatad de alte religii sunt:

Universalismul

Inclusivismul

Caracterul radical in problematica mantuirii
Respingerea idolatriei

Adaptarea culturala (minimalism religios, acceptare
culturala, limitarea influentelor culturale)

Aspectele observabile ale politicii religioase crestine in
NT cuprind raportarea la iudaism, la erezii si la religiile
greco-romane.

Tudaism

In ce priveste raportarea la iudaism, se observa atat
afirmarea filiatiei iudaice a crestinismului cat si

60

separarea de acesta, in masura in care piatra de hotar
este Isus ca Mesia.

Cartile in care se face critica iudaismului sunt
evangheliile (predicile lui Isus).

Evenimente la limita se observa in scrisorile pastorale (1-
2 Timotei, Tit).

Erezii
Gnosticismul
Gnostici (gnosis — initierea in cunoasterea secreta
care aduce mantuirea: caracterul negativ al
materiei si cele doud consecinte, ascetismul si
imoralitatea): Coloseni, Ioan.

Legalismul iudaizant

Tudaizanti (Hristos si Legea): Galateni, Evrei,
Efeseni.

Tudaismul (Fapte, Galateni, Evrei)

Cartile in care se trateaza relatia evanghelie —
iudaism sunt Galateni, Romani, Evrei, Apocalipsa.

Religiile greco-romane

Fapte 17. Inclusivismul cultural

Intersectii: altare pentru zei necunoscuti
Acceptarea poetilor si filosofilor ca profeti...
Etichetarea timpului precrestin ca ,vremuri de
necunoastere”)

Panteonul grecesc: Zeus si Hermes, Barnaba si
Pavel

Tema persoanei divine in Luca-Faptele Apostolilor
(Irod, Pavel si Barnaba, Pavel si barbarii in Malta.
Prin contrast, singurul om divin este Hristos).
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Problema revelatiei si a referintei culturale: Fapte
17 si Tit 1, poetii ca profeti

Conceptia despre alte religii:
Caracter mixt: o forma de cunoastere si de
necunoastere a lui Dumnezeu.

Reflexele religiilor pagéane in Corint
Religiile pagéne si ideea divizarii pe scoli —
partide, fiecare cu liderii sai
Religiile pagane si extazul (vorbirea in limbi
extatice): 1 Corinteni 12-14; Invierea si
gandirea greceasca, vezi tema carpe diem (1
Corinteni 15).

Elemente de politici etnice si ideologice:
Tudeii: revelatie, binecuvantare si nationalism

Romanii: dreptate si politica puterii (imperium -
regnum, veritas, potestatate; cf. discutia lui Isus
cu Pilat, in ev. dupa Ioan si dupa Marcu)

Crestinismul si politica sa fatd de Roma: militarii,
judecétorii, administratorii imperiali, procuratorii,

casa Cezarului.

Cretanii: problemele sociale si religioase intr-o
natiune mediteraneeana (Tit; cf. 1 Timotei: Efes)

Valorile politicii religioase:
Coexistenta, dialogul, pluralismul,
specificitatea si unicitatea (radicalismul)

Cregtinismul si politica religioasa:

Religiile greco-romane (cf. Fapte 17)
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Politici religioase in 1-2 Ioan si in 2 Petru — Iuda,
precum si in 1 Timotei — Tit.

Tema religiilor pagéane, in Efes si in Creta, cf.
Coloseni (1-2 Timotei, Tit; Atena si Fapte 17; Tit 1
si cretanii).

Capitolul 10. Noul Testament si politicile sociale

Aspecte de politici sociala in NT: migcarea sociala,
relatiile sociale, mecanismele juridice

10.1 Relatii la nivel microsocial

TEMA ,,BOGATI SI SARACI” (LUCA SI PAVEL)
Personaje bogate faimoase:
Teofil, Samariteanul, Fiul razvratit, Zacheu, Sergius
Paulus, Famenul etiopian, Irod, Felix si Festus, Agrippa.
Nicodim, Iosif din Arimateea (Ioan)
Onisim si Filimon

Cf, insd si 1 Corinteni 1.26, ,Fratilor, uitati-vd la
chemarea voastrd: nu multi sunteti intelepti dupa
masura oamenilor, nu multi sunteti puternici, nu multi
sunteti de neam bun;”

TEMA REGULILOR PENTRU RELATIILE DINTRE SCLAVI-PATRONI
(Efeseni-Coloseni; 1 Timotei — Tit).

teologie crestina gi viata economica (sclavia): Filimon, 1
Corinteni 7; 1 Timotei — Tit; Efeseni - Coloseni;

De observat retorica abruptéd a lui Iacov, fratele (varul)
lui Isus, impotriva bogatilor, in epistola lui Iacov 5.1-6;
cf. si Iacov 1.9-11.
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De asemeni, impotriva discriminarii in functie de avere:
Tacov 2.1-13

CONFLICTE SI ORGANIZARE

Conflicte si rezolvarea lor

In Biserica si in afara Bisericii, in societate, si rezolvarea
lor; cf: rascoale, comploturi (lingaj).

Principiile ierarhiei si organizarii bisericesti in NT.
Apar doua oficii: oficiul predicarii, al slujirii religioase, si
oficiul caritatii (diaconia), cf. Fapte 6.

Principiul de bazd in NT cu privire la ierarhia
bisericeasca este ca oficiile se recunosc si se acorda pe
baza darurilor divine deja primite de persoanele in cauza
si ca aceste sunt complementare, functionale (metafora
Bisericii vazute ca un trup al cirui cap este Hristos)
Efeseni 4.11-13,
Romani 12.4-8
1 Corinteni 12.28 (cf. 12.12-28, metafora trupului)
1-2 Timotei, Tit

Termenii ierarhici din NT (pastor, diacon, episcop,
prezbiter, preot, au primit in timp diverse si noi
continuturi, specifice, astfel incat, in prezent sluyjirile
bisericesti cu acest nume nu mai acopera decat al modul
general, principial, continutul slujbelor de atunci.
Exemplu: episcop = supraveghetor, supervizor al vietii
spirituale.

10.2 Relatii sociale la nivel macrosocial

TEMA PERSECUTIEI
Luca-Fapte si persecutia;
Pavel si persecutia; Pavel si viata in imperiu:

Petru si marturia crestinilor in societate (relatia crestini
—imperiu): 1 Petru 3.15; 1 Petru 2.11ff; Romani 13.
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TEMA MISCARILOR SOCIALE SI MESIANICE

(cf. Faptele Apostolilor)

Fapte 5.33-40, Gamaliel, Teuda si revolutia crestina
Fapte 16.19-22, Sila si Pavel, la Filipi

Fapte 19.23-32, Pavel la Efes

TIoan 11.46-56, Isus acuzat de revolta, arestarea lui Isus,
Ioan 18, Matei 26.47-56; Marcu 14.43-52

Luca 22.1-7, tradarea lui Iuda

Luca 23.1-25, judecata lui Isus la Pilat, acuzatia de
revolta

Matei 26.58-75, 27.11-32; Marcu 14.53-72, Pilat: Marcu
15.1-22

Marcu 12.12, cautau séa-1 prinda pe Isus.

Isus este un conducétor carismatic, religios, dar si politic.
El este perceput de marii preoti ca un ,inselator” care
poate manipula masele - el si ucenicii sai.

Cu Pilat el discuta subiecte politice si recunoaste cé este
imparat.

Cu marii preoti, la judecata, discuta subiecte teologice si
recunoaste ca este Fiul lui Dumnezeu si Fiul Omului.

Cu Irod refuza sa stea de vorba.

Isus este perceput ca o amenintare pentru popor si
Caiafa vrea si il elimine ,,ca si supravietuiascé poporul”.

Isus si-a conceput migcarea ca pe o miscare
revolutionara: oamenii din echipa de apostoli erau 12 la
numdr (numér revolutionar, corespunzitor celor 12
semintii din Israel), aveau o formatie diferita si nu foarte
pasnica (Simon zelotul, Ioan si Iacov — fiii tunetului,
Boanerghes, care au vrut sa coboare foc din cer peste
niste samariteni care i-au refuzat lui Isus intrarea in
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satul lor; Petru — care era impulsiv, etc.). Grupul celor 12
apostoli avea formatul unui guvern ,in umbria”, in
agteptare. Cei 12 s-au gi certat pentru stabilirea celui
care are cea mai mare autoritate. Discutie pe Iuda,
Matei, Petru, Iacov si loan.

In timpul lucrarii padmantesti, Isus acceptat cad este
invatator si legiferator, ca Moise si mai mare decat
Moise. In ce priveste oficiile de judecitor se pare ci a
evitat sé se substituie sistemului juridic si nu gi-a arogat
pozitia de judecitor sau executor juridic (Luca 12.13-14,
Ioan 8) — desi admite cd in final el este judecatorul
tuturor. Isus a emis judecati morale si nu o data si-a
intimidat auditoriul (Luca 4; Ioan 8). In Ioan 8 a initiat o
dezbatere morala prin care a iesit invingator, dizolvand
adunarea gata de linsaj (omorarea cu pietre a femeii
adultere).

Isus era un conducator radical, profund etic. Predica
innoirea relatiilor umane si de aici, schimbarea societatii.
Este teoreticianul miscarii de opozitie non-violenta
(tratarea pasnica a abuzului; vindecarea robului marelui
preot, a carui ureche a taiat-o Petru, etc.).

Isus este un conducitor carismatic, nerdzbunétor, tacut
si ascultator de Dumnezeu, dar asertiv. Vezi loan 18.22-
23.

TEMA PROCESELOR SI A TRIBUNALULUI
(Luca si Ioan; Pavel);
Sinoptici-loan:

Judecata lui Isus;

Fapte Apostolilor,
Fapte 4.1-21, Ioan si Petru, Ierusalim (sinedriu)
Fapte 6.12-7.60, Stefan, Ierusalim (sinedriu)
Fapte 12, 1-21, Iacov si Petru, Ierusalim (Irod)
Fapte 16.20-40, Pavel si Sila, Filipi (fara judecata)
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Fapte 18.12-17, Sosten, Corint (tribunal roman)
Fapte 19.23-41, Pavel in Efes (tribunal roman)
Fapte 22.24-30, Arestarea lui Pavel, Ierusalim
(sinedriu)

Fapte 23.1-10, Pavel, in Ierusalim (sinedriu)

Fapte 24.1-27 Pavel la Cezareea, inaintea lui Felix
(tribunal roman)

Fapte 25.6-26.32, Pavel, la Cezareea, inaintea lui
Festus si Agripa (tribunal roman)

Epistolele pauline
1 Corinteni
1 Cor. 4, judecata de sine si de altii
1 Cor. 5.10-12; 6.1-10, judecata la tribunale
pagéane; tribunalele interne)
1 Cor. 11, cina Domnului; portul femeilor.
integrarea  populatiilor  paria  (samariteni;
»pacatosii”; sinopticii si Ioan);

Filipeni 1.12-26, judecata lui Pavel, in Roma
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Capitolul 11. NT si politicile familiale

Familia este un factor politic activ in supravietuirea unei
societati. Aici se realizeazd supravietuirea biologica si
transmiterea de valori culturale, aici se contureazi
identitatea si principiile generatiei urmatoare. Familia
asigura, deci materialul si principiile cu care se vor
construi  idealurile politice i politicile oricarei
organizatii.

Desi toate societatile urméresc continuitatea,
supravietuirea, modelele de familie sunt variate. Cel mai
simplu model, care asigura functionalitatea de baza a
reproducerii este familia monogama, sot-sotie-copil. Pot
exista, insd, si alte formule: familia poligaméa si familia
extinsa (poligamia, poliandria), poligamia in serie (divort
repetat si recasatorire), relatii de grup acceptate social
(cum se argumenta in Grecia cd ar fi recomandate:
Platon, Aristotel, Lycurg, considerau ca barbatii si
femeile pot trdi in grupuri separate, si se pot intalni
pentru reproducere sau intimitati fard a angaja relatii
personale de lungad duratd). Relatiile neacceptat social
sunt privite ca abateri, ca imorale, si devin obiectul
evaluarilor politice.

Din punctul acesta de vedere, crestinismul foloseste
cateva principii si modele de bazi, conform mostenirii
iudaice:

a. Modelul si principiul creatiei. Modelul treimic.
Masculinitate si Feminitate.

b. Modelul si principiul Hristic

c. Modelul si principiul emancipéarii femeii
Ontologic si functional.

d. Modelul si principiul realismului
Prevederi pentru o umanitate imperfecta.

e. Modelul si principiul capului (autoritatii)
Principiul responsabilitatii personale fata de
divinitate.
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Capitolul 12. Teologia NT si antropologia

In fundamentele politicii NT intrd conceptia despre om si
despre destinul sdu. Cateva teme importanta se afla intr-
o relatie speciala: creatie, antropologie, istorie, politica,
escatologie.

12.1 Antropologie hristica

Intrucat politica se face cu oamenii, este important si se
inteleaga perceptia NT cu privire la existenta si destinul
umanitatii.

Datele antropologiei s-au modificat odatd cu
intruparea lui Isus Hristos. Se poate vorbi despre
afirmarea potentialului umanitatii in termeni noi. NT
vorbeste, astfel, despre o creatie noua in Hristos (1
Cor.5.17) sau despre un viitor maret, misterios, inca
nestiut, pe care oamenii credinciosi in Hristos in vor avea
la venirea lui Hristos (1Ioan 3.1).

O alta data esentiala a conceptiei NT este schimbarea
dispensatiei, a ,iconomiei”, a regimului legaturii intre
Duhul Sfant si om. Ziua Rusaliilor (Cincizecime) este
celebrarea acestei schimbari si ,inceputul” Bisericii.
Oamenii au un alt mod de a lua decizii, alte motivatii, nu
doar preferintele personale, ci si perspectiva divina si
chiar participarea divina. Cf. Fapte 15.28; Fapte 13.2.

Posibilitatea invierii gi a eternitatii, schimba datele
problemei. Angoasa existentiala 1isi pierde din
intensitate, presiunea prezentului imbracad alte forme,
capacitatea de planificare a vietii ia alte forme. Toate
acestea duc la alta politica.

12.2 Organizarea politica si apocalipticul
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Exista in crestinism, ca si in alte religii majore, o viziune
globala despre istorie, despre dreptate la nivel
international, in legdturd cu oamenii si in legatura cu
divinitatea. Viziunea aceasta este legata de apocalptic.

a. Viziunea universald a crestinismului — si tipul de
existenta pe care il recomanda (imparatia lui Dumnezeu)
— are cateva puncte majore de referinta:

i. vesteste o imparatie deschisd tuturor (este
inclusivist, universal).

ii. are o imparatie fara capitala terestra.

iii. are o imparatie care nu se integreaza altor
imperii, care isi revendica ,marginile paméantului” (toata
planeta) si care rdméne mereu intr-o anumitd opozitie
politica fata de sistemele si regimurile politice.

iv. Imparatia lui Dumnezeu este mai mult decat
Biserica. In principiu, ea cuprinde tot universul si orice
fiintd. Biserica are insd un loc aparte in aceasta
imparatie, fiind ,trupul” lui Hristos si ,mireasa” lui
Hristos.

v. o imparatie care a inceput si care va constitui
punctul culminant al istoriei. Ea va subordona totul si
care nu va avea sfarsit, al carei conducator este Hristos.

vi. o impérétie unde sentimentul centralitatii si
eficientei este schimbat (omul sfinteste locul ; dispare
sentimentul de periferie ; orice faci este ,la centru”, are
importantd majord; se schimbd perceptia asupra
importantei relative a vietii).

b. Crestinismul are o viziune apocalipticid despre istorie,
care implica:

i. ideea ca divinitatea are un plan de aplicare a
justitiei divine (de dreptate universald) si acest plan se
afla in curs de desfagurare (teodicee).

ii. o conceptie globala despre istorie. Apocalipticul
are de a face cu o viziune globald despre manifestarea
dreptatii divine si a planului divin, de la A la Z, de la alfa
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la omega. Ernst Kaesemann: ,,Apocalipticul este matricea
crestinismului”.

iii. acest plan divin se intelege din VT gi NT ca se
desfidsoara pe etape (Daniel 7, Apocalipsa 12-13, etc.).

iv. acest plan se intAmpla in timp, dar timpul este
relativ datorita interfetei cu eternitatea (1000 de ani ca o
zi, 0 zi ca o mie de ani; 2 Petru 3.8). Perceptia timpului
este schimbata. Planuri ca pentru 1000 de ani, detasare
ca si cum viata s-ar putea incheia azi. Cf. Planurile lui
Petru cel mare, pentru Rusia.

Capitolul 13. Teologia politica a NT si eshatologia

In cadrul gandirii apocaliptice, o parte speciald este data
de tabloul final al istoriei, adicd de eschatologie.
Termenul eschatologie vine de la cuvantul grecesc
eschatos — ultim, final. Intr-o buni traditie a dezbaterilor
postmoderne, s-ar putea discuta de viitorul politicii
(eschatologia politicii), cAt si de politica eschatologiei (o
perspectiva teologica evidenta).

Valoarea politica a eschaton-ului, a ultimei etape din
istoria omenirii deriva din faptul cd ea polarizeaza
atentia civilizatiilor si ofera un tablou rational, global,
convergent al diverselor linii politice.

Eschatologia NT

NT are mai multe tipuri de abordéari eschatologice. Pe
deoparte exista descrierile sfargitului din evanghelii,
facute de Isus (Marcu 13-14; Matei 23-25). Isus pare sa
vorbeascd despre doud planuri istorice: evenimente
legate de pedepsirea necredintei evreilor, dupa moartea
si invierea sa, si evenimente finale, legate de venirea a
doua Fiului Omului, adici a sa. Gandirea paulina
(Romani 8-11; 1-2 Tesaloniceni) pare sa urmeze schema
acestor prezentari ale lui Isus, cu unele precizéri in plus.
Si Ioan urmaéreste o desfiasurare aseménatoare in
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epistola 1 Ioan. Exista insa si cAteva deosebiri clare intre
gandirea paulind si cea ioanind, in ce priveste
eschatologia. Pavel (si evangheliile sinoptice) se
concentreaza pe evenimentul revenirii lui Isus si pe
aparitia si reactia lui Antichrist fata de acest eveniment,
precum si pe transformaérile (schimbarile) care apar
atunci (inselarea neamurilor, invierea credinciosilor,
judecata finala, etc.). Apocalipsa lui Ioan se concentreaza
pe o judecata mai lunga, prin contrast, pe lucrarea de
ansamblu a dreptétii divine care rasplateste in final pe
cei drepti si pedepseste pe cei nedrepti asa cum se cuvine.
Apocalipsa se preteaza unei interpretari
dispensationaliste (vede istoria impartitd in etape
majore) si pana la pedepsirea finald a sistemului politic
mondial (simbolizat prin Babilon), ia in considerare
numeroase tipuri de judecata si pedeapsa care vin asupra
omenirii (plagi, dezastre ecologice, razboaie, lipsuri,
necazuri din partea ostilor demonice, etc.). In acelasi
timp, tot Apocalipsa este cea care priveste dincolo de
sfarsitul istoriei, la noul inceput al cerului nou si al
pamantului nou, la Ierusalimul ceresc, la imparatia
eterna si dreapta a lui Dumnezeu.

Concepte cheie ale viziunii NT despre acest timp:

Succesiune de regimuri gi sisteme politice

Tendinte de globalizare

Tendinte de unificare

Manifestéri conflictuale (rédzboaie, terorism)

Dezechilibru ecologic (calamitati),
cf. Peter C. Phan, ‘Pope John Paul II and the
Ecological Crisis’, Irish Theological Quarterly 60/1
(1994), 59-69; ‘Eschatology and Ecology: The
Environment in the End-Time’, Dialogue and
Alliance 9/2 (1995), 99-115.

Mesianism si anti-mesianism; hristic si anti-hristic
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Un teolog romano-catolic extrem de productiv — dar si
controversat in interiorul Bisericii RC, Hans Kiing a
subliniat in mod deosebit relevanta teologiei si
eschatologiei pentru societatea moderna, cu diversele ei
provocéri, cf. Eternal Life? Life after Death as a Medical,
Philosophical and Theological Problem (Edward Quinn,
Garden City, NY: Doubleday, 1984).

Un al exponent german al teologiei politice, J.B. Metz
a afirmat, ca si E. Kaesemann, ca teologia crestina este
in mod esential eschatologici, adica apocaliptica. De aici,
speranta crestind are de a face cu asteptarea eschaton-
ului, imparatia lui Dumnezeu fiind nu o utopie a
progresului uman, ci darul lui Dumnezeu pentru o
omenire care se intoarce spre el, solidard cu victimile
nedreptatilor sociale. Cf. Metz, Theology of the World,
transl. W. Glen-Doeple (NY: Herder and Herder, 1969);
Faith in History and Society, trans. David Smith (NY:
Seabury, 1980); The Emergent Church: The Future of
Christianity in a Postbourgeois World, transl. Peter
Mann (New York: Crossroad, 1981).

Intre teologii din miscarea Liberation Theology pot fi
amintiti Gustavo Gutierrez si Jon Sobrino. Cel dintai
vedea in eschatologie nu un refugiu, ci o cale de sesizare
si mai profunda a imperativelor sociale si politice ale
societatii (Gutierrez, A Theology of Liberation, transl.
Sister Caridad Inda si John Eagleson, Maryknoll, NY:
Orbis, 1988), 122).

Eschatologia a captivat interesul teologilor si prin
perspectivele stiintifice pe care le deschide, cf. Teilhard
de Chardin, Yves Congar (fizica, biologie, antropologie).
Cf. si lucrarile teologilor J.C. Polkinghorne, J. Haught,
C.A. Russell, A.R. Peacock, I.G. Barbour, P.C.W. Davis,
S.I. Jaki. O dezvoltare recenta a eschatologiei priveste la
resursele dialogului cu alte credinte (iudaism islam,
hinduism, budism, zoroastrism).

Pentru o privire de ansamblu, vezi articoele lui Peter
C. Phan, ‘Roman Catholic Theology’, in Jerry L. Walls
(ed), The Oxford Handbook of Eschatology, Oxford: OUP,



215-232. Cf. si Andrew Louth,
Eschatology’, in Walls, OHE, 233-247.
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