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2. Hristologie biblica: perspective

Hristologia reprezintd studiul teologic al persoanei (identitatii) si
lucrdrii lui Isus (christos, gr., sau mesiah, ebr., Inseamnd ,,unsul”, ,,cel
ales”).

In general, se poate vorbi de o hristologie generald a Vechiului
Testament si de o hristologie propriu-zisa a Noului Testament.
Hristologia Vechiului Testament se refera la asteptarile mesianice ale
iudeilor si la profetiile din Vechiul Testament vazute din perspectiva
crestind. Din acest punct de vedere, hristologia se intersecteazd cu
teologia mesianica iudaicd, care cuprinde multe si diverse conceptii
evreiesti cu privire la fiinta si lucrarea lui Mesia, dintre care unele
depdsesc limitele portretului hristic al lui Isus, sau nu se potrivesc cu
acesta.

Hristologia ca atare are, totusi, ca subiect portretul din Noul
Testament al lui Hristos, si se referd la intrarea in istorie a Fiului lui
Dumnezeu, la intruparea sa, la felul in care a fost receptat portretul
sdu istoric, lucrarea si jertfa sa, identitatea sa, de cdtre apostoli, de
primii credinciosi, de Biserica primari etc.

Desi se preteazd clar la un studiu sistematic, prin metodele
teologiei sistematice, persoana lui Isus, umanitatea lui, titlurile lui,
constituie subiecte care permit o bund evidentiere, prin asemanare si
contrast, a teologiei specifice autorilor Noului Testament, deci, prin
metodele teologiei biblice. De exemplu, se poate intreba ce au de spus
fiecare dintre autorii Noului Testament despre divinitatea, umanitatea
sau mesianitatea lui Isus Hristos? Se observd cumva o dezvoltare
istoricd a intelegerii nou testamentare despre Isus Hristos? In ce
masurd a avut Isus Tnsusi o hristologie si care sunt caracteristicile ei de
bazd? S-a dezvoltat ea istoric, de-a lungul vietii sale? Exista urme ale
unei asemenea dezvoltiri in Noul Testament? Cum se leagi teologia
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fiecarui autor de predicarea lui Isus si in ce mdasurd este aceastd
predicare dezvoltata de teologia fiecarui autor?

In general, in Noul Testament se pot observa doud tipuri de
abordari hristologice: (a) o hristologie ,,de sus” (care subliniazd mai
inainte de toate divinitatea lui Isus Hristos, asa cum a fost ea
cunoscutd mai ales dupd inviere si inaltare, si apoi se regaseste si in
restul detaliilor vietii pdmantesti a lui Isus; acest tip de abordare este
caracteristic lui Ioan si lui Pavel); (b) o hristologie ,de jos” care
subliniazd mai intai de toate umanitatea perfectd a lui Isus Hristos si
alegerea sa diving, iar ca urmare a acestora, mesianitatea lui, si numai
dupd aceea divinitatea sa, asa cum au fost ele cunoscute progresiv in
timpul lucrdrii sale pamantesti, inainte de inviere, si cum au fost ele
confirmate si revelate suplimentar in invierea si iniltarea lui Isus. in
mod caracteristic, evanghelile sinoptice sunt cele care folosesc aceastd
metodd de receptare treptatd a identitatii si semnificatiei persoanei si
lucrarii lui Isus.

Ca exercitiu Tn evidentierea acestor doud perspective, in continuare
vor fi studiate un numar de titluri acordate lui Isus in Noul Testament,
precum si o trecere in revistd a datelor biblice legate de umanitatea sa.

TITLURILE LUI ISUS IN NOUL TESTAMENT

Titlurile mesianice ale lui Isus descoperd imaginea pe care o au autorii
biblici despre el. Unele din aceste titluri au fost folosite si in timpul
Vechiului Testament si au fost importate in Noul Testament cu
incdrcatura lor teologicd specificd. Apoi, acest continut a suferit o
anumitd dezvoltare in perioada intertestamentara. in cele din urma,
titlurile au primit un Inteles nou, cand au fost aplicate lui Isus, prin
interactia cu persoana sa specifica.

Se poate observa, astfel, o anumitd discontinuitate intre sensurile
acestor titluri in Vechiul Testament si cele din Noul Testament. O a
doua categorie de titluri sunt cele care au aparut ca atare mai tarziu, in
perioada intertestamentara, si reflectd eforturile teologilor evrei de a-
| defini si a-1 anticipa pe Mesia si lucrarea sa de restaurare a regatului
lui Israel. In al treilea rand, exista si titluri care au fost atribuite pentru
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prima oard doar lui Isus, si nu au o istorie anterioard semnificativa, sau
o Incirciturd teologici anterioard majora.

Bineinteles, o bund caracterizare a persoanei si lucrdrii
mantuitorului Isus, asa cum apare ele in Noul Testament, nu se poate
face prin studiul unui singur titlu, ci a mai multor asemenea titluri.

Importanta studierii lor este datd nu numai de posibilitatea de a
intelege mai bine identitatea lui Isus, ci si de posibilitatea de a intelege
preferintele fiecdrui autor biblic, genul de portret mesianic pe care il
realizeaza, contributia pe care aceste conceptii si nuante o au in
teologia de ansamblu a acestor autori.

In particular, se poate observa un fenomen interesant, care ar
trebui s3 motiveze si mai mult cititorul la studierea acestor titluri: Isus
insusi folosea titluri diverse, apelative speciale sau chiar porecle. De
exemplu, el 1i numeste pe loan si lacov boanerghes (fiii tunetului), lui
Simon Petru i zice ,,piatrd” (petros, gr.; kepha, aram.); pe Natanael 1l
numeste ,jisraelitul neprihanit”; Ioan devine ,ucenicul preaiubit”;
Toma este numit si ,,geamanul” (didymos, gr.); paganii, in contrast cu
evreii, sunt numiti ,,cdtei” (sau ,catelusi”, kynaria; termen folosit la
vindecarea fiicei femeii siro-feniciene). Se pare ci si in cercul apostolic
erau folosite in mod special apelativele sugestive (Barnaba este numit
Hfiul mangaierii”, huios parakleseos; lui Luca i se zice ,doctorul
preaiubit”, iatros ho agapetos etc.).

Din punct de vedere al contextului cultural, practica aceasta nu
poate fi departitd de faptul cad in imperiul roman, cetatenii aveau trei
nume (,,tria nomina”): praenomen, nomen si cognomen. De exemplu, Saul
era cunoscut intre romani ca Pavel (sau Paul, Paulus, adica: ,,cel mic”),
iar Silas era numit si Silvanus (,,cel din padure”, ,,de la tard”, sau ,,de la
munte”, Fapte 15:40; 1Tes. 1:1; 2Tes. 1:1); in mod asemanator, Matei
(ebr.: Matitiyahu, ,,darul lui Dumnezeu”) era numit si Levi (conexiune,
unire; preot) etc. Numele multiple, poreclele reflectd in acelasi timp,
nu numai caracteristicile posesorului, ci si o tendintd a grupului de a
reflecta prin ele identitatea in grup a persoanelor respective.

Exemple de titluri mesianice din Vechiul Testament
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Fiul, Fiul omului, Fiul lui Dumnezeu
Profetul ca Moise

Samanta (sdméanta femeii)
Samanta, Urmasul lui Avraam
Vlastarul, Vlastarul lui Isai
Emanuel (Dumnezeu este cu noi)
Printul Pacii

Pdrinte al eternitatii

Sfetnic minunat

Robul Domnului

Leul lui Iuda

Sceptrul lui Iuda (toiagul lui Tuda)

Mesia, ebr. Unsul

Titluri date lui Isus Hristos in Noul Testament:

Mesia (Hristos, gr.), Unsul

Fiul lui Dumnezeu

Fiul omului

Fiul lui David

Emanuel (Dumnezeu este cu noi)
Painea

Lumina lumii

Apa vie

Vita

inviatitorul (Rabouni, Rabi)

Mielul lui Dumnezeu
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Pastorul cel Bun, cel Mare

Calea

Adevirul

Viata

Alfa si Omega

Mantuitorul

Mangaietorul (parakletos)

Domnul (adonai, ebr.; kyrios, gr.)

Preot, marele preot

Regele (regele lui Israel, regele iudeilor, imparat)

Al doilea Adam (al doilea om; cel ceresc, cel pimantesc)
Inainte-mergitor, inaugurator, capetenia (archégos, gr.)

Finalizator, Implinitor, , desavarsirea” (teleiotés, gr.)

In continuare, sectiunile urmitoare se vor axa pe citeva din aceste
titluri, anume: Fiul omului, Fiul lui Dumnezeu, Hristos, Domnul, Logos,

al doilea Adam.

Titlul Fiul omului

In greceste, Fiul omului este dat de expresia ho hyios tou anthropou; in
aramaica de bar enas sau bar enos, iar in evreieste, ben Adam. Titlul Fiul
omului este foarte important, printre altele, pentru ca pare si fie titlul
pe care Isus l-a folosit cel mai mult atunci cand vorbea despre sine
insusi (cf. Mt. 18:11, Isus se descrie pe sine drept: ,,Fiul omului [care] a
venit sd caute ce era pierdut”). Originea hristicd a acestui titlu este
remarcatd adesea: toate referintele din Noul Testament il au la origine
pe Isus (M. Hooker). Pentru alti comentatori (P. Vielhauer, N. Perrin)
titlul acesta reprezintd o etichetd preferatd de Bisericd si, de aceea,
folositd mult pe paginile Noului Testament. Altii spun cd in
evangheliile Noului Testament se intilnesc ambele surse: unele
contexte 1si au originea in modul de adresare specific lui Isus, iar altele
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reprezintd preferintele de mai tirziu ale Bisericii (R. Bultmann, G.
Bornkamm).

In ce priveste semnificatia, s-a argumentat ci Isus ar fi folosit acest
titlu uneori cu intentii mesianice, alteori cu conotatii poetice,
reprezentind un alt mod de a zice ,,eu, omul” (G. Vermes); dincolo de
poezia intrinsecd a formulei, termenul are conotatii mesianice clare.
Originea Inrdddcinatd in istorie a acestui termen, este vaditd si de
faptul ci evangheliile sunt cele care contin in mod masiv referintele la
acest titlu, si nu epistolele - care apartin celui de al doilea strat de
reflectie crestind, i.e. al organizirii Bisericii. lar in ce priveste
evangheliile, titlul Fiul omului apare cel mai mult in evangheliile
sinoptice.

CONTINUTUL TEOLOGIC INVT

Sintagma Fiul omului sau fiii oamenilor apare destul de des in Vechiul
Testament. In Psalmul 8:4 termenul are un continut colectiv, se referd
la omenire, in general, si poate fi inteles ca o constructie poetica (ce
este omul, ce este fiul omului). In alt exemplu, Ezechiel 2:1 include o
anumiti reprezentativitate a titlului (,,fiii oamenilor” sunt acei oameni
cirora le vorbeste Dumnezeu) si este folosit ca un apelativ general.
Daniel 7:13-14 este unul din textele cele mai importante din
Vechiul Testament, 1n care Fiul omului este un personaj mesianic, cu
caracter reprezentativ: Daniel vede in viziunea sa o persoand descrisd
»ca un fiu al omului” care vine pe norii cerului si se infatiseazd
naintea tronului lui Dumnezeu, unde primeste domnie vesnicd peste
toate natiunile pdmantului. Referinta subliniazd atit apartenenta la
umanitate (desi existd o prepozitie, i.e. ,,ca”, prin care se poate afirma
doar asemdnarea, nu si apartenenta), precum si reprezentativitatea sa,
si acceptarea lui Tnaintea lui Dumnezeu, ca persoand mesianica,
salvatoare, regald. Mai departe, in Daniel 8:17 se schimba registrul si
Daniel Insusi este numit ,,fiu al omului”, ceea ce indica o fluiditate
considerabild a sensurilor termenului. Fiul omului ca titlu mesianic,
chiar ca persoani existdnd inaintea creatiei apare si in 1 Enoh 37-71
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(cf. 46.1-5, 48.1-10; Enoh este un ,,fiu al omului” in 70:1, 71:14, etc.)’, in
4 Ezra, cdrti apocaliptice apocrife din perioada intertestamentara.

In concluzie, Fiul omului ar putea insemna uneori, in Vechiul
Testament, o simpld referintd la un om (mai ales Tn cadrul unei
viziuni), o declaratie generica de indentitate (suntem ,,oameni”, , fii ai
oamenilor”; conform idiomului ebraic), sau o subliniere a identitatii
vorbitorului (adici ,,acest fiu al omului”, si nu o altd persoand). in
acelasi timp, in mod clar, termenul reprezintd un titlu mesianic cu
conotatii apocaliptice, vorbind despre venirea sfarsitului si restaurarea

impdratiei lui Dumnezeu, a destinului omenirii.

TITLUL FIUL OMULUI IN EVANGHELIILE SINOPTICE

La o analiza atentd, evangheliile sinoptice sunt cele in care titlul Fiul
omului este folosit cel mai des. Asa cum observa I.H. Marshall, aceste
referinte se pot grupa In trei categorii diferite, in conformitate cu tipul
informatiei oferite despre lucrarea lui Isus.

Grupa A - reprezintd categoria de pasaje care se referd la lucrarea si
activitatea padmanteascd a lui Isus. De exemplu, in Marcu 2:10, 2:28
apare cu inteles mesianic. Luca 5:24 il infatiseazd pe Fiul omului ca
avand putere si sd ierte pacatele si sa dea vindecare deplind unui om
paralizat, care zdcea la pat (cf. Mc.2:10; Mt.9:6). Fiul omului este Domn
al Sabatului (Lc.6:5; Mc.2:28; Mt.12:8), o pozitie de egalitate cu Moise, si
chiar de asumare a unei autorititi divine. In Luca 7:34, Isus se descrie
pe sine, ficAnd comparatie intre el si Ioan Botezitorul (Fiul omului,
Isus, s-a identificat cu oamenii, in timp ce loan trdia ca un nazireu,
despartit de oamenti; sfintenia lui Isus se manifesta prin cumpatare, nu
prin restrictii alimentare sau prin ascetism; cf. Mt.11:18-19).

Luca 9:57-58 se referd la lucrarea pdmanteasca a lui Isus, la stilul
sdu de viatd, de predicator pelerin (Mt.8:20). in Luca 19:10, Isus fsi

descrie singur scopul misiunii sale pdmantesti.

! B.E. Reynolds, The Apocalyptic Son of Man in the Gospel of John, WUNT 2/249, Tuebingen:
Mohr Siebeck, 2008.
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In Matei 16:13, Isus intreabd despre sine: ,,cine zic oamenii ci sunt
eu, Fiul omului?” si astfel invitd raspunsul faimos al lui Petru (Mc.8:27
nu foloseste titlul in Intrebarea lui Isus; nici Lc.9:18).

Tn aceastd categorie intra si textele care afirmi o legiturd aparte
intre Fiul omului si Duhul Sfint, cum sunt Matei 12:32 si Luca 12:10
(problema iertarii blasfemiei impotriva Fiului omului, dar a neiertarii
blasfemiei impotriva Duhului Sfant, cf. si Mc. 3:29). Pe de o parte, pare
cd importanta lui mesia ca Fiu al omului este pusd pe o treaptd mai jos
decat importanta Duhului Sfant (ca om, Isus admite pana la un punct,
obiectii fatad de sine, dar nu admite obiectii fatd de evidentele clare ale
lucrdrii Duhului Sfint, ca manifestare divind a prezentei lui
Dumnezeu), pe de alta, se afirmd o legitura clari intre cei doi: nu se
poate afirma cd Isus lucreaza cu Duhul lui Satan, deoarece este evident
cd el aduce eschatonul, victoria finald, punind capat lucrdrilor lui
Satan, prin puterea Duhului Sfant al lui Dumnezeu.

Intr-un mod interesant, dupd Schimbarea la fat4, Isus i avertizeaza
pe ucenici, in Matei 17:9, s nu spund despre aceastd viziune nimanui,
pand cand Fiul omului nu va fi inviat din morti (Matei atrage astfel
atentia cd Fiul omului avea si aceastd putere si ca Isus vesteste
suferinta, dar si invierea sa, de timpuriu; cf. Mc. 9:9, in citat indirect; in
vreme ce Lc.9:37 nu are asemenea precizéri).

Grupa B - reprezinta categoria de pasaje 1n care titlul Fiul omului se
foloseste cu privire la suferinta, moartea si invierea lui Isus. Printre
exemplele cele mai cunoscute sunt Marcu 8:31, 10:45, 14:21, 41 (cf.
Luca 9:22, 44; 18:31; 22:10, 47 - despre vanzarea lui luda; 24:7, explicatii
post-inviere ale ingerilor, cdtre femeile venite la mormant; cf., de
asemenea, Mt.17:12, 22; 20:18; posibil 20:28, Fiul omului a venit s3 fsi
dea viata ca rdscumparare; 26:1; si textele tradarii: 26:24, la cind, 26:44-
45).

Grupa C - reprezintd categoria de pasaje cu continut eschatologic
in care titlul se referd la Tndltarea in glorie a lui Isus, la revenirea sa
glorioas3, a doua oard, la Judecata pe care o va conduce el. In aceasta
serie intrd pasaje cum sunt Marcu 8:38, 13:26, 14:62; Luca 12:8, 12:40,
17:22-30, 18:8; Matei 10:23, 13:41, 16:27-28; 19:28-29; 24:30-35, 44; 25:13,
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31; 26:64% O referintd interesantd este cea din Marcu 15:39, unde Isus
este numit de sutasul roman si om si Fiu al lui Dumnezeu, intr-o
singurd propozitie.

Cu privire la unele din aceste texte s-a emis parerea ca Biserica ar fi
incercat intentionat sa-1 descrie pe Isus cu acest titlu mesianic, in timp
ce realitatea istorici era un pic diferitd (de exemplu, in Marcu 13:26-
27, unde este vorba de a doua sa revenire). Un alt mod de a interpreta
o asemenea referintd de tip C insd este faptul Isus se numeste pe sine
Fiul omului, dar se priveste pe sine, se obiectivizeazi ca istorie viitoare
(printr-un joc de cuvinte, s-ar putea spune cd aici Fiul omului este
considerat de cdtre Fiul omului, Isus, din punctul de vedere al lui
Dumnezeu intrupat, ca Fiu al lui Dumnezeu care stie esenta viitorului).

TITLUL FIUL OMULUI IN IOAN

In Evanghelia dupa Ioan titlul Fiul omului este mai rar mentionat decat
in evangheliile sinoptice, si apare cu diverse conotatii, si noi si vechi.
Uneori, Isus foloseste titlul Fiul omului in mod asemandtor cu autorii
sinoptici; de exemplu, el se autodenumeste Fiul omului in Ioan 1:51.
Chiar si referinta aceasta insd este specificd lui loan, deoarece
mentiunea apare in cadrul discutiei cu Natanael, ciAnd Isus se descrie
pe sine ca Fiul omului care este scara pe care ingerii urca si coboard,
scara lui Dumnezeu din visul lui Iacov (Gen.28:12). Cu alte cuvinte, Ioan
di si el un loc deosebit situatiilor in care Isus fsi explicd identitatea
mesianicd prin imagini din Vechiul Testament (se va vedea astfel cd
Fiului omului este comparat cu Moise, care dd hrand in pustie, cu
sarpele de arami iniltat pe prdjind, cu imaginea cereascd a Fiului
omului din Daniel 7).

In Toan 5:25-27, Domnul Isus afirmi ci autoritatea de judecatd a
oamenilor apartine Fiului lui Dumnezeu intrucat este Fiul omului.
Autoritatea de a judeca 1i apartine Fiului omului care are pozitia cea
mai Tnaltd, ca om. Ideea cd Fiului omului are autoritate de la Dumnezeu
continud si in Ioan 6:27, unde Isus este asemanat cu Moise (asocierea

* LH. Marshall, The Origins of New Testament Christology, London: IVP, 1976.
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Fiului omului cu ideea de judecatd reapare in Apocalipsa 1:13-15 si
Apocalipsa 14:14).

In evanghelia lui Ioan, Isus foloseste titlul ,,fiul omului” cu sensuri
noi, eucharistice sau legate de pre-existenta sa, care 1i intrigd pe
ascultatori (In. 6:53, 62, el spune: ,,dacd nu mincati trupul Fiului
omului si nu beti sangele lui, nu aveti viatd in voi insivd”; si: ,,daca l-ati
vedea pe Fiul omului urcindu-se unde era mai tnainte?”, cf. Daniel 7).

Nuantele teologice sunt un pic mai complicate 1n loan pentru ci in
aceastd evanghelie comentariul lui Isus se Impleteste adeseori pana la
confundare cu comentariul lui Ioan (cf. In. 3:13, 14; 16; doar ,fiul
omului” s-a coborat din cer - si ,,este in cer” - categoric aceastd ultima
expresie 1i apartine lui loan). Dar aceastd ambiguitate este specifica lui
loan, fiind parte majorad din retorica sa de provocare la gandire si de
convingere a auditoriului cu privire la divinitatea si mesianitatea lui
Isus.

Tema 1naltarii apare des in loan si trimite partial la pre-existentd si
intrupare, iar partial face referintd la glorificarea lui Isus dupd inviere,
ca mesia, dupd cum trimite si la ideea de reintoarcere a Fiului omului,
la eschatologie (In. 3:13, 14; 6:62). indltarea lui Isus si interpretarea ei
problematica nu este provocatd doar de cuvintele lui Isus, ci este
reflectatd si de cuvintele poporului, care are diverse preconceptii
despre Mesia: ,,Noi am auzit din Lege cd Hristosul ramane 1n veac; cum
dar zici tu cd Fiul omului trebuie si fie Tniltat? Cine este acest Fiu al
omului?” (In. 12:34; cf. 8:28, ,,fiul omului” va fi tniltat). in mod ironic,
interlocutorii lui Isus afirmd eternitatea apriorici a lui Mesia si
imposibilitatea ,,indl{Arii” lui ca moarte (eventual ca moarte pe cruce).

Capitolul 6 este plin de ziceri legate de Fiul omului si de
semnificatia cinei mesianice, a hranirii In pustie. Fiul omului apare in
dialogul cu evreii (8:28) si pare ci face o referire la moartea lui, adicd
felul in care moartea lui trebuie si fie o revelatie divina.
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In dialogul cu orbul vindecat apare problema credintei in Isus
Mesia, Fiul omului: ,,crezi tu in Fiul omului (In. 9:35)3?”

Isus foloseste titlul Fiul omului si in dialogul cu iudeii elenisti veniti
sd vorbeascd cu el (sau ,grecii”, gr. hellenes, in Toan 12:23-26). Aici el
prezintd metafora bobului de grau ca imagine a mortii si invierii sale,
si promite rasplatirea Tatilui pentru cei care 1l urmeaza (,,ii va cinsti”).
Ca de obicei, Isus foloseste paradoxul: cine isi iubeste viata, o va
pierde, iar cel ce si-o urdste, o va cistiga pentru eternitate.

In legatura cu acest caz, este interesant de subliniat ¢4 in Ioan, titlul
Fiul omului incepe sd fie folosit si in legiturd cu popoarele pagane:
prozeliti, iudei elenizati, sau chiar romani. La Ioan 12.23-25, citat mai
sus, se poate adduga si faptul ca Pilat 1l prezinta pe Isus drept ,,omul”:
Jiatd omul” (In. 19:5). Expresia ar putea fi un ecou al titlului Fiul
omului, nu numai expresia gandirii lui Irod. O alta aluzie, discutabil,
intr-adevdr, la acest titlu poate fi termenul general folosit de orbul
vindecat de Isus, care se referd la méntuitor prin termenii ,,omul
acela” (9:11).

Intrarea in sdptdmana mare aduce cu sine si un accent suplimentar
pe proslavirea (preamdrirea, glorificarea) Fiului omului (doxazg, gr. ,,a
glorifica”). La masa pascald acest subiect este deschis in mod special de
Isus (,acum Fiul omului va fi proslavit”, loan 13:31). Ideea glorificarii
lui Isus este folosita si Tn restul evangheliei, In moduri diverse, de
exemplu in Ioan 5:27, In contextul in care Isus, Fiul primeste o onoare
egald cu cea a Tatalui, fiind pus judecdtor peste toti, in ziua judecatii
finale, si primind dreptul de a da viata vesnica.

In final, se poate observa ca Ioan isi mentine stilul propriu si aduce
in discutie, de obicei, alte situatii in care s-a folosit Fiul omului decat
cele din evangheliile sinoptice (referintele la Vechiul Testament,

* Traducerea Cornilescu foloseste aici varianta ,,Fiul lui Dumnezeu”, dar manuscrisele
cele mai vechi au ,,Fiul omului” (P**”* B D W pc sy® co). Varianta ,,Fiul lui Dumnezeu”
este sprijinitd de A L @ ¥ 070. 0250 f** 33 m lat sy*" bo etc. (E. Nestle, E. Nestle, K.
Aland, B. Aland, Novum Testamentum Graece (ed. 27. rev.) Stuttgart: Deutsche
Bibelstiftung, 1993, 281, Universitit Miinster, Institut fiir Neutestamentliche
Textforschung).
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sublinierea cobordrii din cer a Fiului omului, sublinierea judecatii -
prezente si la sinoptici, sublinierea nevoii ca Fiul omului sd moara -
prezenta si la sinoptici).

Ca si in celelalte evanghelii, apare c3 Isus a folosit in mod extensiv
acest titlu, el Tnsusi. De asemenea, reiese cd titlul a fost inteles si
preluat in numeroase discutii de numerosi interlocutori de facturi
diferite: evrei, romani, greci. Titlul a primit din partea lui Isus
numeroase conotatii noi, referitoare la intrupare, la suferinti si la
glorificarea (indltarea) sa.

In epistolele ioanine 1-2-3 Ioan, titlul Fiului omului nu apare deloc,
dar tematica existd, intr-o forma indirect3, deoarece se afirmi venirea
in trup a Fiului lui Dumnezeu (intruparea, cf. 1 loan 4:2) si aceasta este
privitd ca un test major al credintei.

Titlul Fiul omului poate fi regasit in Apocalipsa 1:13-15, 14:14, 16
(cineva asemenea unui fiu de om, sau asemenea Fiului omului judeca
bisericile, respectiv judecd omenirea trimitdnd secera judecatii sale pe
padmant). De data aceasta punctul de plecare nu este doar Vechiul
Testament (Daniel 7:13) ci si Intreaga predicare crestind, evangheliile
Noului Testament. Conotatiile titlului in Apocalipsa sunt mesianice si
eschatologice. Pe de altd parte, Isus ca Fiul al omului, este descris Intr-
o imbracdminte si cu caracteristici impdartasite si de Tngeri, pana la un
punct (cf. haina de in curat, braul de aur, vocea puternici, etc; cf. 15:5-
6; 10:1).

Isus Hristos, cel glorificat este cel ce da revelatia si tot el este cel
victorios asupra popoarelor lumii, asupra ingerilor demonici, aducand
victoria binelui, imparatia lui Dumnezeu In univers.

TITLUL FIUL OMULUI IN RESTUL NT

in restul Noului Testament, titlul Fiul omului este folosit mult mai
putin, desi apar uneori expresii echivalente, cu diverse nuante.
Aceastd lipsd este surprinzitoare si aratd cd Biserica nu a preluat in
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intregime titlul, spre folosintd, desi a preluat teologia lui, esentiald
pentru intelegerea umanitatii lui Isus®.

Astfel, in Faptele Apostolilor apare o singurd datd, in Fapte 7:56, in
contextul mortii de martir a lui Stefan: el il vede pe Fiul omului care
std In picioare la dreapta Tatalui, in ceruri (in context, se intelege ca
Fiul omului st in picioare asteptandu-1 pe credinciosul sdu Stefan, in
momentul martirajului s3u). Este interesant ca, desi Isus este glorificat
si Tndltat la ceruri, Stefan il vede ca Fiul al Omului, ca in Daniel si ca in
evanghelii, si nu ca Fiu al lui Dumnezeu; astfel, Isus este prezentat ca
Mesia iudeilor care il condamnau pe Stefan si erau gata sd il execute. Ei
nu sunt ultragiati prin folosirea unui titlu mai agresiv, dar, chiar si asa,
inteleg pozitia supremd a lui Isus, pe care o proclama Stefan, si se
scandalizeaza si mai tare.

In ce priveste epistolele lui Pavel, el nu foloseste expresia Fiului
omului, ca atare, dar se apropie de ea in citeva cazuri, e drept, putine
la numir. Astfel, Isus este numit ,omul Isus”, mijlocitorul nostru
inaintea lui Dumnezeu, in 1Timotei 2:5-6 (cf. Rom. 8:2-4). Referinta
aceasta este doar una implicitd, dar este remarcabil, in context, faptul
cd Pavel alege expresia ,,omul Isus”, pentru a sublinia mijlocirea, in loc
de o expresie de genul ,,Fiul lui Dumnezeu”; cu alte cuvinte umanitatea
lui Isus este esentiald in mantuirea omului, chiar dacd posibilitatea
unei umanitdti hristice pure, curate, a fost asiguratd de Fiul divin
intrupat (o umanitate perfectd nu a fost posibil de atins in afara
Intrupdrii Fiului divin). In calitate de om, el este si preot si jertfd, un
mijlocitor esential Intre oameni si Dumnezeu.

Intr-un alt exemplu implicit, i mai departat de titlul Fiul omului,
ca atare, Efeseni 4:13 precizeaza cd trebuie s3 ajungem la statura Fiului
lui Dumnezeu, adicd starea de ,birbat desdvarsit” (anér teleion, o
expresie apropiatd de anthropos teleion, om desdvarsit; anér poate avea
si sensul de om).

* Cf. Ladd, Theology of the NT, 144-145. Unul din motive poate fi faptul ca expresia este,
de fapt, un ebraism, care inseamnd ,,om”, in vreme ce forma greaca ,ho huios tou
anthropou” nu prea avea sens In limba greaca.
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Filipeni 2:7-9 aduce o paraleld apropiatd, referindu-se la Isus, cel
facut asemenea omului (en homoiomati anthropon genomenos), si inaltat,
apoi, ca domn al domnilor (imaginea Intruparii perfecte are insa drept
punct de plecare, egalitatea cu Dumnezeu, to einai isa theo).

Un exemplu mai clar de folosire a titlului Fiul omului se afld tnsad in
Epistola citre evrei. Astfel, in Evrei 2:6-8, care citeazd Psalmul 8:4-6 (un
psalm davidic)®: ,,Ce este omul, ca si-ti amintesti de el, Ce este Fiul
omului ca s3 iti pese de el? L-ai pus pentru putin timp mai prejos de
ingeri [elohim], 1-ai incununat cu slava si cinste, toate le-ai asezat sub
picioarele lui.”

In contextul din Evrei, expresia este folositd in mai multe feluri: si
general si specific. Astfel, dupa ce afirma ca omul, in general, a fost
creat doar pentru putind vreme mai prejos decat ingerii si i-au fost
supuse toate pe padmant, pasajul recunoaste cad inca nu vedem nici un
om care s3 fi ajuns mai pe sus de ingeri (sau la egalitate cu ei), doar pe
unul singur, anume pe Isus cel glorificat (care este mai presus de
ingeri). Fiul Omului este deci Isus; de la o discutie despre fiul omului,
generic, textul face o tranzitie la titlul unic si specific al lui Isus. In
acelasi timp, este afirmatd si unitatea de destin a oamenilor cu Isus si,
in Evrei 1:14, se spune cd Ingerii sunt spirite slujitoare trimise in
ajutorul fiilor lui Avraam.

Pasajul 1nsd meritd studiat mai in detaliu, deoarece oferad
oportunitatea observarii modificarii unui termen profetic in timp, de
la stadiul de titlu uman la cel de titlu mesianic.

Tangential, se poate observa si cd in Psalmul 8:4-6, termenul elohim
poate fi tradus in mai multe feluri: ,,dumnezei”, ,,Dumnezeu”, ,,ingeri”
sau ,,cei puternici”; cu alte cuvinte, se poate traduce si cd omul a fost
asezat mai prejos de Dumnezeu. Totusi, Evrei 2:6 foloseste
interpretarea ,,ingeri”, iar inferioritatea omului fatd de ingeri (a ,fiului
omului”) este inteleasd nu atit ontologic, cit temporal, adici oamenii

° Tema apare si in Psalm 144:3-4, cu alte nuante, mai pesimiste: ,Doamne, ce este omul
ca sd iei cunostinta de el, fiul omului ca sd iei seama la el? Omul este ca o suflare,
zilele lui sunt ca umbra care trece”.
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sunt mai jos decat Ingerii, dar nu pentru totdeauna si prin definitie, ci
doar pentru putind vreme. Perspectiva Epistolei cdtre evrei vorbeste
despre destinul teoretic al tuturor oamenilor, dar care nu este vizibil
pand in prezent decit in persoana lui Isus, prin invierea sa si prin
indltarea in glorie (umanitatea reprezentativi a lui Isus este descrisa in
Evr. 2:11-18).

Originea acestei evaludri asupra omului pare sa fie Iov 7:17-19, care
aduce o formulare un pic diferita: ,,Ce este fiul omului, sa-i dai atata
importanta? De ce il iei atdt de in serios si il verifici in fiecare
dimineatd? Cind vei inceta sd te mai preocupi atit de mine? Cand imi
vei da rigaz si-mi inghit saliva?” In acest pasaj Iov se vede pe sine ca
pe un om, pur si simplu. Ceea ce spune el traduce intrebarea implicita
,De ce nu ma lasi in pace? De ce nu Imi dai un ragaz? Ma cercetezi si
ma pedepsesti atdt de mult... sunt doar un imperfect fiu al omului...
lasd-m3 sd respir, s3 imi revin...”). Contextul folosirii acestui titlu la lov
este un context al revoltei, al contestdrii, al justificdrii. Aceastd
perspectiva este cunoscutd autorilor de mai tarziu si, de exemplu,
David o foloseste in Psalmul 144:3-4, care deplinge, de asemenea,
soarta vietii scurte a omului. Aceastd observatie indica faptul ca David
medita profund la cuvantului Domnului care 1i statea la dispozitie in
vremea aceea (Tora, lov) si aborda textul din diverse perspective, si
mai pesimiste ori negative (Psa. 144) si mai pozitive, optimiste (Psa. 8).

In ce priveste forma mai concret a textului din Iov, ea este reluata
mai degrabd in Psalmul 8:4-6 (chiar 4-8): ,Ce este omul, ca s3 Te
gandesti la el? Si fiul omului, ca sd-1 bagi in seama? L-ai facut cu putin
mai prejos decAt Dumnezeu [elohim] si l-ai incununat cu slavi si cu
cinste. I-ai dat stdpanire peste lucrurile miinilor Tale, toate le-ai pus
sub picioarele lui...” Omul este comparat cu lumea stelelor (8:3) si cu
lumea animalelor (8:7-8), cea din urma fiindu-i datd in stdpénire
(conform Evr. 2:6-8, si lumea cosmici i este datd spre stdpanire; de
asemenea, Evrei 2:5 spune cd lumea viitoare va fi datd in stdpanirea
oamenilor, nu a Tngerilor), si implicit este comparat si cu Dumnezeu
(comparatia are sens, din perspectiva Genezei, pentru cd omul a fost
creat dupd chipul lui Dumnezeu, numit elohim in Gen.1-2, cf. crearea
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omului In Gen. 1:27-28, ca sd reflecte sau sd exercite pe pamaint
stipanirea divini).

In discutia de mai sus, s-a putut urmari, pe de o parte, dezvoltarea
intelesului termenului elohim, in timp ce pe de altd parte, s-a urmarit
modul in care a fost folositd expresia ,,Fiul omului” (din multiple
puncte de vedere: general, particular; temporal; ontologic).

In urma inchiderii acestui cerc exegetic, cititorul a putut explora cu
plecare din Vechiul Testament traiectoria unui citat reprezentativ care
porneste de la lipsa de semnificatie a omului (Iov), trece printr-o
referintd mesianicd explicitd (David), ca s3 fie reluat intr-un citat care
afirm3 atat destinul mesianic al lui Isus, cat si destinul omului, in

general (Evrei).

CONCLUZII DESPRE TITLUL FIUL OMULUI

Intelesul titlului Fiul omului este clar dominat de sensul mesianic si de
folosirea sa in zona publici. ITn mod caracteristic, el este un titlu
preferat de Isus in relatdrile evangheliilor sinoptice, in vreme ce
situatia nu este aceeasi in evanghelia dupa Ioan (aici, titlul Fiul omului
si Fiul lui Dumnezeu se afld intr-un echilibru relativ, alituri de forma
rezumatd, Fiul).

Continutul legat de cruce si cel eschatologic al acestui titlu
mesianic sunt evidente 1n toate evangheliile.

Per ansamblu, modul in care este folosit titlul Fiul omului in Noul
Testament permite observarea unor tranzitii teologice, dupd cum
urmeaza:

1. Se observa o tranzitie de la un Inteles primar secular, general,
la unul particular, mesianic, hristic (aplicabil doar lui Isus). Un
titlu poate sd aiba un inteles cultural, o utilizare seculard (de
exemplu, s3 fie un titlu de politete, de exemplu titlul Domnul).
Apoi, apare un inteles specific, nou, aplicabil unei anumite clase
de oameni sau, in cazul lui Isus, aplicabil doar unei anumite
persoane.
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2. Se observi o tranzitie de la multiplicitate la unicitate. Mai multi
oameni au fost numiti Fiul omului (de ex., Iov, David), Ins3 titlul
ajunge sa fie aplicat cu preponderenti si chiar cu exclusivitate
lui Isus. El devine Fiul omului prin excelentd, cel mai
remarcabil, si, de aici, cu adevarat reprezentativ.

3. Se observd o tranzitie de la o teologie caracteristicd Vechiului
Testament la o teologie caracteristicd Noului Testament. Din
aceastd perspectivd, atunci cind sunt aplicate lui Isus, titlurile
mesianice capdtd un nou inteles care depiseste delimitdrile
obisnuite in Vechiul Testament. Semnificatiile sociale cat si
cele traditionale sunt umplute cu un continut nou. Isus devine
Fiul omului, cel unic, adevaratul Mesia, cu trasdturi specifice,
atdt divine cat si umane si, in plus, caracteristicile sale
mesianice sunt completate de aspecte care sunt mai putin clare
in Vechiul Testament, cum ar fi: suferinta sa mesianicd, venirea
in doud etape sau de doud ori a lui Mesia (i.e. intruparea,
indltarea, si a doua venire, pentru domnie si judecatd ) etc.

4, Se observa o tendinti de unificare a titlului Fiul omului cu titlul
Fiul lui Dumnezeu (in ambele este vorba despre pre-existentd si
intrupare).

5. Se observa o legdturd intre tratarea in cheie mesianicd a
unicitdtii Fiului omului - Hristos, si dezvoltarea semnificatiei
Fiului omului, ca lider si reprezentant, fnainte mergitor al

intregii omeniri.

Titlul Fiul lui Dumnezeu

In mod paradoxal, ideea ci un om poate sa fie numit Fiul lui Dumnezeu
era mai usor de acceptat pentru greci decit pentru evrei si,
bineinteles, in ambele parti nu avea intelesul care i se atribuie in
crestinism.

Grecii foloseau acest titlu mai ales pentru desemnarea unor barbati
cu insusiri supraomenesti, numiti si barbati divini (theios anér) cum ar
fi Hercule, Pitagora, Apollonius din Tyana (desi acesta din urma este
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descris astfel de o legendd post-cresting, inspiratd dupd Hristos) si
altii, oameni care au o nastere jumatate divind, jumatate umand, sau
care acced in finalul vietii la un statut aparte, nemuritor®.

In Vechiul Testament titlul este folosit adesea despre cei ce au o
relatie aparte, foarte apropiatd si privilegiata cu Dumnezeu, dar in
marea lor majoritate nu este contemplata ideea de divinitate.

Astfel, in Geneza 6:1-4 si Iov 1:6, 2:1, 38:7, Daniel 3:25, titlul este
folosit cu privire la Tngeri. Israelitii sunt numiti si ei fiii lui Dumnezeu:
Deuteronom 14:1-2, leremia 3:19-20, Osea 1:10. Ceea ce se spune la
plural poate fi reformulat, prin metonimie, la singular: Israel este ,,fiul
lui Dumnezeu” (de ex. Osea 11:1, ,,am chemat pe fiul meu din Egipt”).
,Fiul lui Dumnezeu” poate fi si un titlu dat impdratilor (2 Samuel 7:14).
Mesia cel profetit si asteptat este si numit si el ,,fiul lui Dumnezeu” in
perioada intertestamentar3, in cirtile (Cartea 1 Enoh, Apocalipsa lui
Ezra 7:28, 13:32, 14:9).

Grecii - sau iudeii elenisti - Tntelegeau mai usor c3 Isus poate fi Fiul
lui Dumnezeu, insa acestei intelegeri 1i scapa ideea de unicitate, iar
divinitatea (identificarea cu Dumnezeu si natura deplin divini) era, de
asemenea, dificil de inteles.

°D. Zeller, ,, The theia physis of Hippocrates and of Other Divine Men”, in J.T. Fitzgerald
et al.,, (eds), Early Christianity and Classical Culture. Comparative Studies in Honor of
Abraham J. Malherbe, NT Sup110, Leiden - Boston: Brill, 2003, 49-69. E. Koskenniemi,
»Apollonius of Tyana: A Typical theios aner?”, JBL 117.3 (1998), 455-467, D.S. du Toit,
Theios Anthropos. Zur Verwendung von theios anthropos und sinnverwandten Ausdriicken in
der Literatur der Kaiserzeit, WUNT 2.91, Tiibingen: Mohr - Siebeck, 1997; vezi si B.
Blackburn, Theios Aner and the Markan Miracle Traditions, WUNT 2.40, Tiibingen: Mohr
- Siebeck, 1991, C.R. Holladay, Theios Aner in Hellenistic Judaism. A Critique of the Use of
This Category in New Testament Christology, SBLDS 40, Missoula, MT: Scholars, 1977 etc.
Pe de o parte, gindirea greacd recunoaste o prapastie adinca intre divinitate si om,
pe de alta, ea se afld Intr-o constantd dorinta si tAnjire dupa natura divind. Omul nu
se poate apropia de natura diving, dar poate deveni nemuritor. Singur, prin propriile
puteri insd el nu poate realiza acest lucru. Chiar si demizeii, ndscuti din zei si
oameni, nu au acces la nemurire si fericire vesnicd decat cu ajutorul zeilor (D. Roloff,
Gottdhnlichkeit, Vergdttlichung und Erhdhung zu seligem Leben, Berlin: De Gruyter, 1970,
198).
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FIUL LUl DUMNEZEU IN EVANGHELIILE SINOPTICE

In evangheliile sinoptice apar numeroase expresii indirecte asociate cu
filiatia divind, de exemplu: Fiul, Fiul lui Dumnezeu, Tatdl Meu Ceresc,
Tatil vostru din Ceruri, Tatd Ceresc, Abba etc. Intr-un mod metaforic,
chiar si Adam este descris ca fiu al lui Dumnezeu, in evanghelia lui
Luca (desi, Luca Incearcd un argument subtil, ca sd afirme, de fapt, cd
Isus este fiul lui Dumnezeu, deoarece genealogia este genealogia lui
Isus etc., fiul lui Adam, fiul lui Dumnezeu, Luca 3:38)’.

Intr-un numir de pasaje titlul Fiul lui Dumnezeu este folosit
impreund cu titlul Hristosul (cf. Mt. 16:16, vezi Mc. 8:29 in marturisirea
lui Petru). Caiafa 1l intreabd pe Isus dacd este Hristosul, Fiul lui
Dumnezeu (Mt. 26:62, Mc. 14:61, Lc. 22:66). Aceastd coexistentd de
titluri indica intelesul mesianic comun pe care il aveau cele doud
expresii.

In Luca 4:41, si in alte citeva texte sinoptice, chiar demonii
marturisesc: ,,Tu esti Fiul lui Dumnezeu”. Satana il ispiteste pe Isus n
pustiu folosind in mod repetat aceastd denumire (Mt. 4:3, Lc. 4:3,9). Cu
sigurantd, titlul oferea demonilor o oportunitate de santaj si de
publicitate negativa, care 1i putea aduce lucrarii lui Isus un sfarsit mult
mai rapid.

Uneori apare simplu, titlul sub formd redusd, Fiu, sau sub forma
implicita. Isus se numeste pe sine Fiu, subintelegdnd formula Fiul lui
Dumnezeu (Mt. 11:25, Lc. 10:21). Uneori, cand Isus arati cd Dumnezeu
este Tatal sdu, se poate subintelege prezenta implicitd a relatiei Tata-
Fiu (Luca 22:29).

O discutie generald a asocierii Intre Fiul si Tatdl, sau intre Isus si
ceilalti, ca frati si mamad si tatd, apare in Marcu 3:32, precum si o altd
asociere, mai directd, unde Isus este numit Fiul, iar Tatdl este cel ce
stie totul (cf. Matei 24:36).

7 Luca dovedeste o subtilitate deosebitd cind lasi ca expresia ,Adam, fiul lui
Dumnezeu” sd poatd fi pusd in legdturd cu numele lui Isus de la inceputul
genealogiei ,,Isus, fiul lui Iosif,...., fiul lui Dumnezeu”.
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Intr-o serie selectd (botez, transfigurare), Dumnezeu il numeste pe
Isus Fiu preaiubit in care isi gdseste plicerea, sau buna-plicere,
bundvointa (Mc. 1:11, Mt. 3:17; gr. eudokesa). Aceastd sintagma apare si
la schimbarea la fat3, de pe munte (Mc. 9:9, Mt. 17:2).°

Titlul Fiul re-apare, cu conotatii speciale, ca Fiu al Tatalui ceresc, si
in parabola viei si vierilor, Marcu 12:1-12, Matei 21.33ff. in ultima parte
a vietii de slujire, In ultima sdptdmana petrecutd in lerusalim, Isus
pune intrebdri cheie despre relatia dintre el si Tatil, dintre sine si
David (cf. Marcu 12:35ff, Matei 22:41-46, Luca 20:41-42; cum poate s3 fie
Hristos fiul lui David, daca David il numeste ,Domnul meu”?; Isus
intreabad al cui fiu este Hristos, atunci, iar implicatia este ca Hristos nu
este doar fiul lui David, ci si Fiul lui Dumnezeu)’.

Conotatiile acestor referinte se refera atat la relatia speciald a lui
Isus cu Tatdl, cat si la natura divind sa sau la pre-existenta sa.

CONCLUZII LA SINOPTICI

In evangheliile sinoptice, se poate observa o anumitd grupare a
textelor despre Isus ca Fiu al lui Dumnezeu. Isus este numit Fiul lui
Dumnezeu cu precadere In urmatoarele situatii:

a. la botezul lui Isus si la schimbarea la fatd, in formuld rezumata
si expresie specificdi (Fiul meu cel preaiubit), de citre
Dumnezeu,

b. in marturisirea lui Petru (titlu complet doar in Matei 16:16);

c. Tnainte de vindecarea unor oameni posedati de demoni

(demonii sunt cei care 1l recunosc pe Isus ca Fiul lui Dumnezeu si

sunt gata sd o marturiseascd public);

d. de ingeri, implicit, in pasajele de anuntare a nasterii lui Isus

(dar ei il numesc asa in fata unui auditoriu restrans);

® Ea este mentionatd si in 2 Petru ca semn cd Dumnezeu insusi il investeste pe Isus cu
autoritate de Fiu, declardndu-si plicerea (bundvointa) - sau aprobarea fatd de el,
hotadrarea pe care o are In aceastd alegere publica.

° C.Kelly, ,,The Messiah: Whose Son Is He? Another Look at the Son of David and Son of
God Titles in Matthew”, Trinity Seminary Review; 26.1 (2005), 17-28.
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e. in timpul ispitirii din pustie (Satan 1l recunoaste si il si contesta,
il pune la incercare);

f. caacuzatie, la judecata sa inaintea sinedriului, in

ultima saptdmana petrecutd in lerusalim, Tnaintea preotilor sau a

lui Pilat.

g. de Isus insusi, indirect, in ultima sdptimand, in intrebarea
despre ,,al cui Fiu este Hristosul” (care primeste raspunsul de
la iudei ,,Fiul lui David”, in timp ce Isus dd o indicatie subtild c3
este Fiul lui Dumnezeu, si de aceea il numeste David ,,Domnul

meu”).

Toate acestea sunt relatdri istorice de situatii publice in care Isus
este numit cu acest titlu mai ales de terte persoane. Titlul acesta
ajunge sd fie principalul cap de acuzare inaintea sinedriului, iar n ce-i
priveste pe demoni, devine subiectul unei publicitati rduvoitoare, care
va duce iardsi la acuzarea lui Isus. Intentia spiritelor rele este si
grabeasca acuzarea lui Isus, sd obtind o condamnare prematura care sa
impiedice raspandirea evangheliei, educarea apostolilor, completarea
marturiei cu minuni mesianice etc. Ca atare, Isus Tnsusi prefera titlul
,Fiul omului” 1n situatiile publice din evangheliile sinoptice.

FIUL LUl DUMNEZEU IN CORPUSUL IOANIN

Fiul lui Dumnezeu in Evanghelia dupa loan
Evanghelia dupd loan este o evanghelie complementard celor
sinoptice, asa cum s-a observat din vremea Pdarintilor Bisericii si, ca
atare, ea include discutii mai apropiate intre Isus si ucenici despre
titlul Fiul lui Dumnezeu, ca si pentru alte subiecte, precum si discutii
mai directe asupra acestui titlu intre Isus si farisei sau saduchei.

In evanghelia dupa Ioan titlul Fiul lui Dumnezeu este folosit mai des
si mai pe fatd. Astfel, apare de 9 ori in formulare clar3, in prima parte a
evangheliei, ,,cartea semnelor” (1-12), si de doud ori in a doua jumitate
a evangheliei (13-21; 19:7, 20:31).
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In 1:18 este subliniati divinitatea lui Isus, care este numit singurul
Fiu al lui Dumnezeu, cel ,unul niscut” (1:18; 3:16, 18)'. Cativa
credinciosi 1l recunosc ca atare (Ioan Botezitorul; Natanel, 1:49; Marta,
11:27; autorul insu§i: 20:31; se poate observa cum loan se asiguré ca
acest titlu apare la inceput, la mijloc si la sfarsitul evangheliei).

De citeva ori, Isus este acuzat de iudei cad pretinde sa fie Fiul lui
Dumnezeu (10:36; cf. scena judecatii, 19:7).

In particular, In Ioan 10:34-36, Isus raspunde cu Psalmul 82:6, care
aduce un argument neobisnuit, de tip davidic: ,,Oare nu este scris n
Legea voastrd: Eu am zis: sunteti dumnezei? (ani amarti elohim atem™)
Dacd pe cei cdrora le-a vorbit cuvantul lui Dumnezeu i-a numit
dumnezei (elohim) - si Scriptura nu poate fi desfiintatd, mie, cel pe care
Tatdl l-a sfintit si 1-a trimis Tn lume, Tmi spuneti: Hulesti! pentru cd am
zis: sunt Fiul lui Dumnezeu!?”"” (cf. si Psa. 45:7, unde regele mesianic
este numit, de asemenea, Dumnezeu).

In particular, textul din psalmul 82:6 este unul dificil, denotand o
teologie de curte regald a tronului divin, asemanatoare cu cea din Iov
1:6-12. Isus cunoaste, evident, aceasta teologie de extrem3, prin care
ingerii sau printii umani puteau fi numiti si ei ,,dumnezei” (cei tari, cei
puternici). in mod specific, psalmul 82:6 este critic fatd de printii sau
ingerii dovediti necredinciosi si acestia sunt avertizati cad nu vor mai

19 Teologia Fiului - sau teologia fiilor lui Dumnezeu, cuprinde si Ioan 1:12-13 (,,Dar
tuturor celor care l-au primit, celor care cred in numele siu, le-a dat puterea si
devind copii ai lui Dumnezeu, ndscuti nu din singe, nici din voint3 trupeascd, nici
din vointa vreunui birbat, ci din Dumnezeu”), unde se fac sublinieri foarte
interesante despre caracterul de fiu al lui Dumnezeu (copil al lui Dumnezeu), pe care
il au cei credinciosi. Aceasti filiatie nu este identic3 cu a lui Isus, care este Dumnezeu
adevdrat, dar aratd c3 Fiul impartiseste cu fratii sdi aceastd legiturd cu Dumnezeu,
pe care El o are si ca om, si ca Fiu vesnic.

' Conform dictionarului ebraic Brown-Driver-Briggs, elohim este un plural care se
poate traduce fie ca judecitori, printi, sau persoane super puternice (zei, Ingeri,
superoameni), ori ca nume propriu al lui Dumnezeu cel unic. Teologia din Psa. 82 si
Tov 1 foloseste imaginea curtii regale a zeilor, prezidat3 de zeul suprem.

12 Isus foloseste regula rabinic3 ,,de la usor la greu”, qal va-homer, sau (si) elemente de
kalal uperat, uperat kalal (de la particular la general, de la general la particular).
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beneficia de acest statut special, ci vor muri ca orice om, dar Isus nu
exegeteazd pasajul ca atare, ci il foloseste ca argument cd, in anumite
circumstante, si unele fiinte ne-divine au fost numite in Scripturad
»dumnezei” sau ,fii de dumnezeu”, deci, practic, el nu a blasfemiat
atunci cand a acceptat acest titlu - dacd el vine din partea lui
Dumnezeu (ori, glasul divin a afirmat aceasta la botez si pe muntele
Transfigurarii). Acest exemplu se adaugi la lista celor in care Isus
aplicd o exegezd aparte, proprie, care tine de discutarea conceptului,
nu de istoricul concret al unui text.

In general, afirmatiile despre Fiul lui Dumnezeu sunt puse in
legaturd cu Dumnezeu Tatdl intr-un mod foarte specific, in evanghelia
dupd loan, subliniind relatia Tata-Fiu. Astfel, se pot observa
urmitoarele detalii:

e Fiul este trimis de Tatal In lume (5:36; 7:29; 11:42).

e TFiul este iubit de Tatal (5:20; 3:35; 10:17).

e Fiul este dependent de Tatal (5:19, 30; 14:28, 31; 15:10).

e Fiul si Tatdl sunt in unitate (10:30; 17:11,21).

e Fiul si Tatal sunt in armonie (5:19).

e Fiul se roagi Tatalui (11:41).

e Dragostea Tatalui pentru Fiu se rasfrange asupra credinciosilor
(17:23).

e Fiul il cunoaste pe Tatil (10:15).

e Tiul vorbeste cuvintele Tat3lui (10:18; 15:15).

e TFiul vorbeste cu autoritatea Tatadlui (12:49; 16:15; 8:16; 14:28;
20:17; 8:54).

e TFiul afirm3 ci el este revelatia unica a Tatalui (14:9-19;15:15).

Fiul lui Dumnezeu in 1-2-3 loan
Fiul lui Dumnezeu este amintit in mai multe pasaje din 1loan, cum ar
fi: 2:22-23; 3:8; 3:23; 4:15; 5:5; 5:10, 12-13 etc. 1 loan foloseste atét
referinte directe, complete (Fiul lui Dumnezeu), cit si referinte
partiale la acest titlu (ex.: Fiul).
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Astfel, evanghelia ncepe cu mentionarea comuniunii pe care toti
cei credinciosi o au cu Tatal si cu Fiul s3u, Isus Hristos (1:3) - si aceasta
este experienta pe care apostolii o madrturisesc si o transmit si
credinciosilor (expresia ,,ceea ce era de la Tnceput”, este de gen neutru,
adicd se referd la realitatea experimentdrii divinitatii Intrupate a lui
Isus, nu la Isus, direct; prologul din 1loan 1 diferd de prologul din
evanghelia dupd loan 1, prin faptul ca in evanghelie este vorba direct
de persoana Intrupatd a lui Isus, pe cind in 1loan 1 este vorba despre
experimentarea ei, despre intilnirea personala cu Fiul intrupat, despre
experimentarea prezentei si efectelor evanghelie).

Dacd Tatdl este Lumind, prin singele Fiului suntem mantuiti si
curdtiti de nelegiuiri, 1:7 (o perspectivd vesnicd, din partea Fiului,
asupra Intrupdrii acestuia - sdngele care ne curateste; in Ioan 1:1 loan
vorbea despre intruparea Logosului, aici se aminteste cd Fiul lui
Dumnezeu a cdpdtat trup si si-a dat sangele spre iertarea si curdtirea
pacatelor; perspectiva este mixt3, divini si umana).

In 2:22-24, loan subliniazd legitura dintre Fiul si Tatdl, dintre
credinta n Fiul si cea Tn Tatal: cine il marturiseste pe Fiul, 1l are si pe
Tatal. Cine il tdgaduieste pe Tatdl si pe Fiul este Antihristul, un
mincinos. Proclamarea crestind 1l marturiseste pe Fiul si pe Tatil de la
bun Inceput, si asa trebuie s3 ramana.

In 3:8, Fiul lui Dumnezeu este prezentat ca invingator: el s-a aratat
ca sd nimiceascd lucrdrile Diavolului, in mod special ura de frati (in
context), dar mai mult decit atat, asa cum se vede in 1loan 5:5, a venit
sd nimiceasca necredinta si impotrivirile lumii.

Textul din 3:23 ne aratd ca porunca lui Dumnezeu este sa credem in
Fiul sdu, Isus Hristos. Cu acest verset se deschide o serie intreags,
specificd lui loan, care indica faptul ca filiatia divind a lui Isus, ca si
intruparea adeviratd ca om (4:1-3), devin un test, un factor critic, o
marturisire esentiald pentru mantuirea cuiva, pentru existenta si
definirea cuiva drept crestin: nu poti fi crestin dacd nu marturisesti
intruparea, deci si divinitatea si umanitatea lui Isus, faptul ca el este
Fiul lui Dumnezeu.
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In 1loan 4:9 (cf. 4:9-16) Ioan aminteste cd Dumnezeu 1l trimite pe
Fiul ca jertfd, ca sa trdim prin el, ca s3 fie mantuitorul omenirii (4:14).
Criterjul trdirii in comuniune cu Dumnezeu Tatdl este s crezi cd Isus
este Fiul sdu. Titlul devine central pentru trdirea méantuirii, pentru
restaurarea relatiei de prietenie cu Dumnezeu. Aceastd centralitate a
credintei in Isus ca Fiu este si cea care 1i face pe crestini Invingatori in
lupta cu lumea (se subintelege cd in lume existd o Impotrivire activd
fatad de credinta in Fiul, 1 In. 5:5).

Tatdl dd madrturie despre Fiul (5:9-13), iar marturia aceasta este
categoricd: credinciosul crede in Numele Fiului lui Dumnezeu si cine 1l
are pe Fiul are viata, iar cine nu il are, nu are viata vesnica. Fiul da
tntelepciune si 1l cunoastem pe Dumnezeul cel adevirat (5:20). In mod
interesant, 1n Ioan teologia Fiului este legatd de teologia iubirii de
frati. De asemenea, 1lloan 5:1 aduce titlul foarte aproape de cei
credinciosi, deoarece si ei sunt numiti ,,cel ndscut din Dumnezeu”.

In 2loan 1:3, Isus este numit de la bun inceput Fiul Tatilui.
Intruparea lui Isus este invatdtura care arati daci cineva il are pe Tatil
si pe Fiul, adicd, acel ce tine la Tnvatitura aceasta aratd ca este, Intr-
adevir, mantuit (1:9, cf. 1:7).

Fiul lui Dumnezeu in Apocalipsa
Titlul apare 1n 2:18, ca prezentare personald a lui Isus pentru Biserica
din Tiatira (,,latd ce zice Fiul lui Dumnezeu care are ochii ca para
focului, si ale cdrui picioare sunt ca arama aprinsa”). Descrierea face
trimitere la tabloul din 1:14-15, unde, astfel, afldm ca este descris tot ca
Fiul lui Dumnezeu (in 1:13 el este numit Fiul omului; aceastd descriere
tipic apocalipticd cu trimiteri la Vechiul Testament, in cartile lui
Daniel si Ezechiel, este deci, la Ioan, o punte care leaga teologia celor
doud titluri, Fiul omului si Fiul lui Dumnezeu). Aceeasi descriere apare
si in 19:12-13, unde, 1nsd nu este pomenit titlul, ca atare (exist acolo
insd o serie bogata de apelative mesianice, de tip vechi testamentar:
Cel credincios, Cel adevirat, Cuvantul lui Dumnezeu, imparatul
imparatilor si Domnul domnilor; o serie de titluri asemandtoare apare
si Tn 22:16, unde Isus este Raddcina si Urmasul lui David, Luceafarul
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stralucitor de dimineatd). Ar putea fi pus3 o Intrebare particulard, aici,
in Apocalipsa 2:18, anume, daca din aceastd pozitie glorificatd Isus se
descrie pe sine ca Fiu al lui Dumnezeu in termeni eterni sau tot in
termeni pdmantesti, specifici intrupdrii. Dacd el este aici Fiul divin, a
treia persoanad a Sfintei Treimi, care este ndscut din vesnicie de Tatal,
ar insemna cd in corpusul ioanin titlul Fiul lui Dumnezeu acopera o
arie de semnificatie foarte larga.

Teologia filiatiei divine are si extensii cdtre credinciosi, care sunt si
ei numiti ,fiu al lui Dumnezeu”, ,fii ai lui Dumnezeu”, asa cum se
poate vedea in Apocalipsa 21:6-7, dar aceastd perspectivd iese din
domeniul studiului propriu-zis asupra titlului lui Isus.

CONCLUZII LA [OAN

Teologia lui Ioan despre Fiul lui Dumnezeu este o teologie complex3,
elaboratd, o teologie ,,de sus” (adicd priveste la Isus din perspectiva
intrupdrii, a divinitdtii sale). Datoritd marimii corpusului sdu, loan
reuseste sd acopere mai multe perspective legate de titlul Fiul lui
Dumnezeu (perspective evanghelice legate de proclamarea lui Isus;
perspective eclesiologice si apologetice, mai tarzii, legate de criteriile
fundamentale ale credintei si mantuirii; perspective globale de tip
apocaliptic).

In evanghelia sa, loan subliniazd faptul c3, pe langd mairturiile
ucenicilor si ale lui Dumnezeu, si pe 14ngd marturiile acuzatorilor sii,
titlul Fiul lui Dumnezeu este un subiect foarte important in insisi
invatatura lui Isus. Isus se prezintd pe sine ca Fiul al lui Dumnezeu,
intr-un mod unic si clar, indicAind unitatea dintre sine si Tatal,
identitatea sa divina. El este un adept al teologiei elohimice si davidice
despre Mesia.

Epistolele continud pe acelasi ton, adaugdnd nuanta de criteriu
esential pentru credinta cresting, titlul Fiul lui Dumnezeu
reprezentind un test critic al calitatii de crestin: cine 1l marturiseste
pe Fiul are viata, cine nu il marturiseste, nu are viata, ci este inselat, si
afla sub influenta lui Antichrist.
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Teologia specifica lui Ioan despre Fiul lui Dumnezeu, mai include si
o anumit3 discutie a calitdtii crestinilor de a fi fii (sau fiice) ale lui
Dumnezeu (cf. 1loan 5.1-3), desi aceast3 calitate nu este descrisa intr-
un limbaj identic cu cel folosit despre Isus, Fiul (totusi, Isus se numeste
frate cu cei credinciosi, afirmd c3 se va duce la Dumnezeul sdu si
Dumnezeul nostru, la Tatal sdu si Tatil nostru, cf. lIoan 20.17; vezi si
loan 1.11-13).

In acelasi timp, invatitura ioanind despre Fiul lui Dumnezeu se
constituie intr-un preambul al teologiei treimice de mai tarziu (sec. 3-
4), prin sublinierea legdturii strinse (si duse pind la afirmarea
identitatii de naturd) care existd intre Fiul si Tatdl (comuniune,
marturie, dragoste etc.).

Apocalipsa, mai sdracd in apelative directe, prezint3 si ea, in mod
repetat, figura glorioasd a Fiului lui Dumnezeu, care este in acelasi
timp si Fiul omului (ambele titluri apar de cate doud ori in Apocalipsa).

FIUL LUI DUMNEZEU IN CORPUSUL PAULIN

Titlul Fiul lui Dumnezeu sau simplu, Fiul, apare destul de des in
epistolele lui Pavel, cu sigurantd mai des decit apar titlurile Fiul
omului sau Omul. Pasajele particulare sunt pasaje generale,
proclamative, si doar de putine ori Pavel se aventureaza in conturarea

unei teologii mai cuprinzatoare in legdtura cu aceastd sintagma.

Romani
In Romani, referintele nu sunt numeroase, dar trateazi subiectul
mantuirii prin Fiul Intr-un registru teologic detaliat.

In Romani 1:3-4, Pavel subliniazd ci evanghelia lui Dumnezeu este
centratd pe vestea buni despre Fiul lui Dumnezeu. In mod specific,
Pavel indica doud perspective esentiale, anume ci Isus este Fiul lui
Dumnezeu prin intrupare, pe linia genealogic3 a lui David (un context
similar cu cel folosit pentru titlul Fiul omului) si prin manifestarea
Duhului, fiind dovedit cu putere prin invierea din morti, ca Fiu al lui
Dumnezeu. Ideea reapare si in Romani 1:9, unde se mentioneazad ca
evanghelia Fiului este evanghelia prin care Pavel 1i aduce inchinare lui
Dumnezeu, in Duhul. In ambele se observi ca titlul Fiul lui Dumnezeu
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este folosit in relatie cu prezentarea evangheliei, cu vestirea vestii
celei bune.

In Romani 5:10, se afirmi cd oamenii credinciosi au fost Impacati cu
Dumnezeu prin moartea Fiului sdu, iar acum, cu atat mai mult, sunt
mantuiti prin viata lui. Aici apar doud paliere ale actiunii divine care
indicad o anumitd progresie In experimentarea mantuirii, anume, dacd
moartea lui Hristos ne-a adus iertarea pe cind eram pacatosi si
vrdjmasi, atunci, cu mult mai mult vom inainta acum 1n aceastd
mantuire prin viata lui, avind in vedere cd acum suntem deja
mantuiti, iertati, dupd voia lui Dumnezeu.

Pavel foloseste diverse linii temporale aici, pregdzind subiectele
pre-cunoasterii divine si ale hotdrarilor mai dinainte ale lui
Dumnezeu, care apar Tn Romani 8:28-29, 11:28-36.

In Romani 8:3-4, Fiul este mentionat in legiturd cu intruparea si
jertfa sa, si realizarea a ceea ce Legii 1i era imposibil sd faca. Asa cum
arata pasajul, Legea nu putea pedepsi pacatul prin pedepsirea lui in
trupul omenesc - adic3 prin moarte, deoarece astfel oamenii mureau si
nu mai puteau fi salvati (Legea pedepsea pacatul, dar odatd cu aceasta,
pierea si omul). Solutia vine atunci prin intruparea veritabild a Fiului,
care Tsi ia trup omenesc, In stare sd moard, si prin jertfa sa ispasitoare:
pacatul nostru este pedepsit In trup omenesc, de carne, dar nu in
trupul nostru, ci in trupul Fiului lui Dumnezeu, iar prin indreptatirea
castigatd de Isus si prin identificarea noastra cu el, prin credintd, noi
putem primi iertare, viatd noud si Duhul Sfant (Duhul poate veni in om
numai dupd curdtirea si pedepsirea pacatului, cAnd omul este curat,
deci, numai dupa acceptarea mortii si invierii lui Isus)®.

* Romani 8:3 este unul din cele mai dificil de tradus pasaje din Romani. Traducerea
SBIR (Societatea Biblicd Interconfesionald din Roménia), spune intr-o formuld destul
de clard: ,,Caci Dumnezeu a sdvArsit ceea ce 1i era cu neputint3 Legii, care era slab3d
din cauza trupului: El 1-a trimis pe propriul sdu Fiu Intr-un trup asemenea trupului
pdcdtos, ca sd condamne pdcatul n trup - in cele privitoare la picat, asa ncat
dreptatea legii si fie tmplinitd in noi, cei care nu trdim dupi trup, ci dupd Duh”.
Nevoia intrupirii apare aici limpede, in contrast cu neputinta Legii. Legea nu era
capabild si asigure mintuirea omenirii, deoarece pedepsirea pacatului implica
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Cele trei referinte la Fiul lui Dumnezeu in Romani raméan, deci,
oarecum generale, legate de descrierea in mare a lucrarii mantuirii.

1-2 Corinteni
Teologia paulind despre Fiul se face simtitd si Tn corespondenta
corinteand. Astfel, Tn 1 Corinteni 1:9 se subliniazd cd Dumnezeu ne-a
chemat la comuniune cu Fiul sdu, ca s avem parte la mostenirea lui
vesnicd. Legdtura cu Fiul asigurd participarea la mostenirea cereasca.
Avem, astfel, de a face cu o perspectiva viitoare, eschatologica.

In 1 Corinteni 15:28, din nou dintr-o perspectivd eschatologici, se
aratd cd stdpanirea lumii viitoare apartine Fiului - in calitate de om (de
Fiu al omului), dar si in calitate de Fiu al lui Dumnezeu; in aceast3 din
urmd calitate, Fiul va ceda aceastd stdpanire Tatdlui sdu ceresc care va
fi totul in toti (ideea aceasta reapare, cu nuante diferite, si in Evrei 2:5-
10).

2 Corinteni 1:19-20 foloseste o conglomerare de titluri, Fiul lui
Dumnezeu si Hristos, si afirmd ca Isus reprezintd un mesaj pozitiv al lui
Dumnezeu fatd de oameni, adicd ,,Da”-ul lui pentru omenire (oferta
generoasd si deplind a lui Dumnezeu fatd de oameni vine prin Isus, nu
prin altd persoand sau alt program).

Galateni
Epistola cdtre galateni readuce in prim-plan sublinierile lui Pavel
despre legitura dintre Fiul lui Dumnezeu si evanghelie (cu paralele in
epistola cdtre romani).

Astfel, Galateni 1:16 contine marturisirea lui Pavel cd Dumnezeu l-a
chemat ca s3-1 descopere pe Fiul sdu in el - sau prin el, adicd in si prin
Pavel, apocalupsai ton huion autou en emoi (existd doud sensuri posibile
pentru aceastd chemare si descoperire: fie a avut scopul ca Pavel sa-1

distrugerea trupului pacatos, deci uciderea omului. Isus vine insa intr-un trup deplin
uman, dar curat, si acceptd pedepsirea pacatului in trupul sdu. El nu moare pentru
picatele sale, ci pentru ale omenirii, si puterea jertfei sale este confirmatid prin
invierea sa. Astfel, Fiul lui Dumnezeu asigurd implinirea Legii tn noi, prin acceptarea
credintei in jertfa lui, si posibilitatea trdirii unei vieti noi, prin Duhul Sfant.
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descopere pe Fiul si s3 se converteasca el nsusi la credint; fie, in al
doilea rind, scopul era ca ceilalti si il vadd pe Fiul in Pavel, in
predicare sa, si sd se converteascd ei la credint3d). Aceastd ,revelare a
Fiului Tn Pavel” a dus, Intr-adevir, la ambele evenimente: Pavel s-a
intors la Dumnezeu, la credinta in Isus, si a devenit apoi marele apostol
si evanghelist al neamurilor, prin care s-au Intors paganii la
Dumnezeu. Perspectiva referintei la Fiul lui Dumnezeu este una legatd
de vestirea evangheliei.

Galateni 2:20 deschide o fereastrd foarte interesantd asupra
teologiei mistice a lui Pavel, subliniind faptul cd viata crestinului nu
are sens si nu este posibild in afara identificarii cu Hristos. Astfel, Pavel
mirturiseste in mod reprezentativ pentru crestini, cd el nu mai
trdieste pentru sine, dupd ce a fost mantuit, ci pentru Fiul lui
Dumnezeu care l-a iubit si s-a jertfit pentru el pe cruce (este subliniatd
intruparea Fiului, dar si relatia personald a lui Pavel cu el, identificarea
crestinului cu Isus). O metaford cu efect similar, care sublinieazi
unirea credinciosului cu Hristos apare si in Romani 7:1-9, unde
crestinul este asemanat cu o sotie care vrea sd scape de Lege, sotul cel
aspru, pentru a fi Tmpreund cu persoana pe care o iubeste, cu Isus.
Perspectiva referintei la Fiul lui Dumnezeu este aici una aplicatd
personal, la viata individuala. Fiul lui Dumnezeu nu este mentionat
doar 1n descrierea generald a mantuirii, ci si Tn experimentarea
practicd, personald a acesteia.

Galateni 4:4-7 indic3, apoi, Th mod asemandtor cu Romani 1:1-3 si
Romani 8:3, cd Fiul a fost contextualizat 1n istorie, adicd a fost trimis sa
se nascd din femeie, la implinirea vremii, sub Lege, ca sd ne izbdveascd
de Lege. La fel ca Romani 8:3, Galateni 4:4 face referire la pre-existenta
Fiului lui Dumnezeu, dar cu mai mare claritate. Lucrul care atrage
atentia este afirmarea calitatii de Fiu pe care Isus o avea inainte de
nasterea sa din femeie.

Aceasta trimite la o complexd teologie a relatiilor dintre persoanele
Sfintei Treimi, si la relatia eternd prin care Fiul purcede din Tatl, din
vesnicie. Din acest punct de vedere, relatia fiu divin - tatd ceresc in
care se afld Isus in timpul vietuirii sale pe Pamant, dupd intrupare, este
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o particularizare in istorie si in lumea materiald a relatiei vesnice,
tainice, care existd intre Fiul, a doua persoand din Sfinta Treime, si
Dumnezeu Tatdl, prima persoand a Sfintei Treimi. O astfel de
subliniere marcheaza, alaturi de altele din corpusul ioanin si din
Epistola cdtre evrei, bazele teologiei Noului Testament despre Sfanta
Treime".

Titlul apare apoi si in Galateni 4:5, cu inteles general, aplicat
credinciosilor care sunt noul popor al lui Dumnezeu: deoarece ne-a
facut fii ai sdi, Dumnezeu ne-a trimis In inim3 Duhul Fiului sdu, care il
strigd pe Dumnezeu in si din noi, la fel cum 1l cheamd cineva pe tatil
sdu (Abba). Aici Pavel abordeazd mai curajos parcd decit Ioan ideea
filiatiei divine aplicate oamenilor (suntem fii ai lui Dumnezeu, prin
credintd, iar Duhul Sfant ne face constienti de aceast3 stare, dandu-ne
instinctul si iluminarea de a recunoaste cd Dumnezeu este Tatal nostru
si de a-1 numi ca atare). Starea si comportamentul nostru de fii sunt
legate de prezenta, exemplul si influenta directd a comportamentului
lui Isus, ca Fiu intrupat, al carui Duh este trimis in noi. Intr-un fel, Fiul
mentionat in Galateni 4:4-5 pare s3 realizeze un fel de mediere intre

titlul Fiul lui Dumnezeu si Fiul omului.

Efeseni
In Efeseni 4:13-14, se spune ci Biserica a primit diverse daruri din
partea lui Dumnezeu (slujiri si slujitori) ca sa creascd pand la unitate in
credintd si in cunoasterea Fiului lui Dumnezeu, la nivelul plinatatii lui
Hristos. Expresia ,,pdnd cAnd vom ajunge toti la unitatea credintei si a
cunoasterii Fiului lui Dumnezeu, la starea de om desadvarsit, la masura
staturii depline a lui Hristos” aratd cd Fiul este standardul maturitatii
umane (expresia Fiul are aici conexiuni stranse si cu titlul Fiul omului,

deoarece este vorba despre barbatul, sau omul, desavarsit, teleios aner).

Coloseni

" Dumitru Stdniloae, 1903-1993, profesor si preot ortodox, a fost unul din cei mai
profunzi si mai recunoscuti teologi roméni pe plan international, si a avut
contributii deosebite in studiul teologiei despre Sfanta Treime.
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Coloseni 1:13 este parte din imnul inchinat lui Hristos din 1:13-20, si
foloseste titlul Fiul in contextul explicdrii orizontului vesnic al
mantuirii: Dumnezeu i-a stramutat pe cei credinciosi de sub puterea
intunericului, Tn Tmpdaratia Fiului dragostei lui, cel in care au
mantuirea. In cadrul imnului, referintele la Fiu continui, dar indirect,
prin pronumele personal ,,el”; astfel, el, Fiul, este chipul vazut al lui
Dumnezeu cel nevazut (o frumoasd constructie literard bazatd pe
antiteza vazut - nevazut: horata - aorata, vazute - nevazute; eikon -
theos aoratos, chip - Dumnezeu nevazut, 1:15), si este destinat sd fie
capul omenirii si al Intregului Univers, al oricdrei structuri ierarhice
sau stdpaniri. Expresia ,,Fiul dragostei lui” se pare ci include aici atat
intelesurile titlului ,,Fiul lui Dumnezeu” cat si pe cele ale titlului ,,Fiul
omului”.

1 Tesaloniceni
In 1Tesaloniceni 1:10 Pavel foloseste titlul Fiul in context eschatologic.
Astfel, el aminteste de convertirea tesalonicenilor, de faptul ca s-au
Jintors de la idoli la Dumnezeu”, ca sd ,slujeascd Dumnezeului celui
viu si adevdrat” si ,,sd astepte din ceruri pe Fiul sdu, pe care l-a Inviat
din morti, pe Isus, care ne izbdveste de mania viitoare”.

Fiul divin este 1n ceruri, el este cel Tnviat si el izbdveste de mania
viitoare (o caracteristicid istoricd, una cereascd glorificatd, si o
descriere a mantuirii In perspectiva eschatologicd).

Se poate observa destul de usor, astfel, cum folosirea titlului la
Pavel, desi este Tnrdddcinata in istorie, este dominatd de perspectiva
prezentei ceresti, in glorie, a Fiului, si de pespectiva viitorului.

Concluzii la epistolele pauline

Asa cum s-a observat, Pavel foloseste acest titlu destul de des in
introducerile scrisorilor sale, descriind continutul predicarii sale, al
evangheliei vestite Tn aceste biserici. in astfel de pasaje, termenul
arata identitatea lui Isus, atat natura sa umand, ca evreu cu genealogie
davidicd (Isus e ndscut din linia lui David, din femeie, sub Lege, intr-un
trup farad picat etc.), dar si natura sa divind. Astfel, Pavel imbind in
aceste prezentdri titlul Fiul omului cu titlul Fiul lui Dumnezeu.
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Perspectiva istoricd este dublatd de perspectiva eterna si, in texte
cum este Coloseni 1:13-20, Isus este prezentat ca pre-existent si
imparat universal. Viziunea de aici este apropiatd de conceptia ioanina
si are caracteristici apocaliptice, eschatologice, de privire de ansamblu
asupra identitatii lui Isus si a lucrarii sale de méntuire a omenirii (ea
aminteste de imnul din Filipeni 2, de loan 1:1-18, si de Epistola catre
evrei). Continutul apocaliptic al evangheliei este evident in scrisorile
lui Pavel, ca si in scrierile lui Ioan, iar titlul Fiul lui Dumnezeu le
reflectd din plin (cf. 1Tes. 1:10). Filiatia divina a lui Isus este privitd din
eternitatea trecutd (pre-existenta vesnicd a Fiului, trimiterea sa in
lume), si merge pand in vesnicia care ne asteaptd in viitor (inviere,
indltare, glorificare, a doua venire).

Pavel include, ca si loan, tema adoptdrii oamenilor in familia lui
Dumnezeu, ca fii, prin Innoirea vietii lor prin Duhul Sfint, prin
credintd in Isus. Aceastd extindere a temei ,fiul - fiii (fiicele) lui
Dumnezeu” vorbeste despre fritia intru umanitate, cu Isus, si despre
experienta iertdrii si a renasterii, a trdirii unei vieti noi prin Duhul lui
Dumnezeu. A-l simti pe Dumnezeu ca Tat3, si a te raporta fatd de el in
felul acesta, devine un fel de test de esentd al vietii crestine, dar,
bineinteles, nu pune egal intre calitatea divina si eterna a lui Isus ca
Fiu (chiar dacd aceastd perspectivd nu exclude si Intruparea), si
calitatea noastrd de fii ai lui Dumnezeu, creati, mantuiti, adoptati In
intimitatea vietii cu Dumnezeu. Intr-un fel, aici apare un transfer de
limbaj, crestinii fiind numiti fii ai lui Dumnezeu, asa cum In Vechiul
Testament, israelitii erau numiti si ei, fii ai lui Dumnezeu. De fapt, pe
aceste coordonate, oamenii, in general, sunt fii ai lui Dumnezeu, prin
creatie (ei poarta chipul si aseminarea lui Dumnezeu), dar redevin fii,
intr-un mod mai profund, prin mantuire, prin eliberarea si renasterea
din pacatul care i-a desfigurat sufleteste si le-a adus moartea.

FIUL LUT DUMNEZEU IN EPISTOLELE GENERALE

Fiul lui Dumnezeu in Epistola catre evrei
Autorul epistolei foloseste atdt forma completd a titlului Fiul lui
Dumnezeu, cit si pe cea elipticd, Fiul. Astfel, cartea incepe cu o astfel
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de referintd elipticd, In Evrei 1:2 care aratd ca Fiul este revelatia
ultim3, supremd, In comparatie cu profetii Vechiului Testament: ,la
sfarsitul acestor zile Dumnezeu ne-a vorbit printr-un Fiu”. Dupd
aceastd referintd apare o serie de versete In care se aratd identitatea de
Fiu a lui Isus si superioritatea lui, ca Fiu, fata de ingeri, fata de Moise,
fata de Intregul univers.

Astfel, Evrei 1:5 citeazd Psalmul 2:7, ardtdnd cd Fiul este
mostenitorul tuturor lucrurilor si Dumnezeu {i supune toate lucrurile,
cici Dumnezeu nu a numit pe nimeni Fiu decit pe el (tonul aminteste
de Coloseni 1). In 1:8 se citeazi din Psalmul 45:6-7, pasaje mesianice, si
se afirmad domnia supremd, vesnici, a Fiului. in 3:6 Hristos este
comparat, ca Fiu, cu Moise, care este doar slujitor in casa lui
Dumnezeu. Prin contrast, Hristos este credincios peste toatd casa lui
Dumnezeu, ca Fiu®.

In 4:14 Isus este numit Fiul lui Dumnezeu (titlu in forma completa!)
si Mare Preot, care a strabatut cerurile, ajungdnd in Templul din
ceruri, ca sa aducd jertfa sa Tnaintea Tatdlui. Divinitatea lui Isus este
afirmatd in legaturd cu momentul jertfei de pe cruce, cAnd Isus intrd ca
Mare Preot ceresc in locasul ceresc, cu jertfa propriei sale fiinte (7:3,
9:11, 23). Autorul afirmd existenta unui loc ceresc, ideal, care nu face
parte din aceastd creatie, iar afirmatia aduce aminte de filosofia
neoplatonicd (Platon afirma existenta locrurilor ideale, ceresti, numite
ideai, a realititilor divine care au copii imperfecte pe pamant).

In Evrei 5:8 apare o teologie a suferintei si a ascultdrii, potrivit
cireia Isus, desi era Fiu (divin), a invitat sd asculte prin lucrurile pe

5 In greceste, in 3:2, 6, atdt Moise cat si Isus sunt credinciosi fiecare ,in casa lui”.
Adjectivul pronominal are insd nevoie de o interpretare atentd. Fie cd ei sunt
credinciosi in propria lor casd, fiecare, adic3 fiecare in poporul sdu sau, n cazul lui
Isus, in propria sa creatie, fie c3 si Tndeplinesc aceastd credinciosie in poporul sau,
respectiv, In creatia lui Dumnezeu. Oricum, Moise este credincios ca slujitor - el nu
detine ,,casa” lui Israel, ci Dumnezeu, iar Isus este fie credincios ca Fiu in casa lui
Dumnezeu (Israel, sau omenire, sau toati creatia), fie este credincios ca Fiu divin in
propria sa Casd, deoarece El insusi este Dumnezeu. Desigur, textul poate avea inteles
inclusiv, adic3 sd includa toate aceste posibilitati tnacelasi timp.
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care le-a suferit (cf. Filipeni 2:3-11). Si pasajul din Evrei 5:5-6, unde se
citeazd din Psalmul 2:7, se concentreaza tot pe lucrarea pamanteasci a
lui Isus atunci cind subliniazd cd in preotia sa, Isus a fost chemat de
Dumnezeu, si nu si-a atribuit-o singur; citatul este urmat de referirea
la Melchisedec, despre care se spune ca este o prefigurare sau
asemanare cu Fiul lui Dumnezeu (cf. 6:20, 7:1, 7:3 etc.).

In citatele despre Melchisedec, Isus este numit Fiul, in continuare,
si preot vesnic (preot ,In veac”) dupd modelul preotiei lui
Melchisedec, care nu este transmisibild (cf. 7:28). In mod deosebit,
atrage atentia textul din 7:3, unde referinta la Melchisedec este
interpretatd ca o referintd la pre-existenta si divinitatea Fiului lui
Dumnezeu (cel ,fird mam3, fird tatd, fird genalogie” etc.). Ceea ce
pentru Melchisedec era o doar lipsd de mentiune, si un context aparte,
pentru Isus devine chiar semn al vesniciei sale nendscute, fard inceput,
si semn al unei preotii unice, netransmisibile (desi in Luca 3 si in Matei
1, ni se dau genealogiile mesianice, davidice, ale lui Isus)*.

Evrei 6:4-8 si 10:26-29 sunt pasaje 1n care Fiul este mentionat in
legdtura cu apostazia sau caderea de la credinta (6:6; 10:29), pedeapsa
celor care se dezic de Isus fiind comparata cu cea care a venit peste cei
care nu l-au ascultat pe Moise. Isus ca persoand reprezentativd a
legamantului prin singele sau, nu poate fi ignorat sau nesocotit fara
primejdia pedepsei maxime. De pacatele impotriva Legii ne iartd jertfa
lui Isus, dar de respingerea lui Isus si a jertfei sale, nu poate fi nimeni
absolvit, caci nu exista o altd jertfd, mai mare decit a lui Isus, care sa

acopere aceasta nesocotire’’.

16 Desigur, aici apare problema spinoasd a asemdndrii sau a identificarii lui Isus cu
Melchisedec. in ambele cazuri apare insd limpede caracterul vesnic al lui Isus si
sublinierea clari a pre-existentei sale. Cf. 0. Baban, ,,Note exegetice asupra expresiei
kata ten taxin in Epistola cdtre Evrei”, in Jurnal Teologic 6 (2007), 81-124. Articolul

poate fi citit online, cf. http://obinfonet.ro/articole/katatentaxinw.pdf.

7 Este adevdrat cd si de necredintd poate fi cineva iertat tot prin jertfa lui Isus. Aici
insd se are n vedere o respingere categoricd, fard regrete si fird intoarcere, chiar o
impietrire sufleteascd. Altfel, se stie cd hula impotriva Fiului poate fi iertatd, dar
hula impotriva Duhului Sfint nu poate fi iertate, cf. Matei 13:31-32, Marcu 3:29-30,


http://obinfonet.ro/articole/katatentaxinw.pdf
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Prezentarea apologeticd a Fiului lui Dumnezeu si a slujirii sale
contureazd In Evrei o teologie complexd a Tnsemnatitii Fiului, intrucit
si Moise este numit fiu (dar fiu al fiicei lui Faraon, 11:24), si este
mentionat si Avraam care a fost gata sd il sacrifice pe singurul sau fiu
(11:17), iar oamenii sunt si ei chemati ,fii ai lui Dumnezeu”, supusi
educatiei si disciplinei lui Dumnezeu (cf. cap. 12). Teologia ,Fiului
divin”, atdt prefigurat de modele ale Vechiului Testament cat si
intrupat in persoand, apare cu numeroase nuante.

In Evrei slujirea mesianica de tip superlativ a lui Isus, ca domn,
judecdtor, datator de Lege, mare preot, conducidtor, este legatd in mod
esential de identitatea sa de Fiu al lui Dumnezeu.

Fiul lui Dumnezeu in 1-2 Petru, lacov, luda
In afari de Evrei, restul epistolelor generale au putine referinte la Fiul
lui Dumnezeu si, mai degrabd, implicite. Astfel, in 1Petru 1:3
Dumnezeu este numit Tatdl Domnului nostru Isus Hristos (dar nu
apare explicit titlul Fiul). Un caz interesant este insd 2Petru 1:17 care
di marturie despre declaratia lui Dumnezeu de pe muntele
transfigurdrii, din evanghelii: ,,Acesta este Fiul meu cel preaiubit in
care mi gidsesc plicerea”. Citatul si imprejurdrile sunt oferite ca
material autobiografic pentru sublinierea autenticitdtii marturiei
autorului, dar si pentru sublinierea autoritdtii apostolice a lui Petru: el
este unul din cei care au avut parte de revelarea directd a planului lui
Dumnezeu cu Isus Hristos, a identititii divine a Mantuitorului'. Pe de
alta parte, versetul subliniazd unul din locurile comune al
evangheliilor sinoptice si precizeza cu tirie ca temeiul titlului Fiul lui
Dumnezeu nu se afld in vreo pretentie a lui Isus, nici In vreo judecata
de evaluare teologicd din partea ucenicilor, poate in profetiile
Vechiului Testament, dar mai ales Tn marturisirea Tatilui (o idee

similard apare si in 1 Ioan 5).

Luca 12:10 (starea ireversibild atinsd in urma hulei impotriva Duhului Sfant poate fi
asemdnatd cu impietrirea care apare in Evrei 6 si 10).

'8 Unii autori vid aici o tncercare de a convinge ca Petru, nu altcineva, a scris si cea de
a doua epistold numitd ,,a lui Petru”.
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Traducerea lui eudokesa ,imi gisesc plicerea” (cf. traducerile
ortodoxe: ,,intru care am binevoit”) are multe nuante: nu Tnseamna
doar satisfactia Tatalui fatd de Fiu, ci si alegerea acestuia ca Mesia si
investirea sa cu autoritate fnaintea oamenilor. Dumnezeu il prezintd
pe Isus ca Fiul pe care L-a ales, de care i place (pe care il agreeazi in
intregime si cu care este de acord), si pe care il ddruie drept
conducdtor si domn al lumii.

In final, in ce-i priveste pe Iacov si Iuda, epistolele lor reprezinti o
predicare timpurie catre evrei si, in concordantd cu reticenta iudeilor,

ele nu folosesc titlul Fiul lui Dumnezeu ci, mai degrab3, titlul Domnul.

CONCLUZII DESPRE TITLUL FIUL LUl DUMNEZEU

Titlul Fiul lui Dumnezeu rdmane unul din cele mai interesante titluri
mesianice ale lui Isus. In vreme ce evangheliile sinoptice 1l amintesc,
dar mai ales ca acuzatie la adresa lui Isus (o acuzatie adevaratd ins3,
acceptatd de Isus), loan, Pavel si epistola citre evrei construiesc o
teologie mult mai complexa.

Fiul are o relatie deosebitd cu Tatal si existd din vesnicie, rezultd
din corpusul ioanin, si credinta in intruparea Fiului este un criteriu
major al mantuirii. Titlul apare chiar si Tn Apocalipsa, ardtdndu-1 pe
Isus In gloria sa cereascd deplind. loan atrage atentia cd titlul a fost
folosit de Isus destul de mult, nu neaparat mai mult decit titlul Fiul
omului, dar in mod sigur a fost mult mai contestat, iar prezentarea
mult mai controversata.

Pavel se concentreazd pe dimensiunea eschatologica a intruparii
Fiului, mirturisind cd existd o relatie centrald intre evanghelia
predicata de el si sublinierea Intruparii Fiului divin in omenire, in
poporul evreu. Pavel subliniazd Tn mod repetat perspectiva
eschatologica a acestui titlu, vorbind despre domnia finald, eternd,
universald, a Fiului, despre venirea sa a doua oara.

Epistola cdtre evrei dezvoltd o noud teologie a Fiului, cu radacini
psalmice si pentateuchale, atunci cind 1l prezint3 drept Mesia davidic,
dupd modelul preotesc al lui Melchisedec, si prin contrast cu Moise si
cu ingerii.
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Este clar c3 titlul Fiul lui Dumnezeu are o dezvoltare remarcabild,
primind tot mai multe conotatii, in timp, prin paraleld si contrast cu
Vechiul Testament. Titlul depdseste nuantele adoptioniste regale si
descrie tot mai mult nu un mesia uman, un reformator confirmat, ci o
fiinta divina, eternd, care domneste deplin asupra universului. Se pare
cd, desi titlul a fost folosit relativ des si de Isus, epoca sa de inflorire,
prin meditatie la semnificatia sa speciald, a fost epoca Bisericii,
perioada post-inviere.

Titlul ,,ultimul Adam”, ,,al doilea om”

Acest titlu apare exclusiv in epistolele pauline si Tnseamna ,,al doilea
om”, in sensul cd Isus este cel de al doilea om reprezentativ, dupa
Adam, si cd existd anumite caracteristici si responsabilitati majore care
decurg de aici, de importantd maxima in ce priveste destinul omenirii.
Punctul de plecare este expresia ho eschatos Adam, Adam din urmg,
ultimul Adam, Adam cel eschatologic sau, chiar al doilea Adam, din 1
Corinteni 15:45 (,,primul Adam [ho protos Adam] s-a ndscut spre a fi un
suflet viu, al doilea Adam [ho eschatos Adam] s-a ndscut spre a fi un duh
care d3 viata [d3 inviere]”).

S-ar putea consemna, de asemenea, cd titlul are citeva forme
alternative. Pe langa ,,ultimul Adam”, apar si formele ,,al doilea om”,
»un singur om”, ,,unul [om]”, ,,omul ceresc”, ,,omul duhovnicesc”.

Astfel, Romani 5:12-20 il compara pe Isus cu Adam, primul om, intre
termenii folositi fiind di’ henos anthropou (printr-un singur om), hen
anthropos (un singur om), henos (unul), henos Iesous Christos (unul,
anume Isus Hristos) etc. Paralelismul este foarte eficient din punct de
vedere al descrierii logicii salvarii oamenilor si duce la reversibilitatea
caderii Tn picat, la iertare si reabilitare - prin responsabilitate
personald, dar si prin raportarea la un reprezentant semnificativ,
Adam si Isus (cf. 18-21: ,,tot asa”).

Apare Tnsd si o neconcordantd, un dezechilibru in descrierea
reprezentdrii crestinilor prin Isus, prin comparatie cu reprezentarea
prin Adam: lucrarea lui Isus este mai puternicd, are efecte mai mari
asupra umanitatii decit a avut (si are) purtarea si optiunile lui Adam.
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Astfel, 12-14 aratd cum s-a extins efectul pacatului, adicd moartea: asa
cum a intrat printr-un om, Adam, la fel s-a raspandit la toti oamenii,
desi nu toti au ficut acelasi pacat cu al lui Adam (rdspandirea
functioneazd progresiv, din aproape in aproape, de unul la toti
oamenii).

Comparatia cu Isus apare in versetul 15, si aratd ca echilibrul este
modificat: harul lui Hristos este mai mare si mai eficient decit moartea
venitd prin pacatul lui Adam. in primul rand vin doud lucruri diferite,
prin unul a venit moartea, prin celdlalt har si viata. Apoi, viata si harul
au venit prin raspandire automatd, ca pacatul, ci vin individual, prin
alegere personald, prin bundvointa enorma a lui Dumnezeu. In al
doilea rand, mecanismul raspandirii este diferit nu numai in ce
priveste regimul automat si alegerea individuald, ci si prin felul in care
s-a castigat rascumpdrarea: harul vine de la Isus si acoperd greselile
tuturor, deodatd, de la bun Inceput, deoarece Hristos a murit pentru
toti (darul este dat pentru toti, si pe urma este acceptat individual, in
fiecare generatie). In al treilea rand, harul este mai bogat, mai
imbelsugat, vine peste toti si 1i duce la mai mult si mai sus decat au
avut ei initial. Mantuirea prin Isus nu realizeaza o simpla restaurare la
starea edenicd, initiald, ci o mare imbundtdtire, ducandu-i pe oameni
mai departe de viata edenicd, la un destin si pamantesc si ceresc, de
inviere in glorie, si de viatd intr-un univers transfigurat (cer nou si
pamant nou).

Tema celui de-al doilea om reprezentativ, care are un mandat
deosebit de cel al lui Adam, apare si in 1 Corinteni 15:21-22; 42-54. in
ambele aceste pasaje Adam este primul om, omul pamantesc, in timp
ce Isus (numit adesea Hristos) este omul din cer, ceresc, duhovnicesc.
Apare aici o expresie asemdndtoare cu cea din Romani, di’ anthropou
(prin om, adicd: prin om, sau printr-un om): printr-un om a venit
moartea si tot printr-un om a venit Tnvierea (15:21). Langa ea sunt
addugate si expresiile: en to Christo (in Hristos) si en to Adam (in Adam),
prin care se aratd legatura dintre acesti doi conducdtori si omenire, o
legdtur3 intru umanitate si de destin (15:22).
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Apoi, Isus este reprezentativ si Tnainte-mergator si In Inviere,
deoarece cei care vor invia spre viatd, vor invia la fel ca el (15:23). in
15:42-54 se explicd In ce fel oamenii se aseamdnd cu cei doi
reprezentanti, primul Adam (sufletul viu) si al doilea Adam (duhul
dititor de viatd), si in ce fel va avea loc invierea, ce fel de trupuri vor fi
cele inviate (paralelismul totusi, nu este perfect).

In acest pasaj (15.42-54), paralelismul dintre primul si al doilea
Adam ajunge sd fie reprezentat prin citeva perechi de termeni
antitetici faimosi, de exemplu, primul Adam (protos Adam) / ultimul
Adam (eschatos Adam); primul om (protos anthropos) / al doilea om
(deuteros anthropos); viu (zosan) / datdtor de viatd, ficitor de viatg,
daruitor de inviere (zoopoioun); suflet (psuche) / duh (pneuma); cel
duhovnicesc (pneumatikos) / cel sufletesc (psychikos); din pamant,
pamantesc (ek gés, choikos) / din cer - ceresc (ex ouranou; epouranos).

Oamenii sunt si ei numiti dupd reprezentatul la care se face
raportarea: ei sunt la inceput pimantesti, ca primul omul care a fost de
pe pamant, pamantesc, apoi devin duhovnicesti si ceresti, ca omul cel
venit din cer, ceresc (15:48). Argumentul asociat acestui titlu, al doilea
Adam, este in esentd argumentul despre inviere. Oamenii inviati se vor
asemdna lui Isus cel nviat, asa cum se aseamand acum cu Adam cel
muritor. Asemanarea insa nu este integrald, asa cum s-a subliniat mai
nainte. Atentia este atrasd, astfel, de faptul cd prima comparatie este
intre acesti doi Adami, particularizati si individualizati, nu neapdrat
intre urmasii lor: primul Adam a fost facut un suflet viu, o fiinta vie, cu
suflare, al doilea om a fost facut sau a venit spre a fi un duh care da
viatd, invie pe altii (15:45). Aceastd ultima descriere se aplicd mai ales
lui Isus, nu celorlalti, cei credinciosi neputind s3 dea viati cuiva, asa
cum Isus d3 viatd prin Duhul Sfant (aceasta pare s3 fie o putere care
apartine lui Isus, ca om, ca Dumnezeu intrupat, si nu celorlalti, cel
putin nu in prezent). In rest, primul om si al doilea om sunt vazuti ca
reprezentanti pentru toti oamenii, in cele doud faze ale existentei lor
(cei pamantesti, la Tnceput, versus cei credinciosi, care au devenit
duhovnicesti si care ce apartin cerului).
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O teologie de tip adamic / hristic apare si in Filipeni 2:6-11. in
vreme ce Adam a dorit sd fie ca Dumnezeu si a esuat, Isus este deja
Dumnezeu, dar nu se tine cu mainile de acest titlu (expresia biblica:
»nu il considerd ca ceva de apucat”), de aceastd naturd si de aceast3
pozitie, ci se dezbracd de sine si de glorie sa cereascd, proces cunoscut
drept kenozd (Filip. 2:7, ekenosen, s-a dezbricat), si ia chip de om (de
rob), si se supune mortii pe cruce, in ascultare de Dumnezeu, devenind
insd, chiar prin aceastd ascultare, Domnul domnilor.

Chiar dac3 nu este foarte larg reprezentat, titlul ,,al doilea Adam”
are o importantd deosebitd in conturarea si completara teologiei

pauline despre mantuitorul Isus Hristos si despre mantuirea omenirii.

CONCLUZII DESPRE TITLURILE LUI ISUS

Asa cum s-a putut observa, explorarea titlurilor lui Isus reprezintd o
bunid modalitate de a contura trasaturile sau orientdrile specifice ale
teologiilor din corpusurile Noului Testament.

S-au putut evidentia, astfel, interesele specifice ale autorilor, n
functie de perspectivele lor generale: orizonturi primare (istorice,
biografice), intermediare (organizatorice, dogmatice) si tarzii
(dezvoltdri teologice ulterioare, trinitare, antieretice etc.).

Evangheliile sinoptice reflectd un strat primar, istoricist si bogat in
ecouri din Vechiul Testament (apar titluri de tipul: Fiul omului, Rege,
Hristos, invatatorul, Emanuel, Fiul lui David).

Corpusul ioanin reflectd, cum se stie, perspective mai tarzii,
eventual de tip intermediar. Aici se intalnesc mai ales titluri de tipul
Fiul lui Dumnezeu, Piinea, Lumina, Apa, Calea, Adevdrul, Viata, Mielul
lui Dumnezeu, Alfa si Omega. loan face o sinteza aparte intre istorie si
interesele apologetice si teologice de mai tarziu, de la sfarsitul
secolului I, dominatd si de dorinta de complementaritate fatd de
autorii sinoptici, precum si de aceea de a raspunde apologetic
intrebdrilor despre persoana si lucrarea lui Isus, a Duhului Sfant etc.

Corpusurile epistolare includ titluri de mare utilizare (Domnul,
Hristos), dar si de reflectie teologicd mai tirzie (preot, al doilea Adam,
omul al doilea, marele Pastor, Rege, Capul trupului, mijlocitorul etc.).
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Se observd si in evanghelii, dar mai ales in epistole, aparitia
aglomerdrilor de titluri, ceea ce indicd o maturizare si aprofundare in
conceptia crestind despre Isus. Unele din titluri au devenit nume
proprii ale lui Isus (Hristos, Domnul).

Se observa un filon interesant de-a lungul Noului Testament, mai
ales 1n evanghelii, In ce priveste titlurile mesianice ale lui Isus, o
anumitd recunoastere si utilizare angelicd a acestora, fie din partea
ingerilor buni, fie din partea Ingerilor cizuti. Aceasta atrage atentia cd
in timpul vietii pamantesti a lui Isus ei au cunoscut natura sa dubla si
semnificatia mesianitatii sale divine.

Desi nu opereaza nici un fel de clasificare dramatici intre autorii
Noului Testament, titlurile reusesc sd sublinieze nuante si interese
specifice care ne ajutd sa inelegem mai bine etapele dezvoltarii

teologiei crestine timpurii.



