Pneumatologia ioanind

Duhul Sfant si corpusul ioanin

loan este unul din autorii cei mai atenti la teologia Duhului Sfant. El
redd Tnvatiturile lui Isus despre Duhul Sfant prin discursuri sau ziceri
ocazionale, precum si prin comentarii editoriale (cf. lIoan 3-4), iar
situatiile pe care le consemneazd in evanghelia sa sunt mai numeroase,
cu discursuri mai cuprinzatoare decit cele din evangheliile sinoptice'.
Cele mai multe pasaje relevante din punct de vedere al teologiei
despre Duhul Sfant se gasesc in Evanghelia dupd loan, apoi in 1 Ioan si,
in final, in Apocalipsa, ultima aducind citeva simboluri noi in seria
celor consacrate descrierii celei de a treia persoane a Sfintei Treimi. in
mod semnificativ, loan se ocupd de lucrarea Duhului, atat in legdtura
cu Isus, cat si in legaturd cu cei credinciosi, precum si de identitatea sa
ca persoand, ceea ce oferd celei de a patra evanghelii mai multa
complexitate, pe aceasta temd, decit se poate gasi in demersul similar
din evangheliile sinoptice.

DUHUL SFANT IN EVANGHELIA DUPA [0AN

Mai intdi, asa cum s-a Intdmplat si in evangheliile sinoptice, si in lIoan
una din primele referinte la Duhul Sfint este cea privitoare la
predicarea lui loan Botezatorul, loan 1:32-34. Ioan di o explicatie mai
detaliatd, unicd, privitoare la coborirea Duhului peste Isus: se
aminteste clar cd loan Botezdtorul nu doar a observat fenomenul in
momentul TntAmplarii sale (Duhul ca un porumbel, venind peste Isus

! Tipei, Duhul Sfdnt, 145-172, trateazd invataturile majore din evanghelia dupd loan,
insd nu acordd spatiu epistolelor ioanine si Apocalipsei. Tot pentru o prezentare
generald, vezi si G.M. Burge, The Anointed Community: The Holy Spirit in the Johannine
Community, Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1987.
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etc.), ci a fost avertizat de Dumnezeu dinainte cu un cuvant profetic
despre detaliile evenimentului: acela peste care va vedea Duhul venind
si oprindu-se, ca un porumbell, acela este cel ce boteaza cu Duhul Sfint
(1:32-34). Precizarea este importantd si deschide o fereastrd de
intelegere a felului in care loan Botezatorul l-a identificat pe Isus ca
Mesia (prin profetie implinitd, nu doar prin meditatie si iluminare la
fata locului). Tot loan Botezdtorul marturiseste in Ioan 3:34 c3 lui Isus
Mesia, Dumnezeu 1i dd Duhul deplin, fard limitari.

In continuare, Ioan reda invatitura lui Isus despre Duhul Sfant prin
citarea unui numir de dialoguri esentiale purtate de méntuitor cu
diverse persoane, femei si barbati, apostoli si ucenici, si iudei.

Astfel, in capitolul 3, Ioan aratd Invatdtura lui Isus despre Duhul
Sfant in dialogul purtat de acesta cu Nicodim, un invatat si om politic
iudeu. Isus subliniazd rolul regenerator al Duhului - un subiect
caracteristic evangheliei lui Ioan. Un maestru al cuvantului, loan
subliniazd jocul de cuvinte duh-vant (paralelism antitetic, ambele fiind
descrise prin acelasi cuvant in limba greacd, to pneuma). Duhul este
insondabil si imprevizibil si independent ca vantul (3:34).

Isus subliniazi c3, pentru a intra in Imparatia lui Dumnezeu, cineva
trebuie sd se nasci din apa si din Duh (3:5) una si aceeasi experientad
(posibil o hendiadd, un singur concept exprimat prin doi termeni;
plecand de aici, se simte constant inclinatia lui loan - sau a lui Isus,
spre perechi de termeni in antitezd sau spre diverse forme de
paralelism). Mentionarea prezentei apei si a Duhului face trimitere la
Geneza unde omul este creat din pamant si i se sufld Duh de viata.
Conditia a fost interpretatd insd in diferite feluri: ca o referinta la
botez (duh si apd), la un contrast intre nasterea naturald (ap3, lichid
amniotic) si cea spirituald (din duhul), sau ca o referintd la creatie. Pe
de alt3 parte, in loan apa este asociatd destul de clar cu Duhul sfint, ca
imagine (4:11, 13-14; 7:38; cf. 1In 5:6)". Conform vocabularului lui Pavel
(Tit 3:5), apa ar putea fi Cuvantul lui Dumnezeu.

* Despre conotatiile apei, vezi R. Bultmann, The Gospel of John: A Commentary, trad. G.R.
Beasley-Murray, Oxford: Basil Blackwell, 1971 (German: Das Evangelium Johannes.
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Al doilea dialog care prezintd lucrarea Duhului este cel dintre Isus
si femeia samariteancd, in loan 4. Duhul Sfint este Cel care asigurd
inchinarea adevaratd (Ioan 4:23, 24). Esenta inchindrii este inchinarea
»in Duh si adevdr” (paralelism conceptual). inchinarea adevarata se
face la nivel duhovnicesc, nu geografic, pe muntii unde se afla temple
(Sion sau Samaria). Un motiv suplimentar pentru o astfel de inchinare
este acela cd natura lui Dumnezeu insusi este spirituald (,Dumnezeu
este duh”, 4:24, cf. 4:23), o afirmatie care se aplicd intregii Sfinte
Treimi.

Un al treilea dialog despre Duhul Sfant are loc in Ioan 6, intre Isus si
iudei, cu ocazia hranirii miraculoase a multimilor. In 6:42 multimea a
priceput cd Isus se identificd cu Dumnezeu si se intreabd daci nu este
el fiul lui Tosif. In 6:63 se subliniazd antiteza Duh-carne: carnea care nu
poate genera (naste) decat carne, nu foloseste la nimic, cuvintele lui
Isus sunt ,duh si viatd” (o noud pereche de termeni in paralelism
conceptual).

Este interesant apoi felul in care Ioan se referd la ziua Cincizecimii
in Ioan 7:37-39, la Sdrbatoarea Corturilor (Sukkot), cAnd se virsa apa
peste altar, In amintirea pelerinajului prin pustiul Sinai, cand
Dumnezeu insusi a dat hrand si apa lui Israel. Isus se prezintd pe sine
ca datatorul apei vii, care ajunge sa formeze un izvor inauntrul celui
credincios (literal, gr. ek tes koilias autou, din pantecul lui). Ioan face o
teologie complexd in 7:39, explicAnd paralelismul apd vie - Duh (se
referd la Duhul Sfant), modalitatea de primire a Duhului in viitor (prin
credintd), si temeiul Tnceperii acestei dispensatii a Duhului, anume
invierea si ndltarea lui Isus (glorificarea lui). Prin comentariul s3u
intentionat care reflectd o intelegere ulterioard invierii - care
subliniaza si cd Isus intelegea mai mult prin cuvintele sale decat erau

Gottingen: Vandenhoek and Ruprecht, 1964), 180-187, in legdturd cu dialogul dintre
Isus si femeia samariteancd, la fAntina lui Iacov (loan 4). Mantuirea era adesea
asociatd cu apa, si in VT, si la gnostici, si la popoarele din jurul evreilor. Apa vietii, ca
si painea vietii, ca simboluri ale lui Isus, sunt doud teme majore in Evanghelia dupa

loan.
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ascultatorii in stare s inteleagd pe moment, loan reuseste si se refere
atat la momentul credintei crestinului, cat si la ziua Cincizecimii, cAnd
a fost dat Duhul ca semn al inceperii perioadei Bisericii. Precizarea lui
loan se aseamdnd cu Luca 24:49 si Fapte 1:8 si constituie o dovadd a
felului in care Isus a anticipat darea Duhului in ziua Cincizecimii, si de
felul in care ucenicii au retinut invatdtura.

Al doilea text tipic ioanin despre Duhul Sfant, dificil si el, si la fel,
aflat Tn afara sectiunii pneumatice clasice din Ioan 14-16, este loan
20:19-23, unde este vorba despre o anumitd ,,dare” a Duhului Sfant
cand Isus, dupd inviere, sufld asupra ucenicilor si le spune ,luati Duh
Sfant”. Evenimentul este diferit de Cincizecime, anteriori lui si diferit
in semnele Tnsotitoare. Tindnd seama de context, aceastd ,suflare” de
Duh Sfant din Ioan 20 nu reprezintd o anticipare a Rusaliilor, nici o
etapd intermediard, ci reprezintd o incurajare speciald a ucenicilor n
conditiile persecutiei de dupa inviere, cind acestia devin, implicit,

martori importanti ai invierii lui Isus’. Ucenicilor li se dd puterea

* 0 discutie detaliati a teoriilor privitoare la interpretarea acestui pasaj o dd Tipei, in
Duhul Sfdnt, 165-172. El afirmi 1n acest context, in extrem, c3 ziua nvierii lui Isus este
ziua Inceputului Bisericii, iar suflarea de Duh Sfant din Ioan 20.19-23 i preschimba
pe ucenici in fiinte noi. Avind in vedere perspectivele lui Luca, in Luca-Fapte,
aceastd ,,primire de Duh” nu aduce cu sine puterea deplind a marturiei despre Isus,
nici nu Tncepe sa construiascd marea comunitate a Bisericii. Aproape cd s-ar putea
spune cd pneumatologia lucand diferd aici de cea ioanind. Adevarul este ci nici Ioan,
in loan 20, nu prezintd evenimentul ca pe un eveniment de amploare, de anvergurd,
ci ca pe o experientd privatd, in camera de sus. Este interesant c3 aici Isus d3 dovezi
despre natura invierii sale (inviere fizicd, dar cu puteri duhovnicesti noi) si este
adevdrat ci le transmite misiunea sa (,cum m-a trimis Tatil, asa va trimit si eu”).
Dar nimic nu creeazd impresia unui inceput de Biseric3, nici macar de misiune (mai
degrabd, Isus le re-transmite, din nou, viziunea despre misiune, in deplind
concordantd cu ce fi invitase Tnainte de crucificare). Se poate observa ci Toma
lipseste si episodul intalnirii lui Isus cu ucenicii este reluat dupd o sdptdmand, in
acelasi loc (si ord?), iar de data aceea Isus nu mai sufli Duh Sfint si peste Toma (sau,
simplu, Ioan nu mai scrie despre acest lucru). A inceput oare Biserica fard inca unul
din apostoli (in afard de Iuda, trddatorul), adicd doar cu 10 apostoli? Greu de crezut.

Concluzia este, mai degrabé, cd 1n loan 20 nu incepe Biserica, ci este o Imputernicire
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marturiei si autoritatea iertdrii (neiertdrii), nu marturia despre
eschaton si formarea Bisericii, si un mesaj public evident, ca la
Cincizecime. De fapt, asa cum scrie in 7:39, loan stie cd Duhul la
Cincizecime nu putea veni decit dupd glorificarea (prosldvirea) lui
Isus, care are loc nu doar la inviere, cit mai ales la Tnaltare. Ori, in Ioan
20, suntem dupa Inviere, dar fnainte de indltarea lui Isus la dreapta
Tatalui.

Cu precadere Insd loan caracterizeazd Duhul Sfant si lucrarea lui in
dialogul din capitolele 14-16. Aici Duhul Sfant este prezentat ca un alt
mangaietor (parakletos), dupd Isus - care este primul mingiietor sau
incurajator (14:16, 17, 26). Venirea lui are loc la rugdmintea lui Isus si
este dat de Dumnezeu Tatal (trimis, 14:26).

Duhul sfant este Duhul Adevirului (14:16-17), el riméane in veac
(atentie la legdtura dintre Duhul Sfant si tema adevdrului in Ioan).
Duhul Sfant instaureazd un alt regim de functionare a comuniunii
dintre Dumnezeu si om, o altd dispensatie. El ,,rdmane in veac”, nu ca
in Vechiul Testament unde se retragea la un moment dat, sau se putea
retrage (unii teologi spun ci expresia ,,in veac”, adic3 ,,intotdeauna”,
este folositd prin comparatie cu Isus, care este paracletul, ori
mangaietorul, care a stat un timp cu ei, iar acum pleca dintre ei; in
ideea ca nici Duhul nu este o prezenta vizibild, cf. loan 3, iar Isus, ca Fiu
divin, este prezent acolo unde este Duhul, pare mai probabil ca
elementul de comparatie sd fie mai degraba Vechiul Testament). El nu
poate fi primit de lume, atentioneaza textul, pentru ca lumea nu 1l
vede si nu il cunoaste (cf. iardsi, atentionarea data lui Nicodim in Ioan
3: Duhul este ca vAntul, greu de vizut si de anticipat).

loan atrage atentia cd Duhul Sfant este o Persoani si intentionat se
referd la el cu pronumele demonstrativ masculin acela (ekeinos), care
poate fi tradus si printr-un pronume personal - el (14:26, 15:26, cf. si
16.8, 14).

pentru mdrturie, o insuflare de curaj, si o re-iterare a Invatdturii dinainte de

crucificare, care aratd c Isus este acelasi si are acelasi program.
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Relatia dintre Isus si Duhul Sfant este foarte interesant descrisa in
14:26. Isus a spus despre Duhul: ,.el vd va invdta toate si vd va aduce
aminte tot ce v-am spus Eu”. Astfel, Duhul se concentreaza pe Isus:
aduce aminte ce a spus el, il prosliveste pe el (la aceasta se poate
adduga si faptul cd le descoperad ucenicilor lucrurile viitoare, dar si
acestea se referd la venirea si domnia lui Isus).

loan are o contributie majora la intelegerea relatiei pe care Tatal si
Isus 0 au cu Duhul Sfant, in legdturd cu ,trimiterea / primirea”
Duhului Sfant. Astfel, Tatal trimite Duhul Sfant - datorita Fiului. Fiul si
el, 1l roagd pe Tatal ca sa 1l trimitd pe Duhul Sfant. Dar si Fiul 1l trimite
(15:26), insd el il trimite mai departe, asa cum l-a primit de la Tatl
(Duhul purcede numai de la Tatil, cf. 15.26, nu si de la Fiul, dar vine
prin Fiul si Fiul il poate da, sau trimite, mai departe). Isus are si el, deci,
o contributie in trimiterea Duhului Sfant (cf. clauza filioque). In mod
fundamental insd aceste doud relatii, Tatd - Duhul Sfint si Fiul - Duhul
SfAnt, nu se suprapun. Dacd s-ar suprapune, atunci s-ar pierde
distinctia dintre persoanele Sfintei Treimi. O buna intelegere a acestor
deosebiri ne ajutd si vedem unitatea in distinctie a Fiintei divine.

Se poate observa, deci, cum existd in Evanghelia dupd Ioan o
prezentare interesantd, descriptivd, nu sinteticd, a Sfintei Treimi.
Teologia Sfintei Treimi exista deci, de timpuriu; ea apare in Noul
Testament, dar nu este formulatd explicit, sintetic, si nu este formulata
exhaustiv, decat mai tarziu, in secolele 4-6.

Relatia speciald dintre Fiul si Duhul Sfint este explicitatd in
continuare, ardtindu-se ca Duhul nici nu poate veni (nu poate fi
trimis), dacd mai intai Fiul divin nu pleacd (de pe pdmant, i.e. nu este
inaltat la ceruri), loan 16:7. De asemenea, el 1i va cdlduzi pe crestini ,,in
tot adevarul”. Activitatea Duhului este centratd pe marturia despre
Fiul divin, pentru ci el va vorbi nu de la sine, ci din cele ce aude, va
descoperi lucrurile viitoare si il va glorifica pe Fiul, reveland
oamenilor lucrurile care apartin Fiului si Tatalui (16:13-15). Aceasta
focalizare a marturiei si revelatiei Duhului pe fiinta si lucrarea Fiului
este o caracteristicd majord, un fel de discretie a Duhului in favoarea
Fiului si a Tat3lui.
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Lucrarea de convingere sau de judecatd sufleteasci pe care o
realizeazd Duhul 1n fiinta omeneasci este descrisd in mod memorabil
in 16:8-11, prin trei caracteristici majore: a. Duhul dovedeste lumea
vinovatd in ce priveste pacatul, exprimat suprem prin lipsa de credinta
in Fiul divin, b. In ce priveste dreptatea, a cdrei castigare de catre
Hristos este evidentd, lumea este vinovatd pentru cid prin Duhul Sfant
Isus va invia si se va Tnalta la Tatil, si (adica Hristos a fost confirmat ca
drept si este singurul care poate oferi neprihinire, dreptate, din
pozitia sa glorificatd), c. in ce priveste judecata, pentru cd Duhul va
face clar ca stdpanitorul acestei lumi este judecat (in primul rind la
cruce, apoi in istorie si, in final, la judecata finald). Intreaga descriere
are loc Tnainte de crucificarea lui Isus, ceea ce aratd ca in apropierea
Pdtimirii pe cruce, Isus a explicat destul de amdnuntit semnificatia
evenimentelor ce vor veni. Desigur, el nu a fost inteles deplin de
ucenici, la momentul vorbirii, dar a fost inteles ulterior, dupd
consumarea Invierii si Tnaltarii.

In concluzie, Evanghelia dupa Ioan accentueaza invatitura lui Isus
despre Duhul Sfant, il descrie pe acesta din urmi cu un limbaj de
persoand, nu de putere, si explicd relatia dintre Isus si Duhul Sfant,
dupd cum si elemente caracteristice ale lucrdrii interioare a Duhului
lui Dumnezeu in fiinta omeneascd (regenerare, judecatd, innoire,
calduzire).

DUHUL SFANT IN 1-2-3 I0AN

In epistolele ioanine, Duhul SfAnt apare mentionat ca atare doar in 1
loan 4-5. Existd anumite referinte indirecte si in 2-3 Ioan, dar nu se
poate vorbi de o pneumatologie foarte articulata.

Prima epistold a lui loan pare sd se refere mai mult la Fiul si la
Tatdl, decat la Duhul Sfant, care apare amintit mai ales in capitolele 4-
5. Existd Tnsd si citeva referinte implicite Tnainte de aceastd sectiune,
anume cele care amintesc de ,ungerea” primitd din partea lui
Dumnezeu. Astfel, 1 Ioan 2:20 afirma c3 aceia care sunt credinciosi au
primit ,,ungerea” din partea Celui Sfant si, de aceea, stiu toate lucrurile

(care tin de adevar, de deosebirea minciunii si a Tnvatatorilor falsi
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etc.). 1 loan 2:27 reia tema, afirmand cd aceastd ,,ungere” primit3 de la
Dumnezeu ramane In cei credinciosi si 1i Tnvata tot ce este necesar ca
sd deosebeascd Invitdtura bund si adevdratd, sd fie perseverenti in
credinta.

Mai departe, loan mentioneazd direct prezenta Duhului Sfant,
aratind cd Dumnezeu ne-a dat Duhul ca semn c3 intre el si noi existd o
relatie de comuniune, de ascultare a poruncilor lui (1 Ioan 3:24).
Rdmanerea reciprocd a lui Dumnezeu in noi si a noastra in Dumnezeu,
prin comuniune spiritual3, este evidentd conform lui Ioan, prin faptul
cd Dumnezeu ne-a dat Duhul siu (4:13).

In 4:2-3, 6, Epistola 1 Ioan di un test despre cum poate fi recunoscut
Duhul lui Dumnezeu: orice duh care marturiseste cd Isus a venit in
trup este din Duhul lui Dumnezeu; in 4:3, orice duh care nu-l
mirturiseste pe Isus, nu este de la Dumnezeu, ci este duh de profet
mincinos si este in legdturd cu duhul lui Antihrist; in 4:6, ,cine il
cunoaste pe Dumnezeu ne ascultd” (i.e. pe apostoli, sau poate, in
general, pe credinciosii bazati pe Scripturd; prin contrast, ,,cine nu
este de la Dumnezeu nu ne ascult3”).

Ultima referintd face parte din afirmatiile trinitare din capitolul
5:6-8 si aratd cine dd marturie despre lucrarea lui Dumnezeu. Duhul
marturiseste despre jertfa lui Isus si despre nasterea din nou a
crestinului fiindcd Duhul este adevirul (5:6 si, astfel: ,trei dau
mirturie: Duhul, apa, si singele, si acestia trei sunt una” (5:7-8).
Precizarea este facutd in legiturd cu 5:6, unde se spune despre Isus cd a
venit cu apd si cu singe, o referintd probabild la botez si la jertfd
(iertare, legdmant), ambele importante in obtinerea si proclamarea
mantuirii, a iertdrii (lucrarea complet3 este a lui Isus; loan Botezatorul
a venit doar cu apd, cu botezul pocdintei, si fard sange, adicd fara
jertfd).

1 Ioan 5:7 contine o addugire din sec. 4: ,Cici trei sunt care
marturisesc in cer: Tatdl, Cuvantul si Duhul Sfint, si acesti trei una
sunt” (versetele apar in Textus Receptus, unde sunt introduse mai
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tarziu din traditia latind, si nu sunt prezente in manuscrisele vechi ale
Noului Testament din limba greacd, nici in cele vechi de limb3 latina).*

In afard de aceste versete, mai poate exista o referinti implicitd la
Duhul Sfint in epistolele 2-3 loan, anume in folosirea termenului
»adevar” sau ,,adevarul”, care in corpusul ioanin apare des sub forma
»duh si adevir”, sau ,,duhul adevirului”. In 2 Ioan 1, 4, apostolul
(batranul, presbuteros) vorbeste despre iubirea in adevdr, despre
cunoasterea adevarului si despre umblarea in adevidr (trdirea in
adevir). Temele acestea apar si in 3 Ioan 1-2. in plus, in 3 Ioan mai
apare si expresia ,,a lucra pentru adevar” (v. 8). Cea mai importanta
referintd este insd in 3 loan 12, unde se intilneste o personificare a
adevdrului: ,,Adevarul marturiseste despre Dimitrie”. Aici Adevdrul
poate fi, Intr-adevdr, un alt nume pentru Duhul Sfant, cel care da
marturie.

DUHUL SFANT IN APOCALIPSA

In Apocalipsa, Duhul Sfint apare amintit in mai multe situatii si in
moduri diverse, incepand cu precizirile despre experientele vizionare
ale lui Ioan (eram in Duhul, am fost in Duhul, am fost dus de Duhul), si
continudnd cu imagini §i metafore privitoare la prezenta lui
Dumnezeu in lume, in timpul desfasurdrii judecatii lumii (7 duhuri, 7
faclii, 7 stele, 7 ochi etc.).

Apoc. 1:10, prima referinta cu privire la Duhul Sfant - ,,eram in Duhul”, indica o
stare de inchinare sau de rapire, de extaz. Duhul Sfant este intermediarul
care asigura intreaga viziune.

In capitolele 2 si 3, Duhul apare cu o autoritate asemantoare celei a lui Isus,
deoarece toate mesajele méntuitorului inviat se incheie cu expresia

* B.M. Metzger, A Textual Commentary to the NT, ed.2, 2002, Deutsche Biblische
Gesellschaft, Stuttgart, 647-651, idem, The Text of the New Testament, 101 f.; cf. E.
Abbot, ,I. John v. 7 and Luther’s German Bible,” in E. Abbot and J.H. Thayer (eds), The
Authorship of the Fourth Gospel and Other Critical Essays, Boston: G.H. Ellis, 1888, 458-
463. Doar 8 manuscrise grecesti il contin: 2318, din sec. 18; 61, 428, 636, 918 din sec.
16; 88, din sec 14; 221, din sec. 10; in limba latind apare cel mai devreme in tratatul
Liber Apologeticus, 4, din sec. 4, al lui Priscillian sau Instantius).
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standard ,,cine are urechi, sa asculte ce spune Bisericilor Duhul”, ceea ce
aratd ca intreaga viziune este pusd sub autoritatea Duhului Sfant.
Mantuitorul Isus dicteaza, loan scrie, Duhul incheie mesajele cu autoritate
divina (Bisericile sa asculte ce spune Duhul etc.).

In Apoc. 3:1 (cf. 4:5, 5:6), Isus este prezentat ca cel care detine cele 7 Duhuri

5

ale lui Dumnezeu si nu poate fi evitata paralela din 1.13, 16, 20, unde Isus
tine in mana cele 7 stele si sta in mijlocul celor 7 sfegnice de aur; aceeasi
expresie apare si in capitolele 4 si 5 (4:5, 5:6), pregatind viziunea de mai
tarziu.

Numarul 7 este legat de plindtatea Duhului sau de manifestarile
acestuia, de prezenta sa in toate locurile si in toate felurile. Numarul 7
poate fi asociat cu creatia universului si intruparea Fiului divin, implicand
ideea de domnie a Fiului, inteles ca Dumnezeu intrupat, rege al intregului
univers. Astfel, in 4:5 este descris tronul lui Dumnezeu si in fata scaunului
de domnie sunt sapte faclii care sunt ,cele 7 Duhuri ale lui Dumnezeu”. in
5:6, Mielul divin, care a fost injunghiat, are autoritate sa desfaca pecetile si
este descris ca avand sapte coarne (putere desavarsita, domnie completa)
si sapte ochi, acestia din urma fiind ,cele 7 Duhuri ale lui Dumnezeu,
trimise pe intregul pamant” (aceastd descriere arata divinitatea lui Isus,
precum si controlul exercitat pe intregul pamant, omnistiinta sa). Isus este
asociat cu aceste 7 Duhuri atat in prezentarea sa umana (3:1), cat si in
reprezentarea sa sub chipul Mielului (5:6)°.

Ideea de control si supraveghere a intregului pamant de catre Isus,
apare si In imaginea celor sapte sfesnice printre care umbla el - si care
sunt sapte Biserici — precum si a celor sapte stele pe care le tine in mana
sa dreapta - care sunt sapte ingeri sau sapte pastori ai acestor Biserici, cf.
1:20; in ce priveste sfesnicele trebuie observat polisemantismul sfesnicului
si al lampii: in 1:20 sapte sfesnice reprezinta sapte Biserici, in 4:5 sapte
[dmpi de foc reprezinta sapte Duhuri, iar in Apoc. 11:3, cei doi martori ai lui
Dumnezeu sunt prezentati si ei sub forma a doua sfesnice (cf. Zaharia 4.3,
11-13, unde doi unsi, adica doua persoane de tip mesianic, preotesc sau
regal, sunt reprezentati ca doi maslini).

S.J. Friesen, Imperial Cults and the Apocalypse of John: Reading Revelation in the Ruins,

N.Y., NY: Oxford University, 2001, 170. Detaliile Templului si ale judecitii, de la
inceputul Apocalipsei, sunt Intelese mai bine in dialog cu miturile si religiile

timpului, cu cultul imperial. Tronul imperial al lui Dumnezeu, de pe care statuia

imperatorului lipseste, deoarece Dumnezeu este invizibil, ficliile din fata tronului,

mielul numit ,leul lui Tuda” si ,vldstarul lui Isai”, viu - desi a fost junghiat, si

puternic - cu sapte coarne, desi este miel, si nu doar acestea, reprezintd tipuri de

simboluri imperiale pe care Isus confirm si le infirmd, totodatd, in diverse grade,

ardtind c3 el depdseste orice echivalent pimantesc.
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Apoc. 4:2, incepe cea de-a doua viziune, cea din ceruri - ,,numaidecat am fost
rapit in Duhul” (gr. ,am fost in Duhul”; din nou, poate fi vorba doar de o
stare de extaz, de viziune, o stare spirituala). De aici, loan vede judecata
Pamantului, asa cum este executatd din cer, in cadrul unei liturghii in
Templul ceresc. Tn 21:10 loan este luat din nou, in Duhul, de un inger, sii
se arata viziuni despre cetatea lerusalimului ceresc. In 22:17 Biserica si
Duhul lui Dumnezeu il cheama pe Hristos sa vind curdnd (o legatura
speciald intre ecclesia si Duhul Sfant). In 17:3 are loc o deplasare, o
viziune prin Duhul. Duhul Sfant este cel care vorbeste, dar, in acelasi timp,
asigura viziunile si deplasarile lui loan (14:13).

Apoc. 17:3, continua viziunea lui loan, mentionand deplasarea sa in Duhul (sau,
in duh, adica spirituald, nu fizica).

Apoc. 19:10, se afirma ca ,,marturia lui Isus este duhul proorociei”, o expresie
oarecum enigmatica. Oricum, Duhul inspira profetia, marturia despre Isus.

Apoc. 21:10, aici apare, din nou, imaginea unei deplasari in Duhul
(asemanatoare cu Matei 4 - ispitirea lui Isus)

Apoc. 22:6, o referire generald despre duhul proorocilor — Dumnezeu este
,,Dumnezeul duhurilor proorocilor’. Duhul Sfant nu poate fi prezent in
acesta referinta decat implicit si cu sens general, ca sursa a duhurilor
profetilor.

Apoc. 22:17, mentiune finald, in legatura cu Biserica ,,Duhul si Mireasa zic:
Vino!” Duhul are rol de insofitor, de petitor, de prieten al mirelui care fii
insoteste mireasa. De asemenea, se vede o0 oarecare asemanare intre
Duhul Sfant si Biserica, deoarece stau impreuna in umbra, fata de Fiul, l
glorifica, ii pregatesc si ii grabesc, ii doresc revenirea.

Duhul Sfant are un rol esential in Apocalipsa. El este Cel care asigurd
viziunea apocaliptica despre Hristos, despre judecata Pamantului,
despre vederea lerusalimului ceresc etc. Nu se stie dacd a avut loc o
deplasare fizicd a lui loan la locurile descrise in viziune, dar cu
sigurantd Ioan a fost in Duhul, intr-o stare duhovniceasca adusa si
mentinutd de Duhul Sfant. Duhul Sfant este Duhul proorociei si al
mdrturiei, iar Dumnezeu este Dumnezeul duhurilor proorocilor.
Aldturi de Domnul Isus, Duhul Sfant are mesaje clare pentru cele 7
Biserici, in incheierea atentiondrilor lui Isus, in Apocalipsa 1-3.

Prin expresia ,,Duhul si Mireasa spun: Vino!” (Apoc. 22:17) autorul
aratd cd Duhul este cu Biserica acum, in prezent, chiar dac Hristos nu
este prezent fizic.

In Apocalipsa apare o teologie trinitard implicitd, Duhul fiind
mentionat in legaturd cu Dumnezeu Tatal si 1n legatura cu Isus. Duhul
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lui Dumnezeu este Intr-o strinsa legdturd cu Isus, este in faptura lui
(cf. mielul cu 7 coarne si 7 ochi, care sunt cele 7 Duhuri ale lui
Dumnezeu). Dincolo de imaginile apocaliptice despre Duhul Sfant (7
ochi, 7 lampi etc.), se observa un fond ioanin puternic si aici: Isus si
Duhul Sfant folosesc o autoritate comuni, divind, Duhul continud
lucrarea lui Isus; Duhul 1l cheama pe Isus, 1l slaveste, Duhul da revelatia
si asigurd mersul ei.

Apocalipsa contine si referinte la duhurile necurate sau rele care
invadeazd planeta sau care influenteazd societatea in cetatea
Babilonului, ori care inseald omenirea in vederea confruntdrii de la
Armagheddon (cf. Apoc. 16:14, 16, 18:2). Se atrage atentia, astfel, cd
omul are o naturd spirituald, si dacd nu se asociazd cu Duhul Sfant,
prin credintd in Isus, se va asocia instinctiv si natural cu duhuri
angelice cdzute, cu entitdti demonice, cu lumea ocultismului.

CONCLUZIl GENERALE ASUPRA CORPUSULUI IOANIN

loan 1si informeaza cititorii asupra faptului cd Isus a avut un set amplu
de invataturi si referinte privitoare la Duhul Sfint, pe care l-a
comunicat apostolilor, diversilor credinciosi, in public, dar mai ales in
context privat. In cadrul evangheliei sale, Ioan retine diverse dialoguri
semnificative, jocuri de cuvinte, preciziri esentiale din partea
Domnului.

In evanghelie, dupa introducerea clasici despre mesajul lui Ioan
Botezdtorul, loan dezvoltd teologia despre Duhul Sfant prin
prezentarea unor dialoguri semnificative: Isus si Nicodim (Ioan 3), Isus
si femeia samariteancd (Ioan 4), Isus si iudeii despre Pasti (Ioan 6), Isus
si participantii la sdrbdtoarea corturilor (Ioan 7), Isus si ucenicii la
masa de Pasti (Ioan 14-16), Isus si ucenicii dupa inviere (Ioan 20).

Lucrarea Duhului Sfant este prezentatd in termeni antitetici, care
subliniazd caracterul transcendent, neintuitiv al lucrdrii Duhului.
Duhul {i reveleazd pe Tatal si Fiul, in mod principal, si reveleaza date si
despre sine, adesea implicit, dar el insusi nu poate fi anticipat si intuit
in profunzime, in mod independent, este eluziv si de necuprins (lumea
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nu il vede, nu il cunoaste, nu il poate primi, dacd el nu vine si nu se
reveleazd, 14:17; iar el nu vine, dacd nu este trimis!).

Evanghelia lui loan are pasaje prin care este afirmatd relatia
trinitard Fiu-Tatd-Duh, in diverse feluri, desi cel mai adesea se fac
afirmatii despre perechi de persoane: Tatdl si Duhul, Fiul si Duhul.
Tatdl 1l trimite pe Duhul Sfint la rugdmintea Fiului si in numele Fiului,
dar Intr-un sens, si Fiul 1l trimite - de la Tat3l! In mod esential, Duhul
purcede, vine de la Tatil. Asadar, cele doud trimiteri nu sunt perfect
identice (14:16, 26; 15:26), iar cele doud relatii isi pdstreazi
individualitatea. Duhul are o lucrare complexd: el naste din nou
oamenii, Tnvatd, judecd, i cidlduzeste pe oameni, reveleazd lucrurile
Fiului si ale Tatalui, vesteste viitorul, reprezintd adevarul si se este
identificat cu acesta.

Duhul Sfant este o persoani si relatia sa cu Tatdl si cu Fiul este una
deosebitd. Intr-o anumiti privintd el actioneazi la fel ca Fiul si este
numit ca si el, parakletos, adicd mangaietor, incurajator si aparator. in
alte privinte, este limpede cd are o lucrare specialad vizavi de Tatd si
Fiul. La nivelul evangheliei lui loan, desi statutul Duhul Sfint este
foarte elevat si Tn mod esential legat de cel al Tatdlui si al Fiului,
ramine o anumitd impresie generald cd, dacd este bine stabilitd
egalitatea intre Fiul si Tatal, prin numeroase afirmatii, egalitatea
dintre Tatdl, Fiul si Duhul nu este afirmata la fel de puternic. Totusi,
Evanghelia dupd loan reuseste sd transmitd o conceptie cu adevarat
trinitard cu privire la Duhul Sfint, chiar dacd ramine, intr-un anume
grad, implicit3°.

Epistolele 1-2-3 Ioan, continud si se refere la tema Duhului Sfant,
desi nu in acelasi mod fundamental, prezent in evanghelie. Duhul
faciliteaza teste ale duhurilor profetilor adevarati si falsi, antihristici,
legate de identitatea si intruparea lui Isus, dd cunoastere si cdlduzire,
este descris prin termeni echivalenti cum ar fi ,ungerea de sus”,

»adevarul”. In principal, teologia din epistolele lui Ioan este o teologie

¢ M.Turner, ,,‘Trinitarian’ Pneumatology in the New Testament? - Towards an
Explanation of the Worship of Jesus,” ATJ 58-1 (2003), 167-86.
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nu a identitatii Duhului, ci a lucrdrii si mirturiei sale intr-o epocd a
persecutiei si a aparitiei Tnvatdtorilor falsi.

In final, Apocalipsa aduce in discutie aspecte care tin de felul in
care Duhul Sfant 1l conduce pe Ioan in viziunea sa (era ,,in Duhul”, a
fost dus de Duhul etc.) si aduce un nou si surprinzitor simbolism al
Duhului (sapte Duhuri ale lui Dumnezeu asociate cu cei sapte ochi ai
Mielului Tnjunghiat, cu sapte faclii dinaintea tronului, cu Fiul omului
cel inviat etc.). Duhul este duhul profetilor si este, de asemenea,
asociat cu Biserica, cu care 1l asteaptd impreund pe Isus.

Pe ansamblu, se pot observa elemente de teologie trinitara in loan,
o teologie pneumatici mai complexd decat a sinopticilor, mult stil, o
teologie care face un pas mai departe spre descrierea legdturii Duhului
cu viata interioar3 a celui credincios (o tem3 tratatd mai in detaliu de
Pavel). Este adevdrat cd si la sinoptici apar referinte privitoare la viata
interioard a Duhului (el va da celor credinciosi cuvant de apdrare
impotriva persecutorilor; el a inspirat pe autorii biblici, i-a insuflat),

dar la Ioan existd in mod categoric mai multe detalii.



