Antropologie biblicd in NT

Se poate argumenta destul de coerent ca
subiectul antropologiei biblice apartine cu | NTareo
drept deplin ariei tematice a teologiei | viziune
sistematice. Tn acelasi timp insd antropologia | antropologica
s-a dezvoltat ca o stiintd sociald aparte, | concordanta
autonomd, ceea ce ar limita discutiile din acest | cu gindirea
domeniu la perspectivele si metodele stiintelor | secolului 1.
sociale. De fapt, exista o legatura intre teologie | Intruparea lui
si acest domeniu de cercetare sociald- | Fiuluilui
culturald, conform cdreia are sens si se Dumnezeu Insd
vorbeascd despre o antropologie biblici, nu | amodificat in
neapdrat in sensul sistematic, si evidentierea | mod esential
acestei legdturi este scopul paginilor | datele acestei

urmadtoare.

Trebuie remarcat, in sensul acesta, ca sfarsitul secolului 20 si
inceputul secolului 21 au adus in prim plan, in contextul dezvoltarii
stiintelor sociale, studiul societatilor dezvoltate al cdror fundament
este format de mostenirea culturald iudeo-crestind. Aceste studii au
reprezentat, apoi, contextul aparitiei antropologiei biblice.

In general, ca stiint4, antropologia se defineste ca un studiu al vietii
omului, cu aspectele sale individuale si comunitare’. Ea observa,

! Antropologia este o disciplind holisticd din categoria stiintelor sociale, care include
multe specializdri distincte (etnografie, etnologie, antropologie sociald, arheologie).
Istoric, a apdrut ca activitate a unor asociatii de intelectuali interesati de studierea
comportamentului uman (societdti antropologice, cf. Société des Observateurs de
I'Homme, Paris, 1799). De asemenea, pand la un punct, studiul ei s-a dezvoltat prin
focalizarea si descrierea societdtilor primitive stabile, in contrast cu societitile
dinamice, civilizate din vest (cf. J.G. Carrier, ,Introduction”, In J.G. Carrier (ed.),
Occidentalism, Oxford: Clarendon, 1995; A. Barnard and J. Spencer, Encyclopedia of
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descrie si interpreteazd viata sociald si culturald a oamenilor,
incercind si integreze datele existente despre om si societate (date
biologice, psihologice, etnice, culturale etc.) intr-o teorie unitara.

Tn acest context s-ar putea afirma ci antropologia biblicd se ocupi
cu perspectivele biblice asupra vietii o umane, asupra societdtii
(antropologie iudaicd - vechi testamentard; antropologie crestind -
vechi testamentard si, binelnteles, antropologie crestind nou
testamentari)®.

Caracterul complex al discursului antropologic stiintific modern
conduce la o abordare complex3 si a antropologiei biblice, care include
diverse paliere de observatie asupra societdtilor umane (culturale,
psihologice, educationale, economice, religioase)’. Se poate vorbi,
astfel, de un orizont antropologic teologic multidimensional, cu mai
multe directii de cercetare, de o antropologie care depdseste cadrul
traditional al studiului antitezei dintre societatile primitive (pagane) si
societdtile civilizate (de traditie crestind) si foloseste metodele
stiintifice, imbindndu-le cu studiul revelatiei biblice, al credintei
iudeo-crestine’.

Social and Cultural Anthropology, London, UK and New York, NY: Routledge, 1996; .M.
Lewis, Social Anthropology in Perspective: The relevance of Social Anthropology,
Cambridge: Press Syndicate of University of Cambridge, 1994 (1976)); P. Bont si M.
Izard, Dictionar de etnologie si antropologie, ed. a 2a, lasi: Polirom, 2007; M. Coman,
Introducere tn antropologie culturald, Iasi: Polirom, 2008.

? Elemente de antropologie vechi testamentara sunt discutate in Dyrness, Teme, 85-104
(creatie, feminitate-masculinitate, suflet, duh, trup - carne, inim3 etc.).

* D. Richardson, Vesnicia din inimile lor. Dovezi uluitoare ale credintei intr-Unul Dumnezeu
Adevdrat in sute de culturi ale lumii, trad. D. Pop si K. Bojan, Operation Mobilisation:
1996; P.G. Hiebert, Anthropological Insights for Missionaries, Grand Rapids, MI: Baker
House, 1985.

* U. Schnelle, The human condition: anthropology in the teachings of Jesus, Paul, and John,
trad. O.C. Dean, Jr., Minneapolis, MN: Fortress, 1996; M. Cortez, Theological
Anthropology: A Guide for the Perplexed, Guides For The Perplexed Series, New York,
NY: Marc Allen, 1972; London: T&T Clark, c2010. Pentru o prezentare generald a
ideilor de baza caracteristice antropologiei biblice, cf. si F. Bilticeanu,
»Antropologie Biblici”, Studii Tomiste, anul 1 (2001), 60-69; 1. Chirild, ,,Elemente de
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In acest context se poate vorbi si de o antropologie biblici in sensul
teologiei biblice, deoarece existd metode de a reconstitui si a subilinia
conceptia unui autor biblic despre oameni, societate, despre destinul
omului, plecand de la scrierile sale’. Intr-un asemenea demers nu este
vorba doar despre conceptia sociald sau filosoficd a autorului biblic, ca
atare, ci si despre ferestrele de informatii deschise de acesta, Tn mod
constient sau Tn mod involuntar, dar inspirat, nspre viata socialad si
traditiile timpului sdu, ale poporului Israel (in Vechiul Testament), sau
ale Bisericii (in Noul Testament), ca nou popor al lui Dumnezeu,
precum si privitoare la traditiile altor popoare sau civilizatii, atat in
Vechiul cit si in Noul Testament (civilizatiile asiriene, egiptene,
babiloniene, iudaismul elenist, lumea greco-romand, in general),
trasdturi reconstituite sau coordonate prin metode de analizd
stiintificd si teologicd a Scripturii, prin exegeza textului si analiza
contextului istoric in care a fost scris®.

In studiul general despre om si despre lumea sa, asa cum le gidsim
reprezentate pe paginile Noului Testament, care urmeazad, existd si un
factor major care modificd intelegerea omului si a destinului sdu,

anume subiectul divinitatii si umanitatii mantuitorului Isus Hristos.

antropologie biblicd: persoand / subiect, sine si suflet”, Studia Universitatis Babes-
Bolyai - Orthodox Theology no.1, 2009, 49-64.

* C.J. Elliott (ed.), Social-Science Criticism of the New Testament and Its Social World, Semeia
35. Decatur, GA: Scholars, 1986; P. Esler, The First Christians in Their Social Worlds,
London: Routledge, 1994; idem (ed.) Modelling Early Christianity: Social-Scientific Studies
of the NT in Its Context, London: Routledge, 1995; J. Gager, Kingdom and Community: The
Social World of Early Christianity, Englewood Cliffs, NY: Prentice-Hall, 1975; B.
Holmberg, Sociology and the New Testament: An Appraisal, Minneapolis, MN: Fortress,
1990; R. Horsley, Sociology and the Jesus Movement, New York, NY: Crossroads, 1989;
H.C. Kee, Christian Origins in Sociological Perspective, Philadelphia, PA: Westminster,
1977; J. Sambaugh si D. Balch, The Social World of the First Christians, London: SPCK,
1994 (vezi si J. Stambaugh si D. Balch, The New Testament in Its Social Environment,
Philadelphia, PA: Westminster John Knox, 1986).

¢ D.E. Aune (ed.), The Blackwell Companion to The New Testament, Oxford: Wiley-Blackwell,
2010 (rezumat In continuare ca BCNT), vezi mai ales, J.H. Neyrey, ,,Social-Scientific
Criticism”, BCNT, 177-191, si V.K. Robbins, ,,Socio-Rhetorical Interpretation”, BCNT,
192-219.
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Datoritd lui, intelegem diferit perspectivele specific crestine legate de
mantuirea omului, de iertarea si restaurarea sa ca individ si
comunitate. De aceea, o antropologie biblicd a Noului Testament nu
priveste doar societatea umand, ci si modificarile asupra perceptiei ei,
in urma interactiunii cu Isus si semnificatia lui umand, intrupata.

Problematica unei teologii biblice cu semnificatie antropologica sau
continut antropologic nu reprezintd doar o initiativd modern3,
contemporand. Ea a fost, adesea, chiar dacd nu explicit si nu la nivelul
stiintific prezent, si tinta observatiilor teologice ale Parintilor
Bisericii’.

In ansamblu, se poate pune 1n evidentd atdt o perspectivd
antropologicd a Vechiului Testament®, cit si una specificd a Noului
Testament.” De asemenea, se poate afirma cd in Biblie apar date care

7 M.D. Ciulei, Antropologie patristicd, Bucuresti: Ed. Sirona, 1999; Din perspectiva
Bisericilor Ortodoxe, si teologia icoanei este legati de intelegerea crestinid a omului,
de antropologie (ex., L. Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, trad. T.
Baconski, Bucuresti: Anastasia, 1999 (Apologeticum: 2006); J.P. Burns (ed.), Theological
Anthropology (Sources of Early Christian Thought), Sources of Early Christian Thought
143, Philadelphia, PA: Augsburg Fortress, 1981.

8 Cf. Th.W. Overholt, Cultural Anthropology and the Old Testament, Guides to Biblical
Scholarship, Minneapolis, MN: Fortress, 1996; J.W. Rogerson, Antropology and the OT,
Atlanta, GA: John Knox, 1979.

° D. Tidball, Introduction to the Sociology of the New Testament, London: Paternoster, 1983;
idem, The Social Context of the New Testament: A Sociological Analysis, Grand Rapids, MI:
Zondervan, 1984; B. Malina, Christian Origins and Cultural Anthropology, Louisville, KY:
Westminster John Knox, 1986 ; idem, The New Testament World: Insights from Cultural
Anthropology, Louisville, KY: Westminster John Knox, 2001 (1993; vezi, de asemenea,
H.IL Kingsbury, ,New Testament Anthropology and the Claim of an Ethnographer's
Voice”, Dialectical Anthropology 22.1 (1997), 79-93; LJ. Lawrence, Reading with
Anthropology: Exhibiting Aspects of New Testament Religion, Waynesboro, GA:
Paternoster, 2005. Desi de mai micd amploare, existd un numadr de publicatii aparute
si in limba romind, mai ales 1n spatiul spiritualitdtii ortodoxe: N. Panayotis, Omul-
animal indumnezeit, Sibiu: Deisis, 2002; P. Tutea, Omul. Tratat de antropologie crestind,
lasi: Timpul, 2007; E. Bartos, Conceptul de indumnezeire in teologia lui Dumitru Stdniloaie,
Oradea: Institutul Biblic Emanuel, 1999; Im. Kant, Antropologia din perspectivd
pragmaticd, filosofie 5, Oradea: Antaios, 2001; Vasile Sorescu, Antropologia Sfantului
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conduc la doud feluri de constructii antropologice: un demers
deductiv, narativ, si un alt demers, explicativ, discursiv, in care se fac
afirmatii directe despre fiinta umana si despre destinul ei. Cu alte
cuvinte, se poate construi o imagine a conceptiei antropologice a
autorilor biblici nou-testamentari care se bazeazd pe observarea si
interpretarea datelor sociale din textele istorice ale NT (evangheliile,
Faptele Apostolilor), si prin observarea si comentarea argumentelor
din textele epistolare si poetic-profetice ale NT (epistolele pauline,
epistolele generale, Apocalipsa lui loan - cea din urmi, parte a
corpusului ioanin, are un regim aparte, datorat genului specific).

ANTROPOLOGIA AUTORILOR SINOPTICI

In toate evangheliile Noului Testament (modelul sinoptic si cel ioanin),

descrierea conditiei umane pleacd de la socictatea elenistd de la
inceputul secolului intdi si de la modelul si mesajul vietii Iui Isus
Hristos™.

Din punctul de vedere al acestei societdti, antropologia sinopticilor
descrie o lume multi-partinicad, subjugatd politic prin prezenta
romanilor si aflatd in plind luptd de supravietuire si de reafirmare (o
continuare a idealurilor mesianice hasmoneene). in cadrul acestei
societdti sunt prezente simboluri religioase traditionale majore cum
sunt Templul, lerusalimul ca centru al natiunii, si mesajul biblic, adicd
cel cuprins in Tora, Nebiim si Ketuvim (Legea lui Moise, cartile istorice
si profetii, adicd Vechiul Testament), la care se adauga si invataturile
rabinice (materialul constitutiv al Talmudului aflat pe atunci in stadiu

incipient)".

Ioan Gurd de Aur, Universitaria Teologie, Pitesti: Paralela 45, 2008; André Scrima,
Antropologia Apofaticd, Bucuresti: Humanitas, 2005 etc.

19 B. Malina si R. Rohrbaugh, Social - Science Commentary on the Synoptic Gospels,
Minneapolis, MN: Fortress, 1992.

! Oficiul rabinic, la fel ca singagoga, isi are inceputul, ca idee general3, in Babilon, in
timpul exilului, si s-a perpetuat in diaspora si Tn Palestina, apoi, chiar si dupd
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Confruntdrile intre paradigmele politice, religioase si sociale ale
fariseilor, saducheilor, zelotilor si irodienilor, pe de o parte, si cele
reformatoare sau contestatare ale lui Isus si ale ucenicilor sdi, pe de
cealalta parte, reprezintd un element fundamental al vietii sociale din
lerusalimul acelui timp.

In acelasi timp se observd si nevoile generale ale societitii, in
mijlocul cdrora prezenta lui Isus aduce o sperantd noud: existenta
bolnavilor incurabili, confruntarea cu moartea tinerilor (copii, tineri,
in diverse tipuri de familii, complete sau cu un singur parinte, sarace
sau cu rol major in comunitate) sau a unor slujitori indragiti de
stdpanii lor, probleme intre liderii din sinagogd si membrii sinagogii,
probleme legate de cistigarea existentei prin diverse profesii si de
plitirea taxelor (pescar, vames, regi, preoti, militari, femei
conducidtoare de business, nvatatori si profesori, rabini, tineri bogati
si tineri sdraci, problema presiunii de grup, coduri de onoare si
recunoastere sociald etc.), confruntdri Intre cetiteni si conducatori,
intre diferite grupdri, contestari si nelntelegeri in mijlocul familiilor,
elemente de viatd sociald generald (nunti, mese, discutii despre
statutul bogatilor si al sdracilor, al prostituatelor, al vamesilor etc.).

In contextul acesta general, evangheliile sinoptice comunic# o serie
de mesaje care construiesc un tablou interesant al societatii din acel
timp si al perspectivei noi aduse de Isus:

¢ Viata omeneasca are valoare deosebita, find mai de
pret pentru Dumnezeu decat existenta plantelor si a
animalelor: Matei 6:26-30; 10:29-31.

e Sufletul omenesc are valoare vesnica, afirmatie care
directioneaza fundamental etica Noului Testament. Etica
inaltd (adicd sfintenia) este o conditie majora pentru
intrarea in viata vesnica (cf. Matei 5:27-32; privirea si
gandirea lipsite de curdtie, ochiul care te face sa cazi in
pacat, mana care te face sa cazi in pacat, pot fi semne ale

intoarcerea din exil. Fariseii, din care ficea parte si Pavel, cel putin fnainte de a
deveni crestin, erau conectati cu acest tip de conducere religioasd neasociatd cu
preotia de la Templu, si multi 1si gdseau aici identitatea si invatatura.
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unei vieti neinnoite de Dumnezeu). Si alte texte afirma
aceasta perspectiva, cum ar fi Matei 16:26, Marcu 8:33-
37, 9:43-47, viata vesnica este absolut pretioasa (cf. Luca
9:25).

Intreaga fiintd omeneasci are o valoare deosebita:
sufletul, duhul si trupul uman. Noul Testament afirma
o relatie speciald intre om si trupul sdu: spiritul sau are
prioritate si determina actiunile trupului, sau semnificatia
lor (dar si trupul este valoros, fiind si el dupa chipul
Domnului — al lui Isus, cel putin, si apartinand chiar
Domnului, de unde si faptul ca acei credinciosi vor invia in
trupuri noi, dupa cum si Isus a inviat intr-un trup glorios,
de factura spiritual-materiald). Cf. Marcu 7:14, 15: omul
nu poate fi murdarit decat de ceea ce vine din induntrul
lui. Existenta lui spirituala decide curdtia sau necurdtia lui.
Ascetismul in sine nu are valoare spirituald deosebita, dar
poate fi 0 optiune acceptabild, cf. Matei 11:18-19: Domnul
Isus nu incurajeazd o viatda de ascetism ca madsurd a
calitatii trairii religioase, dar nici nu respinge o astfel de
viatd. Nu o transformd intr-o reguld, ci 1i recunoaste
valoarea (este foarte posibil ca el insusi sa fi fost subiectul
discutiei, in mod implicit). Existd un contrast intre
nazuintele spirituale si nazuintele trupesti: Matei 21:41 si
Marcu 14:38: duhul poate fi plin de ravna dar carnea este
neputincioasd. Trupul este slab, dar asteptarile fata de
duhul omului sunt mai inalte (Isus si ucenicii in grddina
Getsimane). Invierea lui Isus, semn al reabilitarii omului,
este o inviere in trup, nu doar in duh, cf. Luca 24:39:
Domnul Isus dovedeste ca a inviat, lasandu-Se atins; un
duh nu are oase si carne. Conceptia despre om in
evangheliile sinoptice este informatd, in general, de
conceptia dihotomista ebraica (trup si duh), cu influente
din perioada intertestementara si din civilizatia elenista.
Omul este o fiinta socialda, comunitara, si relatiile
interumane sunt foarte importante ca expresii ale
unei vieti mantuite. Isus e gata sa lege relatii deosebite
cu vamesii si cu pacdtosii pentru a-i aduce in Imparatia lui
Dumnezeu, si in acelasi timp, el vede calitéti reale in
acesti oameni, dispretuiti de farisei si de carturari: Matei
11:19, 21:31.

Omul are responsabilitate sociala in comunitatea
sa (cf. Matei 5-7): ca sa trdiascd in blandete, fara insulte,
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in curdtie si dedicare in viata de familie (in sexualitate),
aparand adevarul, iubindu-si vrajmasul. Tot aici se
cuprind si datoriile cetdtenesti cum ar fi platirea taxelor,
ajutarea parintilor, iertarea greselilor si a datoriilor,
recunoasterea autoritatii de guvernare, dar si pastrarea
sentimentului religios si a datoriei catre Dumnezeu (,dati
Cezarului ce este al Cezarului, si lui Dumnezeu ce este al
lui Dumnezeu”). Parabolele si invataturile lui Isus folosesc
multe imagini din viata zilnica: impdrati care pleaca la
razboi; constructori de turnuri si de cetati; gradinari,
agricultori, fermieri; angajatori de zilieri; copii care se
joacd in piatd; relatii intre fii si tati; nunti si istorisiri
despre nunti; cumpdrdri de terenuri, descoperiri de
comori; pierderi de bani, animale din turmad, si regasiri;
imagini din bucatdrie (aluat, paine, prajituri); recolte,
semanadri. Isus foloseste imaginea hotului-surpriza in mai
multe situatii, de exemplu, cand discutd despre
autoritatea sa fata de Diavol (Mc. 3:20-27, cf. Mt. 12:22-
32; Lc. 11:14-23; imaginea hotului care atacd si Tsi
surprinde gazda este folosita si de altii autori ai Noului
Testament, in mod specific cu aplicatie la revenirea lui
Isus, cf. 2 Petru 3:10; 1 Tes. 5:2, 4; Apoc. 3:3; 16:15).
Relatarea evenimentelor din Sdptdmana mare este plind
de referinte la viata sociald si responsabilitatile
cetdtenesti: taxa cdtre Cezar, darnicia vaduvei sdrace,
intrebari despre inviere si Fiul lui Dumnezeu, despre
venirea Fiului omului etc.

Omul este creat pentru o relatie speciala cu
Dumnezeu. Viziunea lui Isus despre om pune accent pe
relatia Tata - Fiu. Dumnezeu asteap’gé ascultare din partea
omului: Matei 19:16, Luca 17:10. In existenta lui, omul
depinde de Dumnezeu (de ex.: rugaciunea ,Tatal nostru”
- painea de zi cu zi, Matei 6:11). Existd anumite relatji
dintre noi si Dumnezeu care arata harul lui: prietenie
(Ioan 15:15); mai mult, filiatie (relatia de ascultare este
modificatd intr-o relatie de prietenie si filiatie).

Relatiile sociale noi includ nu numai reabilitarea
diversele categorii sociale, dar si rezolvari specifice
ale relatiilor femeie - barbat, adult - copil, tanar —
varstnic, ale relatiilor in familie. Desi Isus traieste
intr-o societate de tip patriarhal, construita pe valorile
Vechiului Testament (valori intelese adeseori, nu la nivelul
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valorii lor intrinseci, ci prin prisma unor consideratii
traditionale, subiective, dezvoltate ulterior), el arata cu
autoritate divind ca femeile nu sunt mai prejos de barbati,
inaintea lui Dumnezeu (nici copiii fatd de adulti), nici
neamurile fata de evrei. Astfel:

O

O

Hristos se intrupeaza prin femeie, prin fecioara Maria,
conform profetiei din Geneza.

Ingerii se arati si vorbesc cu barbatii, cum sunt Zaharia
si losif, dar si cu femeile, cum este cazul Mariei.
Domnul Isus vindeca copii, baieti si fete, atat la cererea
tatilor, cat si la cererea mamelor lor: fiul vaduvei din
Nain, fiica siro-fenicienceli, fiica lui lair etc.

Hristos o vindeca pe soacra lui Petru.

In slujirea lui, Mantuitorul este ajutat de femei, precum
si de barbati: Marta, Maria, Maria Magdalena, loana
etc.; cf. Josif din Arimateea, Lazar etc. Ele sunt
prezente si la inmormantare lui Isus, impreund cu
Nicodim si cu ceilalti.

Femeile sunt primele carora Isus li se arata dupa
inviere, pentru ca ele au venit primele sd continue
pregatirile de inmorméantare (imbalsamare).

Cand Domnul Isus este dus la cruce, femeile sunt cele
care deplang tratamentul dur la care a fost supus si
condamnarea la moarte, si lor li se adreseaza Isus cu un
mesaj special.

Isus, ca si Vechiul Testament, Invatd ca mamele trebuie
respectate la fel ca si tatii.

Isus prezinta date inedite despre relativitatea sexualitatii
umane: la inviere oamenii vor fi ca Ingerii §i nu va mai
exista procreere (Isus, totusi, nu spune ca nu va mai
exista casatorie sau familie, restransd sau largd).
Repartizarea pe sexe si functionalitatea ei asa cum o
cunoastem azi nu va dura vesnic, ci reprezintd un mod
de socializare care va fi inceta sau va fi inlocuit cu
forme noi de manifestare si socializare (aceste forme
noi, posibile, de manifestare a sexualitdtii nu Inseamna
neaparat cd vor nega sexualitatea, ci, mai degraba,
expresiile ei prezente, functiile ei personale si sociale
din prezent).

In orice formd a existentei sale pamantesti, omul are
parte de atentie maxima din partea lui Isus, din partea
lui Dumnezeu — ca Sfanta Treime, indiferent de varsta,
fie ca este barbat, femeie, copil, tanar, batran. Isus
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vorbeste si cu cei tineri (loan, tdnarul bogat, fata lui
lair) si cu cei in varsta (Nicodim, soacra lui Petru etc.),
si cu evreii si cu Neamurile, si cu femeile si cu barbatii.

o Isus aratd o grija deosebitd fatd de familie, iar autorii
sinoptici aduc in discutie adesea relatia sa cu propria
familie, precum si relatia sa cu cei credinciosi vazuti ca
familie mai mare a lui Dumnezeu (Mc. 3:31-35, Lc.
8:19-21. Mt.12:46-50; citarea familiei era un motiv
pentru a-1 reduce pe Isus la nivelul unui evreu obignuit,
si de necredintd in chemarea sa mesianica, cf. Mc. 6:1-
6, In Nazaret: ,un profet nu este dispretuit decat in
patria sa, intre rudele sale si in casa sa”, cf. Mt. 13:54-
58). Si Marcu si Matei redau Invataturile lui Isus despre
divort (Mc. 10:1-11; cf. Mt. 5:31-32, 19:1-12). Intr-o
extensie interesantd asupra subiectului, in urma
raspunsurilor date tanarului bogat, Isus le explica
ucenicilor sai cd toti aceia care au parasit avutii si
familii pentru evanghelie si pentru Isus, vor fi rasplatiti
si acum, cu mai mul{i frafi si surori, parinti, si
pamanturi, in mijlocul prigonirilor, si in lumea viitoare,
cu viata vesnica (Mc. 10:17-31; Mt. 19:27-30).

e Evanghelia mantuirii are un caracter international,
universal (Mt. 28:18-20).

In afara acestui trunchi comun de teme relevante antropologic, in
evangheliile sinoptice, se pot pune in evidentd, bineinteles, si anumite
elemente specifice fiecarei evanghelii.

Antropologia evangheliei dupa Matei

Conform lui Matei, evanghelia lui Isus a avut multe critici la adresa
conducitorilor iudei (preoti, farisei, saduchei, scribi - invatati), multe
privitoare la felul in care acestia aplicau Legea lui Moise si, respectiv,
explicau si asteptau venirea lui Mesia.

La nivelul moralitatii generale, Matei retine foarte clar directiile
pure si revolutionare ale eticii noi mesianice a lui Isus, aflate in
contrast cu standardele libere ori cu cele legaliste ale eticii saducheilor
si fariseilor; de asemenea, pornind de la etica Imparatiei lui Dumnezeu
si a comuniunii fratesti, Matei este foarte receptiv si la Tnvatitura
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despre cresterea si organizarea poporului lui Dumnezeu intr-o
adunare sau Biseric3d unitd, care include evrei si neamuri, oameni din
intreaga lume®.

Intre subiectele bine subliniate de Matei se afld si conflictele
sociale, confruntarea cu nevoile vietii, cu ispitele si cu suferintele, cu
violenta sociald (nedreptati, pedepse, nevoia de iertare), aldturi de
standardele unei vieti sfinte, care sd poata fi rasplatitd in final, In Ziua
judecatii (cap. 5-7, 18).

In ce priveste caracterul universal al credintei in Mesia, Matei
accentuaza prezenta evreilor fin Tmpérétie, dar si acceptarea
Nemurilor, dupd cum se poate observa si din paralalelismul teologic
dintre inceputul si sfarsitul evangheliei sale: dacd Matei 1:1-17 indica
un caracter israelit, etnic, al lui Isus Mesia, Matei 28 indicd o
semnificatie universald a lui Hristos cel inviat, deoarece credinciosii
sunt trimisi sa facd ucenici pand la capdtul lumii, botezdndu-i in
numele Sfintei Treimi (Mt. 28:18-20)%.

In ce priveste Matei 1, acest capitol prezintd detaliat originea
avraamicd si davidicd a lui Isus, prin lista genealogica (Matei 1:1-17,
interesul fatd de genealogia mesianica este impartasit si de Luca 3:23-
38, dar cu accente universale mai puternice)". Identitatea mesianica

2 LJ. Lawrence, An Ethnography of the Gospel of Matthew. A Critical Assessment of the Use of
the Honour and Shame Model in New Testament Studies, WUNT 2.265, Tiibingen: Mohr -
Siebeck, 2003; J.A. Overman, Matthew’s Gospel and Formative Judaism: The Social World of
the Matthean Community, Minneapolis, MN: Fortress, 1990; P. Foster, Community, Law,
and Mission in Matthew's Gospel, WUNT 2:177, Tiibingen: Mohr - Siebeck, 2004; J.R.C.
Cousland, The Crowds in the Gospel of Matthew, NovTSup 102, Leiden: Brill, 2002 etc.

1 Paralelismul evanghelic nu este doar unul prin contrast, ci si prin repetare. Astfel,
prezenta magilor indicd importanta internationald a lui Mesia, intr-un mod
asemdndtor cu trimiterea ucenicilor pand la marginile lumii. Ca detaliu, in istorisirea
despre magi, marginile lumii vin la locuinta lui Isus, Tnainte ca ucenicii si ducd
evanghelia pani la marginile lumii.

" Ideea prezentdrii biografice a vietii lui Isus, ca format general pentru vestirea
evangheliei, pare si 1si aibd originea In planul evangheliei dupd Matei, daci
acceptdm secventa istoricd Marcu, Matei, Luca. Abordarea biografica pune accent pe
intruparea Fiului lui Dumnezeu, pe contextualizarea in istorie a umanitatii sale, cea
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regald, a lui Isus, precum si nasterea sa unicd, din fecioara Maria, prin
puterea Duhului Sfint, sunt prezentate Intr-un limbaj patriarhal,
contrastat in citeva locuri prin afirmarea locului si rolului unor femei
in linia genealogica a lui Isus (existd patru mentiuni de femei: Tamar,
Rahab, Rut, Bath-seba, un fel de abatere de la norma genealogiilor
clasice care mentionau doar numele tatilor; includerea lor, cu
sigurantd, nu a trecut neobservata de cititorii lui Matei si a avut ca
rezultat un efect de reabilitare si emancipare a pozitiei femeilor in
Bisericd)". Prin astfel de detalii, evanghelia lui Matei ne introduce
intr-o interesantd observare a relatiilor de familie si a relatiilor mame-
tati in lumea iudaica de la inceput de secol 1.

Observatia trece de la problematica mesianicd la o incursiune
istorica 1n relatiile din interiorul familiei sfinte in care a crescut Isus,
prin care este subliniat caracterul sfant al lui losif (cap. 1-2; losif este
gata sd divorteze de Maria, pe ascuns, atunci cind crede cd au fost
cdlcate juramintele de castitate, deoarece nu dorea sda o expund pe
Maria oprobiului si unei eventuale lapidari; losif renunta la acest gand
doar atunci cAnd Dumnezeu Insusi intervine, vorbindu-i intr-un vis sa
nu plece). losif se dovedeste un israelit care ascultd de poruncile lui
Dumnezeu pastrand pe Maria ca sotie si ingrijind de Isus; el este gata
sa plece in Egipt la momentul potrivit, precum si gata sd se intoarca
atunci cind este chemat de inger. Se confirmd, astfel, cd in Israel
trdiau diverse comunitdti cu diverse standarde, unii departe de
Dumnezeu, altii in sfintenie si ciutand voia lui Dumnezeu. Nasterea si
educatia lui Isus se desfdsoara Intr-un context conservator, cu anumite

caracteristici carismatice (viziuni, Ingeri, profetii)*. in mod deosebit,

din urmd fiind importantd pentru identificarea lui Isus ca Mesia venit pe linia
descendentei regale a lui David (cf. C.S. Keener, A Commentary on the Gospel of
Matthew, Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1999, 16).

 H.C. Waetjen, ,,The Genealogy as the key to the Gospel according to Matthew”, JBL
95.2 (1976) 205-231.

!¢ Tema familiei este o temd majord In Matei; prezentarea familiei in care s-a ndscut
Isus este doar inceputul dezvoltdrii acestei teme, care este urmdritd pe doud paliere:
o datd la nivelul familiei extinse a lui Isus, apoi la nivelul familiilor din Iudeea



TBNT 13

tema profetiilor este sustinutd de citatele mesianice din VT (1:2, 2:5,
2:15,2:17, 4:14, 8:17, 12:17, 13:35, 21:4, 26:56, 27:9, 27:35).

Tabloul nasterii si copildriei lui Isus continud in Matei cu
evenimente fericite (vizita magilor), dar si cu evenimente tragice, care
dovedesc decidderea societidtii (uciderea pruncilor, refugierea lui losif
si Maria n Egipt, cf. Mt. 2). Uciderea pruncilor, intdmplati la distantd
de aproximativ 2 ani dupd nasterea lui Isus (ca si vizita magilor, de
altfel), indicd tensiunile si suferintele profunde din societate,
decdderea acesteia in mandrie, violentd, necredintd. Tema omenirii
rele, afundate in pdcat, care il respinge pe Isus, omul providential,
apare si in Geneza si in Exod (cf. Noe, Iosif, Moise) si re-apare, aici, in
mod superlativ, in Matei.

Cu precddere, omul apare In Matei ca o fiintd eticd si religioasd,
care trdieste sub incidenta Legii, dar nu reuseste sd fie la inaltimea
cerintelor ei si o nlocuieste cu numeroase norme manufacturate mai
recent (cf. Mt. 5-7, predica de pe munte, despre etica Imparitiei lui
Dumnezeu; 13: predica din barcd, despre parabolele imparatiei, 18:
predica despre iertare si poticnire, despre relatiile imparatiei etc.)”. in
acest context, Isus vine sa aduca un cod etic suprem, o raportare
corectd fatd de oameni si fatd de Dumnezeu, prin care explicd si
corecteazd precizdrile din Lege'. Matei afirmd, astfel, caracterul
esential etic, nomic (nomos - lege) al naturii umane®.

secolului intai (copii vindecati, robi salvati, discutii cu copiii etc.); cf. si S.L. Love,
,,The Household: A Major Social Component for Gender Analysis in the Gospel of
Matthew”, BTB 23.1 (1993), 21-31.

7 M.H. Crosby, Spirituality of the Beatitudes. Matthew's Challenge for First World Christians,
Maryknoll, NY: Orbis, 1981.

'8 Practic, autoritatea de a discuta si completa Legea il pune pe Isus pe acelasi piedestal
cu Moise.

1 Matei se dovedeste, astfel, sensibil la un subiect pe care, mai tirziu, si pdrintii
Bisericii si teologii si filosofii I-au dezvoltat in teorii elaborate. Pentru Augustin acest
principiu reprezintd imperativul etic intrinsec al omului (imperativul augustinian),
iar pentru Kant, o constructie fascinantd egalatd doar de maretia universului tnsusi;
Hegel este chiar mai drastic si nu se entuziasmeazid in fata naturii, doar in fata
ratiunii (F. Dallmayr, G.W.F. Hegel. Modernity and Politics, Oxford: Rowman & Littlefield
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Tot in aceastd perspectivd nomicd ar trebui amintitd si ispitirea lui
Isus din pustie, ca afirmare a unui locus antropologic: Adam si Eva au
fost ispititi, Israel a fost ispitit Tn pustie, Isus, omul reprezentativ
mesianic trebuie sd treacd testul ispitirii pentru a-si putea urma si
confirma chemarea (Mt. 4:1-11; si Lc. 4:1-13)®. In mod caracteristic,
Isus raspunde la ispitirile Diavolului prin citate din Lege (mai ales din
cartea Deuteronom).

Antropologia mateeand acordd un loc deosebit problemelor
comunitatii, cum ar fi nevoia de mustrare, pocdintd, consiliere in
privat, judecatd Tnainte adundrii, iertare, evitarea ocaziilor de jignire
sau de cidere (cf. Mt. 13; 18). Comunitatea Bisericii are nevoie de
veghere, de slujire reciprocd, de respect reciproc, de ordine si principii
in actiune (adevirate ,proceduri” de mustrare in etape, principii
generoase pentru iertarea celui gresit, pentru impdacarea cu adversarii
etc.; cf. exemplul din Mt. 18:13-20: 0 mustrare pentru pacat trebui sd se
desfdsoare, in doi, in trei, iar in final prin expunere publicd si
distantare; important este cd, in asemenea cazuri, Isus promite cd
participa si el la deciziile luate: ,,unde sunt doi sau trei adunati in
numele meu, sunt si eu in mijlocul lor”, Mt. 18:20).

In acest context, interactiunea dintre Isus si ucenicii sdi in ce
priveste mustradrile, include si precizarile legate de ,legari si dezlegari
in ceruri si pe pamant” (Mt. 18:18-20; cf. si 16:17-19, referitor la Petru).

In urma parcurgerii acestor interdependente (ce veti lega pe
pamant va fi legat si In ceruri, ce veti dezlega pe pamant va fi dezlegat
[iertat] si in cer), se pot formula mai multe intrebdri legate de
consecinte: subliniazd Matei existenta unei ierarhii in Biseric3, ori
superioritatea lui Petru, ca persoand, ori vorbeste despre autoritatea
in general a apostolilor, in decizii, ori despre autoritatea in general a

Publishers, 2002, xx; H. Blumenberg, The Genesis of the Copernican World, Cambridge,
MA: MIT, 1987, 69-70).

»D.C. Allison, Jr., ,,Behind the Temptations of Jesus. Q4.1-13 and Mark 1:12-13” in B.
Chilton si C.A. Evans (eds), Authenticating the Activities of Jesus, Boston: Brill, 1999, 195-
213.
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Bisericii, a credinciosilor, in decizii majore, ori numai despre
autoritatea preoteasci? Oricare ar fi raspunsul, este evident faptul cd
Matei subliniazd existenta unui transfer important de autoritate
cereascd in Bisericd, mediatd de Isus, precum si coexistenta acestor
doud autoritdti, ceresti si pdmantesti, in deciziile majore ale Bisericii,
ceea ce deschide o dimensiune antropologica ineditd si indelung
comentata®.

Raportarea oamenilor unii fatd de altii este luatd in discutie in
multe din parabolele lui Isus (cf. parabola robului datornic, care se
poartd dur si neiertdtor cu datoriile altora, Mt. 18:21-35), precum si
tema dedicarii fatd de Dumnezeu. Aceasta din urmd apare des in Matei,
fie In cheie eticd, legata de responsabilitatile celor bogati, fie in cheie
eschatologicd, legatid de revenirea lui Isus (cf. tAndrul bogat, 19:16-22;
parabola lucratorilor in vie, 20:1-16; cearta dintre ucenici cu privire la
pozitia de onoare langd Isus, 20:20-28; parabola celor doi fii, 21:28-32;
parabola viticultorilor, 21:33-46; parabola invitatilor la nunta, 22:1-
14)*,

Acuzatiile la adresa conducatorilor iudei se concentreazd spre
sfarsitul evangheliei, in mod deosebit in Matei 23, unde Isus da glas la
sapte acuzatii acute citre farisei si saduchei (,,vai de voi”, Mt. 23:13, 15,

' 1.D.M. Derrett, ,,Binding and Loosing (Mat. 16:19; 18:18; John 29:23”, JBL 102 (1983),
112-117; R.H. Hiers, ,,Binding and Loosing. The Matthean Authorizations”, JBL 104.2
(1985), 233-250; H.W. Bassser, ,,Derrett’s ,Binding’ Reopened”, JBL 104.2 (1985), 297;
M.H. Crosby, ,,Rethinking a Key Biblical Text and Catholic Church Governance,” BTB
38.1 (2008), 37-43; M.A. Powell, ,Binding and Loosing: A Paradigm for Ethical
Discernment from the Gospel of Matthew,” CThM, 30-6 (2003); idem, ,,Binding and
Loosing: Asserting the Moral Authority of Scripture in light of a Matthean
Paradigm”, ExAud 19 (2003), 81-96.

2 Multe din parabolele eschatologice ale lui Isus au un sfarsit violent, cu pedepse aspre
pentru personajele negative (B.E. Reid, ,,Violent Endings in Matthew's Parables and
Christian Nonviolence,” CBQ 66-2 (2004) 237-255); M. Blickenstaff, ,While the
Bridegroom is With Them”: Marriage, Family, Gender and Violence in the Gospel of Matthew,
London and New York: T&T Clark International, 2005). Cf. D.J. Neville, ,Toward a
Teleology of Peace: Contesting Matthew's Violent Eschatology”, JSNT 30-2 (2007),
131-161.
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16, 23, 25, 27, 28), pe care fi criticd pentru ipocrizia aritatd atunci cand
mirturisesc credinta in Dumnezeu, dar evitd ascultarea practicd de
cuvantul lui si 1l resping pe Mesia®.

Viata de comunitate este subliniatd si prin obiceiul ascultdrii de
pilde si invatituri, care se desfdsoard dupd tipicul rabinic: Isus se
foloseste de diverse situatii ca sd le dea Tnvataturi si pilde, iar ei 1l
ascultd ca pe un rabin - invatitor, si chiar il numesc rabbi (23:7-8;
19:16-24)".

Spre finalul cartii, fereastra sociald a evangheliei se deschide din
nou, odatd cu complotul pentru crucificarea lui Isus. Uciderea
profetilor incomozi este o practica la care Israel a apelat des (23:29-39;
26:3-5, 47-50 etc.), o deformare majord a vietii lor comunitare
religioase.

Aceleasi capitole ale discursului final al lui Isus, 23-25, vin 1ns3 si cu
0 perspectivd antropologicd importantd, referitoare la sfarsitul
istoriei. Astfel, in Matei 22:23-33 apare celebrul caz ipotetic (cf.
folosirea modului subjonctiv) al celor sapte frati cdsatoriti cu aceasi
sotie, care se intdmpla sd moarad pe rand, obligati s se cdsatoreasca cu
vaduva primului frate, In virtutea legii care se ingrijea de nasterea
unui mostenitor, iar la urma moare si aceasta, sotia lor (cf. Marcu
12:18-27). Capcana profesorilor de stiinte juridice era aceea de a-l face
pe Isus sd vadd cd ideea invierii este ridicold, deoarece, dupd o
asemenea experientd nefericitd, la Tnviere, dacd este inviere, vor fi
sapte soti si 0 nevastd, un caz incredibil de poliandrie drept in cerurile
sfinte.

Raspunsul surprinzator al lui Isus la aceste obiectii este cd, dupa
inviere, modul de exprimare sociali a dragostei se va schimba: oamenii

» Conform unor comentatori, Matei nu se delimiteaza de poporul iudeu, ci 1i critica pe
conducatori ca si 1i Indemne sa 1l accepte pe Isus, adevdrata sperantd a iudeilor, cf.
AJ. Saldarini, ,Boundaries and Polemics in the Gospel of Matthew”, Bib.Int. 3.3
(1995), 239-265; H. Kvalbein, ,,Has Matthew Abandoned the Jews?”, in J. Adna and H.
Kvalbein, The Mission of the Early Church to Jews and Gentiles, WUNT 127, Tibingen:
Mohr - Siebeck, 2000, 45-62.

* De departe, Luca si Matei sunt cei care redau cele mai multe parabole spuse de Isus.
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nu se vor mai casdtori, ci vor fi ca ingerii (asta nu implici neaparat
pierderea sexului, dar, asa cum spune Isus, ideea de relatii sexuale nu
mai este de actualitate). Ideea de asemdnare cu fingerii este
interesant3, legatd de antropologie, in general. in Invatitura sa Isus
afirmd importanta casatoriei (vezi si predica de pe munte, Mt. 5:27-32),
iar aici, el afirma si realitatea Tnvierii, precum si modificarea relatiilor
sociale intre oameni, in acel moment. Aspectul acesta este unul dintre
cele mai interesante referitor la teologia si antropologia lui Isus, o
referintd interesanta despre dimensiunile viitoare ale vietii umane.

In final, raspunsul lui Isus cu privire la inviere, care pare s includa
si existenta unei stdri de asteptare dupd moarte, este, de asemenea,
surprinzator. El aminteste cd in Exod 3:15, Dumnezeu i se prezintd lui
Moise, la patru sute de ani dupd Avraam, prin cuvintele ,Eu sunt
Dumnezeul lui Avraam, Isaac, si lacov”. De aici, concluzia lui Isus este
cd Dumnezeu, prin definitie: ,nu este un Dumnezeu al mortilor”, adicd
nu se poate prezenta pe sine cu nume de morti, viata si moartea nu pot
fi aldturate in numele lui Dumnezeu, de aceea acesti patriarhi vor invia
(si, nota mea, sunt vii in prezent). Astfel de preciziri se afld la baza
credintei crestine si 1i infatiseaza pe oameni, in acelasi timp, interesati
de destinul lor, de forma existentei lor, gata sa intre in controverse, in
dezbateri pe aceste teme.

Lipsa de pregatire si de interes pentru ziua sfarsitului istoriei 1i va
aduce pe oameni, spune Isus in Matei, ca sd fie surprinsi de Ziua
judecatii, asa cum contemporanii lui Noe au fost surprinsi de ziua
venirii potopului (Mt. 24:3-25).

Intensitatea si tensiunile ultimei sdptamani din lucrarea lui Isus
apar cu claritate in naratiunile din Matei 25-27. Parabolele intoarcerii
lui Mesia si parabolele imparatiei sunt exemple importante ale felului
in care Isus descrie societatea iudaicd de atunci: slujitori neatenti fata
de tovardsii lor si fatd de porunca stapanului (24:45-51); nuntd in care
unele din fecioarele care asteptau mirele nu sunt pregatite cu
untdelemnul necesar candelelor (25:1-13); slujitori care nu investesc
bine talantii primiti de la stdpan (25:14-30); judecata finald, unde
rasplatirile si condamndrile se vor da in functie de o evaluare
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surprinzdtoare a faptelor de mild si ajutorare fata de cei lipsiti, cu care
Isus se identificd pe deplin numindu-i ,neinsemnati frai ai mei”
(25:31-46) etc.

Analiza sociald a grupului celor doisprezece apostoli, precum si a
poporului din lerusalim este continuatd in detaliu in Matei 26-27.
Umanitatea lui Isus se dovedeste sensibild si vulnerabild la gindul
mortii (gradina Getsimani). Ucenicii nu pot veghea aldturi de el, dar
sunt gata sd intervind armat (Petru taie cu sabia urechea slujitorului
marelui preot). Probabil cd actiunea era intentionata s3 intimideze; cu
sigurantd ea aratd si potentialul social exploziv al situatiei. Isus
stipineste insd situatia, desi in tabidra adeversd, erau ,sdbii si
ciomege”, iar raspunsul putea fi pe masura.

Surprinsi de Intoarcerea situatiei si de aparenta infrangere, ucenicii
se ascund, iar negdrile lui Petru in curtea marelui preot sunt faimoase
(26:57-75).

Dupd descrierea sinuciderii lui Iuda, tradatorul, Matei oferd un
tablou amplu al interogarii lui Isus de catre Pilat si al discutiei dintre
Pilat si multimea venita sa il acuze pe Isus. In mod interesant, el oferd
un detaliu privat, de familie, consemnand faptul ca sotia lui Pilat i-a
trimis un bilet ca sd nu se implice In condamnarea lui Isus (Mt. 27:19).
Practic, Matei se foloseste de acest detaliu ca sa atragd atentia asupra
avertizdrii date de Dumnezeu lui Pilat, dar scena aratd si un aspect
inedit din viata si motivatiile familiei lui Pilat (Pilat este umanizat,
intr-un fel, de acest episod).

O altd scend memorabild, consemnatd si de Matei si de Marcu,
descrie un eveniment intdmplat pe drumul crucii, un abuz roman,
faptul ca Simon din Cirene a fost obligat de soldatii sa 1l ajute pe Isus sa
poarte crucea (Mt. 27:32; Mc. 15:21). Aldturi de Matei 5:38-40, versete
in care Isus aminteste de aceste obiceiuri ale imperiului, aceastd
istorisire contureazd un tablou foarte realist asupra vietii sociale
evreiesti sub ocupatie romana.

Inmormantarea si Invierea lui Isus sunt, din nou, prilej de
observare a vietii sociale din Ierusalim. Cateva femei sunt prezente la
cruce (Maria Magdalena, Maria mama lui Iacov si lose, mama fiilor lui
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Zebedeu), iar Tosif din Arimateea cere trupul de la Pilat. Femeile
pomenite mai sus sunt prezente si la inmormantare, precum si in
dimineata invierii. Garda templului organizeaza paza la mormant de
frica vreunei inseliciuni a ucenicilor (27:57-66; discutia dintre preoti si
Pilat este tipicd pentru atitudinea de superioritatea a romanilor fata de
popoarele ocupate) etc.

IndicAnd din nou cd, intrepidtrunderea fenomenelor naturale cu
cele supranaturale a avut loc in acele zile la o scard neintalnitd, Matei
are una din cele mai grafice descrieri ale invierii lui Isus: un inger al
Domnului a coborit din cer, a produs un cutremur, a dat piatra la o
parte si s-a asezat, strilucitor ca fulgerul si ca zdpada, pe piatrs,
vorbind, apoi cu femeile venite la mormant (28:1-7). Descrierea indic3,
explicativ, si conditiile in care soldatii nu au putut urmdri ce se
intampld, si s-au speriat.

In mod interesant, unic intre evanghelii, Matei descrie si un episod
mai putin obisnuit, acela al invierii trupurilor unor ,sfinti care
murisera”, Tn momentul in care Isus isi dd duhul (27:51-54); textul
spune c3, indiferent de momentul invierii, acestia au iesit din
morminte si s-au ardtat multora dupd invierea lui Isus. Probabil,
explicatiile ei au fost niste marturii ale Tnvierii. Este greu de spus dacd
au fost In corpuri spirituale sau nu, daca erau trupuri glorificate sau
nu, dacd au mai murit sau nu. Asa cum se spune in text, ei au iesit din
morminte dupd nvierea lui Isus. Episodul nu se poate integra usor
intr-o viziune antropologicd completd asupra invierii, dar este narat
de Matei ca dovadi a ecoului si efectelor mortii lui Isus. in acelasi timp,
aratd cd Insusi Matei a Tncercat sd prezinte nu doar faptele la care a
fost martor, ci si evenimentele semnificative.

Minciuna platitd organizata de preotii iudei este descrisa in detaliu
in Matei 28:11-15, cu o perseverentd incredibild din partea lui Matei:
scopul este vadit apologetic, dar si insistent In conturarea unui portret
negativ al liderilor iudei.

Marea trimitere confirmd, in final, caracterul universal al credintei
in Isus (Mt. 28:18-20), inchizind astfel, structura circulard (inceput
iudaic, dar conotatii generale, Mt.1; final universalist, Mt. 28).
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Pe ansamblu, Matei se dovedeste un observator atent al vietii
sociale si religioase din Iudeea primului secol, cu tensiunile si
problemele ei sociale, precum si un teolog crestin convins, care
subliniazd bine caracterul distinct si divin al mesianitatii lui Isus si
importanta acestuia in mantuirea si reformarea poporului lui
Dumnezeu.

Antropologia evangheliei dupd Marcu

Directiile principale ale antropologiei marcane respecta schema
generald sinopticd observatd in Matei, dar prezintd si date specifice,
cum ar fi accentul aparte pe actiunea sociald, pe minuni si pe
sublinierea impactului emotional si teologic al vietii lui Isus asupra
societatii.

Se observd cu usurinta faptul cd lui Marcu 1i lipseste abordarea
biograficd din Matei si Luca (naratiunile nasterii si copildriei), ceea ce
inseamna cd el prezintd o evanghelie mai directd si, Intr-un sens, mai
primitivd in prezentare, focalizatd pe prezentarea lucrdrii de
maturitate a lui Isus. Divinitatea si dovezile intruparii sunt abordate pe
alt palier, nu pe cel al genealogiilor si al nasterii din fecioard, nici pe
cel al dovezilor privitoare la nvierea fizicd si ardtarea lui Isus dupd
inviere, ci pe cel al reactiei oamenilor simpli la minunile si faptele lui
Isus™.

Accentul pe actiune si minuni atrage atentia asupra faptului ca Isus
actioneazd ca Rob al Domnului, ebed Iahveh, care implineste lucrarile
lui Dumnezeu si implineste, astfel, una dintre principalele chemari ale
omenirii, aceea de a fi imagine si chip al lui Dumnezeu pe pdmant (cf.
Isaia 48)%.

Infiptuirea de minuni nu este doar o implinire a portretului
isaianic al Robului Domnului, ci are si un al doilea nivel de comunicare,

» B. Witherington, 111, The Gospel of Mark: A Socio-Rhetorical Commentary, Grand Rapids,
MI: Eerdmans, 2001, 31.

% 0. Culmann, The Christology of the New Testament, trad. Shirley C. Guthrie; Charles A.
M. Hall; Philadelphia, PA: Westminster, 1963, 65.
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deoarece corespunde si conceptiei romane despre regalitate. Potrivit
asteptarilor romane, un domnitor acceptat de divinitate trebuia sa fie
si dotat cu puteri miraculoase de vindecare. Despre cezarii romani,
considerati divini, se spunea cd pot face minuni, printre care si
vindecdri, observate cel mai adesea la incoronare sau in procesiuni
triumfale.”” in felul acesta, mesianitatea lui Isus in Evanghelia dupa
Marcu este prezentatd atit din perspectivd iudaicd, cat si din
perspectiva greco-romand.

Predicarea lui Isus vine in continuarea predicdrii lui Ioan
Botezdtorul si include, de la inceput, chemarea generald a poporului la
pocdintd si credintd in evanghelie, din cauzda cd impdratia lui
Dumnezeu s-a apropiat de ei (cf. Mc. 1:14). Desi tema Impadritiei
cerurilor, ca Tmpdrdtie a lui Mesia, este una foarte bine conturata si in
Matei, ea este prezentd in Marcu intr-o formulare mai dezinvolta, mai
directd (imparitia lui Dumnezeu), chiar din primul capitol al
evangheliei”. Astfel, Isus este prezentat ca un Impdrat care vine in
imparidtia sa, afectind numeroase aspecte ale vietii sociale: Isus
vindecd pe cei aflati in suferinta (soacra lui Petru - interesant exemplu
de relatii in cadrul grupului apostolic, precum si al atentiei lui Isus fatd
de familii, 1:29-31; sunt vindecati oameni demonizati, 1:21-28, 5:1-20,
9:14-29; leprosi, 1:32-45; oameni paralizati, 2:1-12, 3:1-6; femeia
afectatd de hemoragie, 5:25-34; au loc Invieri si vindecdri de tineri,
5:21-43, 7:24-30, 31-37; de orbi, 8:22-26, 10:46-53 etc.).

? M.P. Charlesworth, ,,’Deus Noster Caesar’,” CR 39 (1925) 113-15; D. Cuss, Imperial Cult
and Honorary Terms in the New Testament, Fribourg: Fribourg UP, 1974; A. Kee, ,, The
Imperial Cult: the Unmasking of an Ideology,” SJT 6-2 (1985) 112-128. Numerius
Atticus a primit un milion de sesterti ca s3 jure ci 1-a vizut pe Augustus inaltAndu-se
la cer (Dio Cassius, Istoria romanilor, 54.46, sec. 2-3 d.H.). Se spunea, de asemenea,
despre Vespasian, ca a vindecat orbi, schiopi, oameni cu mina paralizat3, ca dovada
cd domnia sa era aprobatd de zei (Suetonius, Vespasian, 8.7; Dio Cassius, Istoria
Romanilor, 65.8; Tacitus, Istoria, 4.81, cf. Mc. 8:23; 10:35-40).

 Cf. R.T. France, Divine Government. God’s Kingship in the Gospel of Mark, London: SPCK,
1990; cf. S. Guijarro, ,,Why Does the Gospel of Mark Begin as It Does?” BTB 33 (2003),
28-38.
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La intrarea in lerusalim, Marcu noteazd cd multimile strigau un
slogan specific ,,Osana! Binecuvintat este Cel ce vine in Numele
Domnului! Binecuvantatd este 1mpdratia care vine, impdardtia
parintelui nostru David! Osana intru cei de sus!” (Mc. 11:9-10). Desi
evanghelistul pare sa evite denumiri ca ,,imparat” ori ,,Fiul lui David”,
prezente in alte evanghelii, el aminteste de ,,imparatia care vine”, iar
Isus este Cel ce vine in Numele Domnului, ca sd conducd pe tronul
impdratiei lui David.

Este interesant de urmdrit conceptia lui Marcu asupra vindecdrilor
si minunilor lui Isus, asa cum se poate deduce ea din comentariile
editoriale sau din prezentarea narativi a acestor pasaje. Marcu
subliniazd adesea caracterul disperat al problemelor ivite, precum si
limitele stiintei medicale: femeia cu hemoragie cheltuise tot ce avea
consultidnd doctorii si se simtea chiar mai rdu (Mc. 5:26; in textul
paralel, Luca are o evaluare mai discretd, cf. Lc. 8:43: ,nu putuse fi
vindecatd de nimeni”); omul demonizat din Gherasa fusese incatusat si
legat, dar nimeni nu reusise si il potoleascd (5:4); pe omul paralizat
prietenii il coboard prin tavan, desficind acoperisul casei; in Marcu
7:24-30, femeia siro-feniciand da o replica cu ecouri sociale si religioase
majore: ,si clinii de sub masd méinincd, totusi, din fardmiturile
copiilor” (aici este implicatd polemica iudei-pagani, in cadrul careia cei
din urmd erau dispretuiti si evitati; Isus aduce in discutie subiectul, iar
femeia feniciand cunoaste si recunoaste aceastad polemica, dar aduce si
un argument teologic evanghelistic admirabil, pe care Isus il lauda).
Astfel, in toate situatiile de suferinta ale umanitatii, Isus este gata sa
intervind cu autoritate spirituald unicd si cu putere divind de
vindecare.

Naratiunea marcand aduce diverse nuantdri specifice problemelor
comune mentionate de sinoptici. De exemplu, in discutia dintre Isus si
iudei privitoare la sabat si, In general, cu privire la relatia dintre om si
Lege, Isus afirmd In Marcu 2:27-28, un principiu major: ,,Sabatul a fost
facut pentru om si nu omul pentru sabat! Asa ca Fiul omului este domn
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si al sabatului”®. Si celelalte evanghelilii sinoptice au afirmatia ,,Caci

Fiul omului este domn al sabatului” (cf. Matei 12:7-8; Luca 6:5), dar
numai in Marcu apare evaluarea ,,Sabatul a fost facut pentru om si nu
omul pentru sabat!” Citatul ilustreazd atentia lui Marcu pentru
semnificatia vietii umane, vizavi de Lege, si este un fel de declaratie de
program asupra reabilitdrii si mantuirii aduse de Hristos.

La un nivel mai restrans, Marcu, aldturi de loan, exploreaza lumea
privatd a discutiilor dintre Isus si ceilalti apostoli si scoate in evidenta
un aminunt inedit, faptul cd acestia si Isus foloseau adesea porecle
cum ar fi Boanerghes, ,fiii tunetului”, pentru Ioan si lacov (3:17),
,Petru” (piatrd) pentru Chifa (,,Geamanul”, pentru Toma, cf. Ioan
11:16; 20:24; 21:2; un obicei continuat si in Faptele Apostolilor, vezi
losif numit Barnaba, adic3 ,.fiul incurajdrii”, in Fapte 4:36). Observatia
indica atat familiaritate, cat si o cunoastere a personalitatii celui care
era numit prin astfel de apelative®.

In ce priveste impactul lucrarii si mesajului lui Isus, Marcu este
extrem de atent la notarea reactiilor de uimire, mirare, fricd, mai ales
din partea martorilor prezenti la minunile sau predicile lui Isus (aceste
detalii indicd o anumita aplecare spre psihologia comportamentului
uman, o caracteristicd apropiatad de abordarea lui Luca, cf. Mc. 1:22, 27;
2:12; 5:20; 6:2; 6:51-52; 7:37-39; 10:24-26). Chiar si Isus se mirad o dat3,
anume n Marcu 6:6, in fata necredintei celor din Nazaret (,,se mira de
necredinta lor”). In aceasti serie, Marcu 7:37 ar putea fi privit ca un

verset reprezentativ: ,.ei erau uimiti peste masura de mult, si ziceau:

» Asa cum atrage atentia B.T. Viviano, prin aceastd declaratie Isus desfiinteazi
pedeapsa cu moartea pentru nerespectarea Sabatului, amintitd in Exod 31:14-15,
35:2; Num 15:32-36, cf. B.T. Viviano, ,, The Historical Jesus and the Biblical and
Pharisaic Sabbath (Mark 2:23-28; 3:1-6 and Parallels): The Problem of Capital
Punishment”, cap. 10 din idem, Matthew and His World: The Gospel of the Open Jewish
Christians. Studies in Biblical Theology, NTOA 61, Fribourg / Gdttingen: Academic Press
/ Vandenhoeck & Ruprecht, 2007, 102-133.

*® Witherington, Mark, 424. Unii autori vid 1n aceste porecle si o dovada a istoricitatii
relatdrii, cf. D.L. Gelpi, The Firstborn of Many: A Christology for Converting Christians, vol.
1, Milwaukee, WI: Marquette University, 2001, 306.
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Toate le face de minune; chiar si pe surzi fi face sa auda, si pe muti sa
vorbeascd.”

Caracterul surprinzator al actiunilor si Tnvataturii lui Isus, insotit
de reactia de uimire sau de teamd a ascultatorilor, este sesizabil si in
relatiile cu ucenicii. Ei inteleg ca pe Isus il asteaptd o suferinta in
lerusalim, dar nu inteleg toate implicatiile ei (Mc. 4:40-41); 1l urmeaza,
dar o fac cu teamd, tulburati (Mc. 10:31-32); teamd simt si preotii care
vor sa-1 aresteze pe Isus, dar se tem de norod (11:18, 32; 12:12). Si Pilat
se mird, anume ca Isus nu i raspunde la toate Intrebarile si Invinuirile
(Mc. 15:5) si, de asemenea, este uimit sa afle c3, pe cruce fiind, Isus a
murit atit de repede. Femeile venit la morméant pleacd dupi ce s-au
intalnit cu ingerii i, pline de fricd, nu indraznesc sa spund nimanui ce
s-a Intdmplat (16:8).

In evangheliile sinoptice, Isus afirmi adesea importanta familiei, cu
ocazia numeroaselor vindecdri (Mc. 5:19, il trimite pe demonizatul
vindecat Tnapoi la familia sa; Mc. 5:43, o redd pe fata inviat3, Tnapoi
familiei sale etc.) si, in general, in predici (cf. primirea copiilor, Mc.
10:13-16). In mod specific 1nsa Isus, in Marcu, criticd direct traditiile
iudaice referitoare la ajutorarea pdrintilor, care la suprafatd erau
religioase, dar in esentd neglijau Torah, descurajind ingrijirea
parintilor (cf. folosirea motivatiei, korban, adicd dedicat deja lui
Dumnezeu, Mc. 7:8-12; cf. de asemenea, 10:19, in discutia cu tanarul
bogat).

Arestarea lui Isus si judecata Tnaintea marilor preoti si tnaintea lui
Pilat urmeazi aceeasi schema cu naratiunea lui Matei. in Marcu, totusi,
Pilat stie cd marii preoti l-au acuzat pe Isus si l-au predat in ména sa
»din invidie” (dia phthonon, Mc. 15:10). Apare, astfel, un detaliu
important cu privire la dinamica relatiilor dintre Isus si marii preoti,
mai putin politic si mai mult etic.

Fiziologia invierii beneficiaza, apoi, de o contributie aparte, in
Evanghelia dupa Marcu. Aici se subliniaza ca, dupa inviere, Isus putea
sa isi schimbe Infatisarea (,,s-a ardtat la doi dintre ei care mergeau la
camp si a mers si el pe drum cu ei, sub un alt chip, necunoscut”; gr. en
hetera morphe, ,,in alt chip, strdin”; ,,sub un alt chip, diferit”, Mc. 16:12).
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Comentariul acesta este un pic mai precis decit comentariile similare
din Luca 24 (24:16, ,,ochii lor erau impiedicati sd-1 cunoasca”; si 24:31,
»atunci li s-au deschis ochii si I-au recunoscut”). O astfel de precizare
s-ar putea defini ca un element de antropologie a invierii.

In final, poate cd perspectiva antropologiei marcane ar putea fi
caracterizatd destul de bine si prin observatia generald cd Marcu
foloseste in mod extins titlul ,,Fiul omului”, si mai putin titlul ,,Fiul lui
Dumnezeu”. Cu alte cuvinte, Isus {si dovedeste divinitatea prin modul

specific in care isi asuma umanitatea.

Antropologia evanghelistului Luca in Luca-Fapte

Observatiile antropologice ale lui Luca au caracteristici aparte, in
comparatie cu ceilalti autori sinoptici. in primul rand, conform
traditiei si in linie cu detaliile evangheliilor, Luca are o formatie mai
educatd literar si conceptual, el fiind interesat sa urmareascd
inceputul crestinismului in primele doud faze ale devenirii sale. Astfel,
el dedicd o carte fondatorului (Isus; Evanghelia dupd Luca) si una
discipolilor (Faptele Apostolilor). Pe de o parte, acest lucru conferd
corpusului lucan un spatiu mai larg pentru caracterizarea societatii
din timpul sdu si a felului in care aceasta a fost afectata de evanghelie,
iar pe de altd parte, el urmeazd moda literard a timpului sdu, referitor
la caracterizarea unei filosofii sau religii, a unei scoli de gandire.

Prezenta unei conceptii antropologice unitare in cele doud volume
Luca-Fapte se poate observa din cele doud introduceri (prologuri) din
Luca 1 si Fapte 1: ambele sunt dedicate lui Teofil si vor s3a fi
adevereascd mdrturia crestind printr-o expunere bine cercetatd.
Pentru Luca evanghelia se transmite prin Duhul Sfant (o temad majora),
dar si prin efortul si prezentarea omeneasca, prin cercetare istorica si
prin comunicarea literara.

Asa cum s-a amintit si Tn studiul evangheliei dupd Matei,
antropologia lui Luca este centratd pe evenimentul intrupdrii Fiului
divin in persoana mantuitorului si, aldturi de Matei, Luca prezintd
destul de detaliat nasterea si copildria lui Isus (Lc. 1-3). Detaliile lucane
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sunt, totusi, diferite, si ele caracterizeazi propria sa conceptie despre
om si despre istoria mantuirii.

Astfel, Luca subliniazd noua etapi a lucrarii mantuirii, prezentand
in paralel nasterea lui loan Botezatorul si a lui Isus, in asa fel Tncat sd
se poatd face diferenta intre primul, ca profet, si al doilea, ca Fiul celui
Prea finalt care va impardti etern (Lc. 1:15-17, 32-33). Apoi, se
concentreazd pe prezentarea integrarii lui Isus Tn Israel, prin
recunoasterea sa de citre pastori (la mesajul ingerilor), prin ritualul
ducerii la Templu, al binecuvantarii si al taierii imprejur. in cele din
urmd, cititorului i se prezinta maturitatea religioasa a lui Isus la varsta
de 12 ani, varsta de bar-mitzva, si certitudinea cd el a crescut normal,
intr-o relatie normald cu familia sa (Lc. 2:39-52).

Integrarea lui Isus in umanitate se observa si in lista genealogiilor
care merg napoi in istorie pAnd la Adam (Luca 3:23-38); Luca, aproape
intr-un registru ioanin, il numeste pe Adam - fiul lui Dumnezeu,
ridicAnd intrebarea asupra calitdtii de fiu a lui Isus: este el fiul lui
Dumnezeu ca om, prin Adam (si de aici o conceptie inaltd despre
omenire, ca fii si fiice ale lui Dumnezeu) sau si intr-un mod special,
personal, direct, prin intrupare.

Din acest punct de vedere, antropologia Luca aduce n prim-plan si
un alt aspect, faptul ca implinirea fiintei omenesti in relatia sa cu
Dumnezeu implicd prezenta Duhului Sfant, plindtatea de Duh Sfant
(expresia ,,plin de Duhul” este caracteristica lui Luca).

In ansamblul sdu, corpusul lucan di numeroase informatii despre
structura sociald a lumii greco-romane si felul in care erau percepute

valorile crestinismului.’® Luca scrie, astfel, despre comuniunea la masa

3! P.F. Esler, Community and Gospel in Luke-Acts : the Social and Political Motivations of Lucan
Theology, Cambridge: Cambridge University, 1987; idem (ed.), Modelling Early
Christianity: Social-Scientific Studies of the New Testament in Its Context, London:
Routledge, 1995; idem, New Testament theology: communion and community,
Minneapolis, MN: Fortress, 2005; B. Malina, and J. Neyrey. ,,Conflict in Luke-Acts:
Labelling and Deviance Theory”, in J.H. Neyrey (ed.), The Social World of Luke-Acts,
Peabody, MA: Hendrickson, 1991, 97-122; Ben Witherington III, The Acts of the
Apostles: A Socio-Rhetorical Commentary, Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1997.
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a oamenilor de categorii diferite’”, despre relatiile dintre siraci si
bogati (famenul etiopian; Zacheu; parabola tatdlui bogat cu doi fii)*,
despre psihologia multimilor (sunt memorabile paginile in care Luca
descrie revolta populatiei din Efes, Fapte 19:29-41, sau cea a iudeilor
din Ierusalim, la arestarea lui Pavel, Fapte 21:17-22:30), despre calatorii
pe uscat si pe mare si societdtile intilnite*, despre confruntiri intre
persoane sau comunitati (Pavel si Barnaba in Listra, Derbe si Pisidia;
complot Tmpotriva lui Pavel la lerusalim; revoltd la Efes; revoltd la
lerusalim; conflict in Corint, intre iudei si Sostenes, conducdtorul
sinagogii’’; Pavel si comunitatea Intreprinzatorilor si ghicitorilor din
Filipi*), despre dialog si evanghelizare (Pavel si Sergius Paulus, Fapte
13:4-12; Pavel, Barnaba si cetdtenii din Listra, Fapte 14:8-20; Pavel si
filosofii din Atena, Fapte 17:16-34 etc.), despre reglementarea prin lege
a confruntdrilor de orice fel (Filipi, Corint, lerusalim, Cezareea, Efes),
despre conflictele cetdtenesti sau drepturile cetdteanului roman in
imperiu, despre natura fizicd a invierii lui Isus, despre organizarea
timpurie a Bisericii (in slujiri echivalente celor diaconale si episcopale,
pastorale), despre martiraj, despre mentalitatea regald sau de

2], Neyrey, ,,Ceremonies in Luke-Acts: The Case of Meals and Table-Fellowship”, The
Social World of Luke-Acts, 361-387; B. Malina si J. Neyrey, ,,Honor and Shame in Luke-
Acts: Pivotal Values of the Mediterranean World,” The Social World of Luke-Acts, 25-65.

» L.T. Johnson, The Literary Function of Possessions in Luke-Acts, SBLDS 39, Missoula, MT:
Scholars, 1977.

* L. Alexander, ,,'In Journeying Often’: Voyaging in the Acts of the Apostles and in
Greek Romance,” C.M. Tuckett (ed.), in Luke’s Literary Achievement. Collected Essays,
JSNT Supp.Ser. 116, Sheffield: SAP, 1995, 17-50.

* M.V. Hubbard, ,,Urban Uprisings in the Roman World: The Social Sestting of the
Mobbing of Sosthenes”, New Test. Stud. 51 (2005), 416-428; O. Baban, ,,Conflicts in
Acts: Luke’s Style and Missionary Paradigms”, JEBS, 1.3 (2001), 19-38.

% R.L. Brawley, Luke-Acts and the Jews: Conflict, Apology, and Conciliation, Atlanta, GA:
Scholars, 1988; A. Denaux, ,,.L'hypocrisie des Pharisiens et le dessein de Dieu: Analyse
de Lc.13.31-33”, in F. Neirynck (ed.), L'Evangile de Luc: Problémes littéraires et
théologiques, Gembloux: J. Duculot, 1973, 245-285; D.B. Gowler, Host, Guest, Enemy, and
Friend: Portraits of the Pharisees in Luke and Acts, New York, NY: Peter Lang, 1991; J.
Neyrey, ,,The Symbolic Universe of Luke-Acts: They Turn the World Upside Down”,
in The Social World of Luke-Acts, 271-304, (b).
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conducere, precum si perceptia despre regalitate la nivel popular (cf.
prezentarea lui Irod Agripa I, in Fapte 12, si a lui Irod Agripa II, in
Fapte 25; guvernatorii romani Felix, Festus; apelul la Cezar facut de
Pavel).

Luca consemneazd parabole ale lui Isus privitoare la relatiile din
familie (parabola fiului pierdut care se intoarce la tatal siu, Lc. 15:11-
32), cu privire la relatiile interumane (liderul orb, 6:39-40; copiii care
se joaca In piatd, 7:31-35; parabola samariteanului indurator, Lc. 10:25-
37; parabola administratorului necinstit, 16:1-13; stipanul si robul
venit de la ciAmp, 17:7-10; judecdtorul nedrept si vaduva, 18:1-8;
fariseul si vamesul, 18:9-14 etc.), cu privire la evenimente din viata
cotidiand (parabolele cu tema ,pierdut-regisit”, Lc. 15:1-8; parabola
bogatului necugetat in administrarea averii, 12:13-21; pilda vinului in
burduf nou sau vechi, 5:33-38; casa ziditad pe stinca sau pe nisip, 6:46-
49; impdratia lui Dumnezeu aseminatd cu un griunte de mustar din
care creste un copac, cu aluatul care e pus la dospit de o gospoding,
13:18-21; modestia musafirului la masd, 14:7-14; constructorul si
turnul, regele si batalia, 14:28-25).

Domeniul vietii dupd moarte este explorat, de asemenea, prin
istorisirea lui Isus despre sdracul Lazdr si bogatul neinduritor (Lc.
16:19-31), care aduce in discutie locul de fericire in care Lazar asteapta
dupd moarte, invierea (este dus de ingeri in sinul sau pieptul lui
Avraam, gr. kolpos, v.22, dar kolpoi, v. 23, la plural, indicatie cd erau mai
multe locuri rezervate pentru cei morti in credinta), precum si locul de
asteptare in suferintd, pentru cel bogat (hades, sau ,locuinta
mortilor”, un loc unde trupul suferd, dar mintea continui s cugete, sa
afle, s3 sugereze).

Luca d3 un loc aparte si aparitiilor angelice, care vin s3 contureze o
lume a interactiunilor supranaturale, de la nasterea lui Isus (anuntarea
nasterii lui Isus si a lui loan Botezitorul), la botez si ispitirea lui Isus
din pustie, la vindecarea oamenilor demonizati, pand la invierea si
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inaltarea lui, de la eliberarea lui Petru din inchisoare, pini la
incurajarea lui Pavel in timpul naufragiului pe mare®.

ANTROPOLOGIA IOANINA

Antropologia ioanind acoperd un spectru mai larg de genuri si
argumente, de la Evanghelia dupa Ioan, la epistolele ioanine si, apoi, la
Apocalipsa. Evaludrile sociale si de destin uman®, se mpletesc cu
cugetarea teologicd profund3, conducind la un tablou cuprinzator al

sufletului omenesc si al relatiei Tntre om si Dumnezeu.

Antropologia evangheliei dupa Ioan

De la bun inceput, Evanghelia dupa loan este centratd cu multd
indrdzneald pe tema Intruparii divine, care apare chiar din prologul
evangheliei (Ioan 1:1-18)*. n timp ce Logosul divin, creator, este
identificat cu Isus, si apare astfel un nou titlu mesianic, loan deschide
perpectiva formarii noului popor al lui Dumnezeu cu oameni care cred
in Isus, Hristosul (Ioan 1:12-13).

In particular, Ioan 1:12-13 aduce in prim-plan generarea calitatii de
»copil al lui Dumnezeu” (tekna theou genesthai), care este rezolvatd in
sens mistic, nefiind nici urmarea unei decizii omenesti, nici o generare

%7 C.H Fletcher-Louis, Luke-Acts: Angels, Christology and Soteriology, WUNT 2.94, Tiibingen:
Mohr - Siebeck, 1997.

% B. Malina, Social-Science Commentary on the Gospel of John, Minneapolis, MN: Fortress,
1998; Francis J. Moloney, Glory not Dishonor. Reading John 13-21, Minneapolis, MN:
Fortress, 1998.

¥ Cf. J. A. Trumbower, Born from above: The anthropology of the Gospel of John
(Hermeneutische Untersuchungen zur Theologie), Tiibingen: Mohr- Siebeck, 1992; J.
Painter, ,,Theology, Eschatology and the Prologue of John”, SJT 46 (1993), 27-42. Asa
cum aratd analizele teologice, prologul a fost addugat la sfarsit, dupd scrierea
evangheliei, asa Tncat sd rezumeze si s faci introducerea la majoritatea ideilor mari
ale evangheliei (cf. C. H. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, London:
Cambridge University, 1970 (1953), 292-296).
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biologica omeneascd, fiind bazata pe o interventie divind care urmeaza
sa fie explicatd in restul evangheliei.

Explicatiile sunt oferite intr-o serie de intilniri semnificative dintre
Isus si diversi oameni: Isus si Nicodim, Isus si femeia samariteancad, Isus
si orbul vindecat, Isus si Marta si Maria etc.

Natura aparte a regenerdrii este prezentatd in discutia cu Nicodim
(Ioan 3:6), unde se intelege cd ramane totusi enigmatic3, fiind generata
de Duhul Sfant si, de aceea, in afara intuitiei si controlului intelegerii
umane (Ioan 3:5-8; Duhul este asemanat cu vantul; iar nasterea de sus
trebuie sd fie ,,din ap3 si din duh”)*.

In mod asemainitor, in discutia dintre Isus si femeia samariteanca
din Ioan 4, se aratd cd inchinarea adeviratd se poate aduce tot numai
in ,,duh si adevar”. Atat in loan 3, cit si in loan 4, este accentuatd ideea
unei vieti omenesti Tnnoite, care incepe de la zero, printr-o renastere
spirituald". Aceastd problematici a nasterii (originii) care determina
destinul a fost identificatd si discutatd incd din primele secole ale
crestinismului si a aparut des 1n disputele dintre teologii crestini si cei

gnostici®.

“* J.M. Bassler, ,,Mixed Signals: Nicodemus in the Fourth Gospel”, JBL 108.4 (1989), 635-
646.

' R. Bultmann, The Gospel of John: A Commentary, trad. G.R. Beasley-Murray, Oxford:
Basil Blackwell, 1971 (ger.: Das Evangelium Johannes, Géttingen: Vandenhoek and
Ruprecht, 1964), 138-139, cf. p.138, nota 1.

* E.H. Pagels, The Johannine Gospel in Gnostic Exegesis: Heracleon's Commentary on John,
SBLMS 17, Nashville, TN: Abingdon, 1973. Cf. recenzia lui W.R. Schoedel, JBL 93-2
(1974), 315-316. Distinctia dintre oamenii spirituali si cei firesti, sufletesti,
pneumatikoi si psychikoi, a fost tinta unei dezbateri intense intre Origene si gnosticul
valentinian Heracleon (vezi Comentariul lui Origene pe Ioan; de fapt, parerile lui
Heracleon sunt cunoscute din citatele date de Origene si din foartele putine alte
fragmente vechi ale scrierilor acestuia). Cf. J. A Trumbower, ,,Origen's Exegesis of
John 8:19-53: The Struggle with Heracleon over the idea of Fixed Natures”, Vig.Chr.
43.2 (1989), 138-154; J-M. Poffet, La Méthode exégétique d'Heracléon et d'Origéne:
Commentateurs de Jn 4: Jésus, la Samaritaine et les Samaritains, O.P. Paradosis 28,
Fribourg: Editions Universitaires, 1985.
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Incepand cu Nicodim si cu femeia samariteancd, Evanghelia dupa
Ioan discut3 tot mai des viata vesnica (zoe tou aioniou) prin intermediul
simbolului apei (hydor) (viata din plin, viatd de sus, viatd vesnic3, apa
vietii), care are atit conotatii vechi testamentale, cét si Intelesuri noi,
provocatoare, legate de predicarea lui Isus®.

Dacd Matei, cu o perspectiva patriarhald evident3, facea loc ideii de
participare la mantuire a femeii, amintind cateva persoane feminine in
genealogia mesianic3, Ioan are un alt mod de a ardta ca prin Isus
statutul femeii este reabilitat: prin descrierea ntilnirii dintre Isus si
femeia samariteancd (Ioan 4), a discutiei dintre Isus si Maria si Marta
(Ioan 11), prin includerea iertarii femeii adultere in Ioan 8:1-11.

loan 5:1-18 prezintd cu detalii aproapiate de stilul literar si de
perspectiva sociald a lui Luca, cazul bolnavului paralizat care stdtea la
scildidtoarea Betezda, si care a fost vindecat de Isus (analizd sociali:
5:7, cel bolnav nu avea pe nimeni care sa il ajute sd coboare in
scaldatoare; altii coborau Tnaintea lui si era mereu frustrat; Tn mod
ciudat, iudeii riposteaza fatd de faptul ca vindecarea a avut loc intr-o
sambat3, si 1i interzic sd se miste, asa cum i-a zis Isus, 5:10-11; analiza
teologicd: Isus 1i iartd pacatele, il atentioneaza sa aibd o viatd sfint3,
afirm3 ci Dumnezeu este tatil sau).

In varianta lui Ioan (loan 6:1-15), minunea inmultirii painilor leaga
impreuna problema saraciei, analiza sociald a multimii de ascultatori
(ei veniserd si-l asculte pe Isus; aveau nevoie de hrand, aveau nevoie
de lideri, se gindeau s3 il pund pe Isus Tmpdrat etc.), si analiza
teologica (Isus este Fiul lui Dumnezeu). loan 6 este, in ansamblu, un
capitol extrem de provocator teologic. Isus aduce din nou discutia
despre divinitatea sa si despre importanta cuvintelor si a Duhului,
vizavi de importanta trupului si a materiei (substantd, paine, hrani,
corp fizic). in ce priveste dialogul cu ucenicii, Isus dezviluie unele
aspecte din intentiile si natura comportamentului lui Iuda (pe care 1l
numeste ,,diavol”, gr. diabolos). Evenimentele de aici, fiind legate de
marturisirea lui Petru (,,tu esti Sfintul lui Dumnezeu”), pot fi puse in

# Cf. Bultmann, John, 180-187.
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legdturd cu marea mirturisire a lui Petru din autorii sinoptici (Marcu
8:29; Luca 9:20; Matei 16:16). Si acolo, cu ocazia statutului sdu mesianic
unic, divin, Isus a avut un cuvant aspru Impotriva unui om, de data
aceea impotriva lui Petru (,,inapoia mea, Satano”, cf. Marcu 8:33; Matei
16:23; dupd ce initial 1l ldudase si afirmase cd a primit o revelatie
cereascd de la Dumnezeu). S-ar pdrea, astfel, cd limbajul folosit in
grupul celor doisprezece putea imbraca forme extrem de plastice, care
fie laudau si subliniau binecuvantirile ucenicilor, fie i avertizau cu
tarie asupra influentelor spirituale nedorite, demonice.

Problema relatiilor tensionate intre Isus si familia sa, in momentul
dezvoltarii lucrarii sale mesianice, apare si In loan, ca si in evangheliile
sinoptice, anume in dialogul din Ioan 7:1-9, unde rudele lui Isus nu
cred 1n el si i cer, oarecum ironic, sd mearga de sdrbatori la lerusalim,
ca si fie cunoscut (cf. Luca 8:19-21; Luca 12:51-53; 14:25-27; Matei
10:34-37; 12:46-50; Marcu 3:31-35). Detaliul este nou, specific lui loan, si
aratd nu numai existenta unor declaratii contrare, in cadrul familiei in
care a crescut Isus, dar si a unui program difierit in ce priveste tinerea
sdrbatorilor familiale, traditionale. In acelasi timp, aratd legitura
continud pastratd intre el si familia sa, in ciuda dezacordurilor.

Sarbatorile evreiesti (cf. loan 7, sdrbdtoarea corturilor; sdrbitorile
de pasti etc.) erau ocazii cAnd Isus mai pe fatd sau mai pe ascuns (cf.
loan 7:10-11), intra in legdturd cu oamenii si isi prezenta mesianitatea
prin paralelism cu semnificatiile generale ale acestor sarbatori.
Sarbatorile anuale, asadar, sunt prezentate n Ioan ca un locus specific
pentru revelarea lui Isus, asa cum ziua sabatului este pentru autorii
sinoptici un reper temporal si traditional care indicd spre puterea si
identitatea lui.

Capitolul 8 oferd acces la una din cele mai interesante autodefiniri a
lui Isus: ,.el le spunea: Voi sunteti de aici de jos, Eu sunt de sus; voi
sunteti din lumea aceasta, Eu nu sunt din lumea aceasta. V-am spus ca
veti muri in pacatele voastre, pentru cd dacd nu credeti cd Eu sunt, veti
muri in picatele voastre” (8:23-24). In sectiunea 8:39-59, in paralel cu
discutarea identitatii sale pure, neatinse de pdcat, Isus raspunde la
acuzatiile cd ar fi posedat si 1i acuzi la rAndul sdu pe oponentii sdi cd
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nutresc ginduri mincinoase si planuri de crima, ceea ce 1i face sd nu fie
copiii lui Avraam, cum declarau in mod nationalist si religios
conservator, ci copii al cdror tatid este Diavolul (discutia aminteste de
usurinta cu care aceste comparatii sau epitete apar in discutiile
religioase ale vremii, in evangheliile Noului Testament, dar si 1n
Apocalipsa, ,sinagogd a Satanei”, Apoc. 2:9). Relatia este pur
metaforicd, sau existd un paralelism de comportare si finalitate, care
ar trebui s3 Ingrijoreze, vizavi, de exemplu, de istoria descrisa in
Apocalipsa?

Capitolul 10 aduce cu sine celebra declaratie a lui Isus care citeazi
Psa. 82:6 ca sd justifice acceptarea titlului de ,,fiu al lui Dumnezeu”: ,,Eu
am zis, sunteti dumnezei [elohim]” (10:31-39) cf. J.H. Neyrey.*

Vindecarea orbului din nastere (Ioan 9) si invierea lui Lazir (Ioan
11), sunt ocazii extraordinare de a Intelege puterea mesianica si divind
a lui Isus, dar si prilejuri de analizd subtild a problemelor din
sinagogile palestiniene, din viata familiilor evreiesti din secolul 1,
precum si a modului in care Isus era perceput, atit in umanitatea sa,
cat si ITn mesianitatea sa reprezentativa.

Ungerea cu mir din loan 12 este o ocazie deosebita pentru Ioan de a
anticipa inmormantarea si proslavirea lui Isus, dar si de a ardta

“ Cf. J.H. Neyrey, ,I Said: You Are Gods": Psalm 82:6 and John 10", JBL 108.4 (1989),
647-663. Termenul ebraic elohim este un plural si inseamnd si ,,dumnezeu”,
»dumnezei”, si ,,cei puternici” (ori ,,printi”, ,,conducdtori”). Citatul complet este ,,Eu
am zis: Sunteti dumnezei, toti sunteti fii ai Celui Preainalt. Tnsd veti muri ca niste
oameni, veti cidea ca un domnitor oarecare” (Psa. 82:6-7). Justificarea lui Isus este
perfectd, invocand o intelegere idealistd, In extrem, a textului. Cea mai directd
interpretare ar fi fost cd printii lui Israel nu s-au ridicat la inaltimea chemarii
(imaginii?) divine, ci au rimas niste oameni corupti, de aceea vor fi ddrdmati din
pozitii, ca oricare conducdtori, din celelalte popoare inconjuritoare. Isus ins,
reclamind o descendentd regald, cu sigurantd davidicd, spune ci el este un pring
adevdrat, care meritd titlul de ,fiu al lui Dumnezeu”, nu ca stramosii lui Israel.
Rdmane subinteles, desigur, conform stilului ambiguu al lui Tsus (preluat de Ioan), in
astfel de situatii, cd Isus se referd la mai mult decit pozitia sa regald integr, ci la
calitatea divind de Fiu din eternitate, Fiu special al Tat3lui, parte din Sfinta Treime
(cel putin lui Ioan 1i este clara aceastd conotatie).
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necinstea lui Iuda si neintelegerile generate intre ucenici pe tema
strangerii banilor si a admistrarii lor. Pe de o parte, se aduce din nou in
discutie familiaritatea lui Isus cu cei pacdtosi, simultand insa cu
sfintenia si curdtia sa desdvarsitd, precum si faptul cd ideea si
semnificatia mortii lui erau intuite tnainte de intrarea in Ierusalim (nu
este TntAmplator cd aceastd intuitie 1i apartine Mariei, sora lui Lazar si
a Martei, Intrucit intreaga familie vddea o intelegere teologicad
deosebit de profundd, cf. declaratiile Martei din capitolul 11). Pe de
cealaltd parte, textul oferd una din acele rare, dar extrem de realiste si
profunde ocazii in care cititorul poate patrunde in lumea motivatiilor
lui Tuda, asa cum le percepeau unii din cei doisprezece apostoli.
Observatia lui Ioan din 12:6 (,,luda era hot, nu-i pasa de saraci, ci fiind
responsabil cu banii, lua el ce se strAngea”), este asemdndtoare in
naduful ei, cu ceea ce scrie Luca in Fapte 1:16-20, cand il citeaza pe
Petru: ,,Iuda insd, cu plata nedreptatii lui, si-a luat un ogor si a cdzut cu
fata in jos, crdpand prin mijloc, de i s-au Imprastiat toate maruntaiele”.

lIoan 13-17, o structurd unitard, construita special pentru a aduna
ultimele cuvinte ale lui Isus cdtre ucenicii sdi®, prezintd ultima sedere
la masd a lui Isus cu cei doisprezece, Tnainte de crucificare, si oferd
prilejul unei invataturi extinse despre lucrarea lui Isus, despre Duhul
Sfant, dar si despre om, despre etica vietii crestine (slujirea intre
ucenici, vanzarea lui Iuda, profetirea traddrii lui Petru, teologia
Duhului Sfant si lucrarea lui interioard, rugdciunea preoteascd de
mijlocire a lui Isus). Pasajul oferd numeroase preciziri despre destinul
celor credinciosi, pe pdmant cat si in eternitate: ,,in casa Tatalui meu
sunt multe ldcasuri”, 14:2-3; ,,v-am destinat sd mergeti si sd aduceti
rod”, 15:16; ,in lume aveti necazuri, dar indrazniti, eu am biruit
lumea”, 16:33; despre intruparea lui Isus: ,sldveste-m3d Tu, Tatd, la

* Structura functioneaza unitar in cadrul evangheliei, oricum; parerile comentatorilor
sunt impdrtite cu privire la succesiunea evenimentelor si datarea exactd a mesei lui
Isus cu ucenicii, cf. F.F. Segovia, Love relationships in the Johannine tradition: agape /
agapan in I John and the fourth gospel, Chico, CA : Scholars, 1982, 82.
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Tine, cu slava pe care o aveam la Tine mai Tnainte de a fi lumea”, 17:5;
etc.

Capitolele crucificarii, loan 18-19, deschid o analizd patrunzitoare
atat asupra gandirii fortelor romane de ocupatie (vezi dialogul Isus -
Pilat, 18:20-28, care ridicd problema regalitatii lui Isus, si care se
incheie cu o Intrebare de tip ioanin: ,,ce este adevarul?”), cat si asupra
conflictului ntre conducatorii iudei si Isus. Tabloul rastignirii
dezviluie detalii si mai profunde ale relatiilor dintre Isus si mama sa,
dintre el si ucenicii lui (in special Ioan).

Capitolele finale, loan 20-21, sunt centrate pe istorisirea invierii lui
Isus si pe problematica restaurdrii celor doisprezece apostoli in
chemarea si slujirea lor apostolicd (in mod specific, Petru), precum si
pe reafirmarea scopului cartii, ca atare, acela de facilita credinta in
Isus si primirea vietii vesnice (20:30-31). Ca si in evangheliile sinoptice,
si in loan, femeile sunt cele ce merg cele dintai la mormant, pentru cd
primejdia intindrii lor rituale, prin atingerea unui trup mort, le afecta
mai putin n activitdtile specifice, decit pe bdarbatii din grupul
ucenicilor, care se temeau sa nu 1si mai poatd castiga painea pentru o
vreme, datorita procesului de purificare sau, pur si simplu, se temeau
ei Tnsisi s3 nu fie arestati (de remarcat cd, la inmormantare au fost
prezente, de asemenea, acest grup de femei, plus doi barbati care au
contribuit la imbalsdmare, si care prin pozitie si bogitie nu erau in
prima linie a acuzarii ca urmasi fermi ai lui Isus: losif din Arimateea si
Nicodim, Ioan 19:38-42). Apostolii vor veni sd il vadd pe Isus numai
dupd ce au fost alertati peste masurd de vestea disparitiei trupului
mantuitorului, astfel Tncit acum acceptau orice risc, doar sa 1si dea
seama ce s-a intdmplat.

Teama ucenicilor s-a risipit treptat in urma intalnirilor cu Isus, in
camera de sus. Ucenicii erau nchisi in camera de sus de frica iudeilor,
atunci cind Isus a aparut in mijlocul lor cu salutul ,,Pace voud” (20:19).
Dupd ce, in aceastd situatie, Isus a suflat asupra lor Duhul Sfint ca
incurajare si imputernicire, ca autoritate in marturie (dar nu ca act de
infiintare a Bisericii, ca la sdrbdtoarea Cincizecimii), a doua oara cind
ii va vizita cu salutul ,,Pace voud” (si ciAnd si Toma era prezent), 1i va
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gdsi din nou induntru, cu usile incuiate, dar nu se mai spune ca stiteau
asa de frica iudeilor (20:26) - nici nu va mai fi nevoie sd mai sufle
asupra lor Duhul Sfant ca incurajare si autoritate in marturie®.

Antropologia scrisorilor ioanine

Scrisorile 1-2-3 Ioan se preocupd in mod special cu Indemnul la o viatd
sfantd in conditiile confruntdrii cu ispite la nivelul vietii personale -
care ia In considerare posibilele cdderi, eventuale disensiuni si aparitia
lipsei de iubire intre membrii Bisericii; de asemenea, are de a face si cu
invatdturile false din afara Bisericii, venite din partea unor oameni
care neagd Intruparea adevdratd a lui Hristos Tnainte si dupa inviere,
din partea celor numiti ,antihristi”. intr-un fel, in 1-2-3 Ioan este
vorba despre o antropologie a maturizdrii crestinului in conditii de
adversitate, in timp ce asteaptd venirea mantuitorului Isus Hristos.
Cele trei scrisori (sau o epistold si doud scrisori; ori o scrisoare si doud
bilete) nu au aceeasi complexitate a argumentului, dar perspectivele
lor antropologice sunt de aceeasi natura.

Dupd o introducere care pune problema continuitdtii intre
madrturia crestind a apostolilor si cea a generatiilor urmatoare ale
Bisericii (1:1-4; un proemium foarte asemanator prologului evangheliei
dupad Ioan, loan 1:1-18, si cu anumite paralele in Evrei 1:1-4), 1 loan
aduce in prim-plan, indemnul la sinceritate si la viatd curata, sfantd
(1:5-2:6)"". Abordarea pastorali a lui loan este si indemne la

* Semnificatia acestei ,,insufldri” de Duh Sfant nu este, cu sigurantd, cea care atest3
implinirea promisiunii Tat3lui, dupd iniltarea Fiului, asa cum Isus cel inviat le-a
poruncit ucenicilor sd astepte in lerusalim (Luca 24 - Fapte 1). Nu este un eveniment
echivalent Cincizecimii. Unii il interpreteazd ca inceput al ordindrii, sau hirotonisirii
preotilor (apelind la mentionarea aici a autoritatii de tine sau a nu tine pacatele
cuiva, 20:23). Atunci, ar insemna, conform textului, cd Toma nu a mai primit aceastd
autoritate, decit, poate, mediat prin apostoli. AvAnd in vedere cd Isus reia teme care
apar si Tn Matei 16:19, citre Petru; si 18:15-22, se pare ci, mai degrabd, Isus i
incurajeaza sd nu fsi uite chemarea la marturie si slujire. Ca acest proces de
incurajare a luat un pic de timp, se poate vedea din felul in care incepe Ioan 21.

*” Paralela dintre 1 Ioan si evanghelia dup3 Ioan este bine detaliata in J. Painter, 1, 2 and
3 John, Sacra Pagina Series 18, Collegeville, MN: Liturgical, 2002, 61-77.
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recunoasterea ispitirilor si imperfectiunii, a tendintei de pacatuire, dar
sd recomande distantarea de ele prin mirturisire si innoire in relatia
personald cu Dumnezeu, prin mijlocirea lui Isus si caracterul drept al
lui Dumnezeu. Conceptia despre omul crestin este foarte transanti:
oricine ai fi, trebuie sa recunosti cd nu esti fard greseald, ori fara picat,
dar sd nu traiesti In pacat, ci cu modestie sa ceri curdtire si innoire de
la Dumnezeu, atunci cind observi un esec sau o cddere in viata
personald. O asemenea abordare elimina perfectionismul si mindria,
aduce realism in evaluarea crestind si decizii etice clare. Teologia
acestei sectiuni se apropie de cea paulind din Romani 7-8 sau din
Galateni 5-6, unde se recunoaste, de asemenea, prezenta ispitirii, dar
se recomanda trdirea prin puterea Duhului Sfant.

in continuare, ca reflectare a conceptiei dinamice, de maturizare
treptatd a credinciosului, 1 Ioan 2:12-17 foloseste o interesantd
impdartire a credinciosilor pe trei varste spirituale (copil, tanir,
parinte: ,,va scriu copiilor,... va scriu tinerilor,... va scriu pdrintilor...”;
o clasificare asemdndtoare, pe trei categorii, pare sd fie prezentd si in
evanghelie, In loan 21, in Intrebarile si re-Incredintarile n pastorat ale
lui Petru, de citre Isus: ,paste mieii mei,... paste oitele mele,... paste
oile mele...”; o temd asemindtoare s-ar putea identifica si in 1
Corinteni 13:13 - ,cind eram copil, gdindeam ca un copil” etc.).
Varstele crestinului par si fie caracterizate, in ordine, de iertare si
cunoasterea mantuirii, de putere in sfintenie si victorie fatad de cel rau,
si de profunzime si cunoastere a lui Dumnezeu Tatal si Creatorul, care
le tine pe toate.

Partea a doua a capitolului 2 este centratd pe atentionari impotriva
antihristilor aparuti In lume, resursa principald pentru a face fatd
invaziei de invataturi false fiind ,,ungerea” primitd de sus, o referire
destul de clard la prezenta Duhului Sfant (2:20, 27).

1 lIoan 3.1-3 vine cu o afirmatie surprinzdtoare despre destinul
omului: ,,...acum suntem copii ai lui Dumnezeu, dar ce vom fi nu s-a
ardtat incd. Stim c3 atunci cind se va arita vom fi asemenea lui, fiindca
il vom vedea asa cum este.” loan afirmd, cu alte cuvinte, cd statutul
fiintei umane rdmane de descoperit si confirmat in viitor, fiind legat in
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mod direct si nemijlocit de fiinta lui Hristos, de revenirea lui in glorie,
de Intélnirea cu el. Siguranta pe care o are cel credincios este cad va fi
ca Isus, cind va fi cu Isus, pentru cd ,il vom vedea asa cum este”
(existd cateva corespondente cu 1-2 Tesaloniceni). Pe de o parte, Ioan
se lanseaza intr-o explorare antropologicd a destinului viitor al
omenirii, pe de alta, el evitd controversele privitoare la tranzitia catre
acea stare, deoarece nu afirmd decat prezentul si viitorul, nu si ce se va
intAmpla Intre acestea doud, evenimentele concrete de la venirea
Domnului®,

Capitolul 3 continud aceastd definire a fiiintei umane in functie de
optiunile ei, de originea ei. Omul care triieste in continuu in pacat este
de la Diavolul, dar cel ce tréieste in dreptate si dragoste aratd ca este
ndscut din Dumnezeu. Se poate vedea si aici un ecou la polemica lui
Isus despre calitatea de fii a ascultatorilor sdi si despre apartenenta lor
la familia lui Dumnezeu (3:10; copii ai lui Dumnezeu sau copii ai
Diavolului). Capitolul 3 se incheie prin reamintirea nevoiei de dragoste
fatd de frati si de actiune prin Duhul Sfint care ne-a fost dat
(incheierea se aseamdnd cu cea din cap. 2, unde se vorbea, de
asemenea, despre ,ungerea” care dd cunoastere de Dumnezeu si de
lume; Duhul Sfant este Duhul confirmarii caracterului de fiu si fiicd a
lui Dumnezeu, o idee apropiatd de gindirea paulind din Romani 8:14-
15, 2 Corinteni 6:17-18 si Galateni 4:4-7).

1 Ioan 4 se concentreazd pe tema calduzirii prin Duhul Sfant si pe
tema dragostei de Dumnezeu si intre credinciosi, In Biserica.
Comunitatea credinciosilor beneficiazd de un numadr de teste, bazate
pe mirturisirea credintei si cdlduzirea Duhului Sfint, prin care sunt
identificate duhurile de raticire, invatitura falsa a impotrivitorilor lui
Hristos. Credinciosii adevdrati si duhurile care sunt ,,de la Dumnezeu”,
ek tou theou, recunosc intruparea lui Hristos, dar duhul inselaciunii si
duhul lui Antihrist nu le recunosc, si de aceea nu sunt ek tou theou.

* Literatura apocalipticd iudaicd indrigea controversele si imaginatia creatoare in
acest domeniu. Cf. R.W. Yarbrough, 1-3 jJohn, Baker Exegetical Commentary on the
New Testament, Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2008, 177.
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Intre oamenii credinciosi si lume apare o barierd de limbaj si
marturisire; cine nu are mirturisirea aceasta este din lume (ek tou
kosmou), vorbeste ca din lume, si lumea 1i asculta.

Sectiunea 1 Ioan 4:7-5:4 reia tema dragostei fratesti, abordatd prima
datd in 1 Ioan 2:7-11 (o porunci noud, dar totusi o porunca veche), si o
prezintd ca pe o continuare a relatiei de iubire care existd intre
Dumnezeu si crestin,” Tema iubirii fratesti extinse cétre toti oamenii,
apare si mai articulat Tn corpusul petrin (2 Petru 1:7, trecerea de la
philadelphia, iubirea de frati, la agape, dragostea fata de toti).

1 Ioan 4:13 dd o noud asigurare cu privire la legatura dintre
credincios si Dumnezeu: Duhul pe care ni l-a dat ne ajutd sa sesizam ca
,raminem in Dumnezeu si el in noi”.

1 Ioan 5:5 aduce in discutie tema credintei, ca bazd a victoriei
crestinului asupra lumii (credinta noastrd castigd victoria asupra
lumii). Viata de credintd ca o luptd si biruinta ca un rezultat al
credintei sunt subiecte care apar si in Apocalipsa 1-3 (corpusul ioanin),
dar si in Efeseni 6 (corpusul paulin) si par si fie parte integrantad din
gandirea antropologica a Bisericii primare.

In general in 1 loan se observa descrierea aceasta a crestinului, ca
om de frontierd si ca om in devenire. El se afla la frontiera intre bine si
rdu, intre pdcat si dreptate, Intre urd si dragoste, intre adevir si fals,
intre Hristos si antihrist. Epistola 1 Ioan il descrie pe omul credincios
ca pe o fiintd aflatd intr-o anume tensiune existentiald, in care
resursele de biruintd sunt marturisirea, mijlocitorul Isus Hristos,
ungerea Duhului, credinta, iubirea.

Imaginea antropologicd a crestinului in devenire este sprijinita pe
imaginea celor trei stagii (copil, tindr, parinte) si pe declaratia ci vom
fi ca Isus, cdnd il vom vedea, atunci cind se va reintoarce. Imaginea
victoriei prin credintd este si ea o imagine a devenirii. Orientarea

crestinului in 1 Ioan este, astfel, una spre marturie si spre viitor.

* Tema dragostei cuprinde, astfel, 1 Ioan intr-o structurid circulard, ca intr-un
sandwich.
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Epistolele 1-2 loan se situeazd din acest punct de vedere, intr-o
pozitie contrastanti fatd de 1 Ioan. Ele sunt mult mai localizate, se
ocupd mai mult de problemele interne ale Bisericii si mai putin de
perspectivele generale ale crestinismului.

Epistola 2 loan realizeazd parcd o tranzitie intre 1 Ioan si 3 loan,
incluzind teme generale (trdirea in adevdr, porunca iubirii fratilor,
ferirea de nvataturi false, de antihrist, rimanerea intr-o relatie de
credintd si ascultare fatd de Tatal si Fiul), dar si perspective locale
(trdirea perseverentd in ascultare de Domnul, ferirea de Tnvatatori
falsi). Tn mod special, fatd de invititorii falsi este recomandatd o
delimitare drastica: neprimirea acestora in casa, lipsa de urari de bun
venit la sosire etc. In aceastd scrisoare este surprins, astfel, momentul
in care comunitatea crestind 1si dezvolta un mecanism de aparare prin
izolarea fatd de influentele distructive, negative. Modul general de
adresare pare un pic codificat, sau doar poetic, deoarece autorul apare
amintit ca ,,batranul” (presbuteros), iar destinatarul ca ,,aleasa doamna
si copiii ei” (eklekte kuria kai tois teknois autes, denumirea este reluat3,
cu variatii, in final, cAnd se transmit salutdri de la ,,copiii surorii tale
alese”, v.13). Legdtura intre cele doud biserici este foarte stransa, iar
apostolul sperd sa 1i vadd pe credinciosi ,,fatd citre fatd”. Imaginea de
ansamblu a acestor biserici este una dominata de relatii apropiate, de
indemnuri reciproce la credinciosie. Tabloul de comunitate care se
maturizeazd in mijlocul adversitatii ramane, astfel, perceptia de baza
despre aceaste biserici.

Epistola 3 Ioan deschide o fereastrd interesantd 1n viata unei
biserici locale. Ti vedem la lucru din nou pe ,bitran” (presbuteros),
autorul scrisorii, pe Gaius, un lider local foarte dedicat, un crestin de
caracter, pe Diotref, un lider autocrat si izolationist care raspindeste
zvonuri rele, neadevdrate despre ,,batran” si cei din anturajul sdu, pe
Dimitrie, un misionar deosebit, cu recomanddri foarte bune.
Radiografia membralitatii bisericii mai include si ,fratii” (adelfoi) si
,strdinii” (xenoi, foarte probabil frati din alte biserici sau regiuni; v.5),
si o categorie interesantd, ,,prietenii” (filoi, v.15), adicd colaboratori ai
,batranului”, cunoscuti ai lui Gaius (prietenia este o tema greceasci;
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Biserica uneste, astfel, abordiri sociale eleniste cu cele iudaice).
Biserica apare, astfel, ca o comunitate dinamica in care, in mod normal
si realist, apar numeroase relatii, unele apropiate, de prietenie si
colaborare, altele mai problematice, de competitie, sau chiar de
evitare. In perioada de asteptare a intoarcerii mantuitorului, Biserica
este tot mai expusd tarelor sociale obisnuite (situatia nu este foarte
deosebitd de situatia Bisericii din Corint, vezi 1-2 Corinteni).

Antropologia Apocalipsei lui loan

Viziunea despre om a Apocalipsei are, fard indoial3, si note glorioase si
note tragice si, conform genului, posedd o mare capacitate de
cuprindere a istoriei omenesti, de la un capat la celilalt. Desi ca gen
literar Apocalipsa rdamine in domeniul profetiei si al viziunilor, ca
ideologie, antropologia sa culturald si sociala merita privita cu atentie.

De la bun inceput, omul este vdzut ca fiind parte dintr-un univers
locuit de nenumarate fiinte, Ingeri etc., Inrudite cu oamenii sau nu,
prin aceeasi creatie - sau din creatii diferite, dar prin acelasi Creator,
un univers in care Dumnezeu este glorificat si in care se realizeaza
permanent evaluarea fiintarii si fiintelor, cu rasplatirile si pedepsele
care decurg de aici, pentru toti locuitorii acestui univers. Printre
tiintele acestea in Apocalipsa se Intilnesc oameni, ingeri, 24 de batrani
- care aratd ca niste oameni; 4 fiinte vii, cu o structurd foarte ciudatd
pentru pamanteni, pdsdri vorbitoare (vulturi care strigd ,vai, vai,
vai”), duhuri cu forme ciudate etc. Ca atare, forma umani nu este
singura viabild In univers, dar este una importantd de vreme ce si
ingerii au forme asemandtoare si, mai ales, Fiul etern s-a Intrupat in
aceastd forma.

Teatrul de actiune principal pare s3 fie planeta Pamant, dar nu este
singurul mediu sau context al actiunii: existd un Templu in cer, unde
inchinarea aduce cu sine evaluarea si pedepsirea pamantenilor; existd
un rdzboi in cer - la care pdmantenii nu iau parte, dar de ale carui
rezultate beneficiazd si ei, spre bine sau spre rau (cf. Apoc. 12); exista
un transfer, o intrepdtrundere, chiar invazii, de fiinte spirituale
binecuvantate, de sus (ingeri din Templul ceresc; ingeri care vorbesc
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cu loan si 1l ajutd sd inteleaga viziunile etc.; cf. cap. 4; cap. 7) si de jos,
din inchisoarea adancului, din Abis (ingerii demonici; duhuri necurate;
balauri etc.); existd o reasezare a intregului univers si a civilizatiei
umane, in final, care isi continud viata intr-o relatie nemijlocita cu
Dumnezeu, pe pamantul transfigurat si In cetatea proiectatd de
Dumnezeu, in lerusalimul ceresc. Totusi, pe ansamblu, Pamantul
ramane in centrul atentiei.

Personajele de bazi ale cirtii ocupd un registru select, si limitat:
existd un mediator uman, Ioan in Patmos; un comunicator autoritar:
Isus cel inviat in glorie; diversi participanti si ghizi: ingeri, oameni,
fiinte ceresti asemdndtoare oamenilor, fiinte ceresti neasemanatoare
oamenilor, demoni etc.; Dumnezeu cel nevazut este reprezentat prin
tronul sdu de slavd, si apare, de asemenea, un personaj misterios,
glorios, cineva ,,ca un fiu al omului” care, foarte probabil, il reprezintd
tot pe Isus cel Tnviat si indltat. Isus apare si in forma umand, dupa
modelul cartii lui Daniel, ,ca un fiu al omului”, dar si in forma
simbolicad de unui miel junghiat, dar cu prerogative regale, atunci cand
se are in vedere jertfa mantuitoare si intruparea care si-a asumat
suferinta de pe cruce (Apoc. 4). Existd insd si personaje negative,
balaurul mare si rosu care il reprezintd pe Diavolul (Apoc.12), fiara ca
un balaur care se iveste din mare (Apoc.13), si care este un om
(Antihristul) sau un sistem politic, fiara ca un miel, care se iveste din
pamint (un om, profetul mincinos), ingeri cdzuti cu diverse forme,
Hadesul (si loc, si zeu al mortii, cf. 6:8; 20:13-14).

Apocalipsa 1-3 1i prezintd pe crestini ca destinatari principali ai
mesajului lui Isus cel inviat. El este cel care verificd viata fiecarei
Biserici, 1i recunoaste realizdrile, greutdtile, o avertizeaza privitor la
erori, si 0 incurajeaza ca sd pastreze o bund mirturie pana la sfarsitul
vietii, ca s3 se poatd bucura de rasplatirile vesnice (seria de rasplatiri
da o idee despre valoarea viitorului celor credinciosi: vor avea acces sd
manance din pomul vietii; vor primi cununa vietii si asigurarea cd nu
vor suferi a doua moarte; vor primi mana ascunsi si o piatra cu un
nume nou, nestiut de nimeni decit de posesor; vor primi Steaua
diminetii si stapanire autoritard peste neamuri, pe care le vor sfarima
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cu un toiag de fier, ca pe niste vase de lut; vor fi imbracati in haine albe
si numele lor nu va fi sters din Cartea vietii, ci va fi marturisit fnaintea
ingerilor de cdtre Isus; vor deveni stilpi in Templul etern al lui
Dumnezeu, inscriptionati cu numele lui Dumnezeu, numele
lerusalimului ceresc si cu numele cel nou al lui Isus; vor sta alturi de
Isus, pe tronul sdu, dupd cum Isus std aldturi de Tatdl, pe tronul
Tatdlui). In toatd aceastd sectiune, ideea de istorie controlati divin este
extrem de clard. Viata comunitadtilor crestine se desfisoard prin
greutdti si persecutii permise de Dumnezeu, desi nu generate de el,
insd controlate de el ca sd nu {i distruga pe cei credinciosi, si tinteste
spre o rasplitire cereascd, la care Isus si Duhul Sfint i Tncurajeaza
permanent.

Tema confruntdrii cu persecutia si raul are diferite ipostaze in
Apocalipsa. Existd, astfel, 7 tipuri de biserici pe pdmant, cdrora Isus le
adreseazd mesaje specifice (seria celor 7 biserici furnizeaza un tablou
foarte interesant al paradigmelor supravietuirii religioase, asa cum le
vedea Biserica primard a primului secol). Existd, apoi, un grup de
martiri in ceruri, imbricati cu haine albe (o confirmare a faptelor bune
facute in viatd), care asteaptd incheierea istoriei si pedepsirea celor ri
(6:9-11). Se vid, de asemenea, multimi uriase de oameni din toate
neamurile ,,veniti din necazul cel mare”, imbricati in haine albe (7:9-
17); sau multimi de oameni in numar simbolic, veniti din Israel, cei
,144 de mii” (7:1-8). Existd confruntari pe pamant, intre cei credinciosi
si Satan cu reprezentantii sdi (cf. Apoc. 12, un rdzboi in ceruri si un
razboi pe pamaint), precum si confruntdri pe pdmant intre Isus cel
inviat, Tn fruntea ostirilor ceresti, si omenirea razvrititd condusa de
Satan.

Seria judecatilor divine prin plagi (seriile de 7 peceti, 7 trimbite si 7
potire) dezviluie un adeviar uluitor asupra societdtii omenesti, anume
cd oamenii, desi suferd aceste pedepse, nu 1si indreapta vietile. Ei sunt
capabili sa plangad si sd jeleascd, dar nu sd 1si pardseasca faptele rele,
neascultarea de Dumnezeu; sunt gata sa Isi gdseasca addposturi In
pesteri, dar nu s3 se intoarci la Dumnezeu (9:6; 9:20-21; 16:8-11).
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In aceastd ultimi iretractabili manifestare a riutitii se observa
parcd o dimensiune angelicd, demonica: ingerii cdzuti nu se pot pocdi,
nu pot regreta, nu se pot schimba. Oamenii care aveau posibilitatea
alegerii, libertatea regretului, nu mai apeleaza nici ei la posibilitatea
indreptarii. Ar parea cd Apocalipsa ia in considerare o degradare, o
dezumanizare a omului, pentru ca el devine ca ingerii cazuti, care nu
se mai pot Intoarce din rautatea lor™.

Oamenii au o capacitate spirituald deosebitd putdnd colabora si
exista Tmpreunad cu alte fiinte, putind crea civilizatii impreund, spre
bine sau spre rau. Asa se face ci sfintii pot astepta judecata, stind in
templul ceresc, sub altar, sau ci ei pot trdi in lerusalimul ceresc
impreund cu Dumnezeu, si tot asa se face cd multi oameni vor putea fi
ingelati de Satan si se vor razvrati impotriva lui Dumnezeu si a unsului
sdu, Hristos. Ideea dublei existente, fizice si spirituale, este subliniata
si de actul judecdtii. Pentru a putea fi judecati sau rasplatiti, oamenii
trebuie sd fie inviati, ca si poatd sta in forma ,,completd” Tnaintea
Domnului, trup si duh (Apoc. 20.11-15)*,

Oamenii apar amintiti in diferite modalitati, in Apocalipsa:
individual, In grupuri, dupd etnii (mai ales israelitii), sau ca populatie
globald a pamantului. De citeva ori apar si grupuri aparte cum ar fi cei
doi martori (11:1-14), cei 144 de mii (7:4-8; 14:1-5). Un Inger zboara si
vesteste o evanghelie vesnicd, la un moment dat, cdtre cei ,care
locuiesc pe padméant: din fiecare neam, semintie, limba si popor” (7:6; ek
pantos ethnous kai fulon kai laon kai glosson).

Civilizatia umana este simbolizatd si in alte feluri, de exemplu prin
doud capitale simbolice, Babilonul cel mare si lerusalimul ceresc,
prima fiind simbol al omenirii razvritite, cealaltd simbol al omenirii
credincioase.

% Aici se potriveste bine termenul ,incurvatus in se”, incovoiat spre sine, si nu
indreptat spre Dumnezeu, cf. M. Jenson, The Gravity of Sin: Augustine, Luther, and Barth
on Homo Incurvatus in Se, London: T&T Clark, 2006.

°! Datoritd sublinierii repetate a invierii, precum si a existentei sufletelor in cer,
inainte de inviere, Apocalipsa are o conceptie dualistd despre fiinfa umand, trup si

suflet (duh).
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Din punct de vedere antropologic este interesantd descrierea vietii
din Babilonul simbolic, care poate fi observatd in seria de cantdri (de
jale sau de bucurie), prilejuite de ciderea cetatii (Apoc. 18; mai ales
18:11-24): Babilonul devenise o regind a asupririi, bogitiei si
desfrandrii; o cetate care devenise o locuintd a demonilor (18:2), care
era o fortdreatd a comertului infloritor si comercializa totul, de la
bunuri materiale la suflete de oameni (18:12-13, ,,aur, argint, pietre
pretioase si margdritare, tesaturi fine si purpurd, mdtase si stofd
stacojie, tot felul de lemn parfumat, tot felul de vase din fildes si din
lemn de mare pret, arama, fier si marmurd, 13scortisoara si mirodenii,
tamaie, mir si smirnd, vin si untdelemn, fdina de grau curat, grau, vite,
oi, cai si cdrute, trupuri si suflete de oameni”); trdia in lux (18:16,
»imbrdcatd in tesaturi fine, in purpurd si stofa stacojie, impodobita cu
aur, si pietre scumpe si mirgaritare”); avea o viatd sociald diversificatd
(18:22-24; interpreti vocali si instrumentali, tehnicieni si meseriasi de
orice fel, petreceri si nunti, negustori cu relatii, dar si nedreptati si
crime Indreptate impotriva oamenilor sfinti si credinciosi).

lIerusalimul ceresc este prezentat Tn 21:9-22:5, ca o cetate care se
coboard din ceruri, plind de slava lui Dumnezeu, stralucitoare ca o
imensa piatrd pretioasa, cu 12 porti care reprezintd poporul Israel, si
deasupra cdrora erau 12 ingeri pazitori (detaliul acesta aratd un alt fel
de cooperare intre oameni si ingeri, vizavi de ce se Intdmpla in
Babilon; de asemenea, este o trimitere la heruvimii care pazeau
intrarea in Eden, Gen. 3:24). Planurile cetitii sunt date in detaliu
(impresioneazid materialele scumpe din care este construitd si
mdrimea ei: 12.000 de stadii in lungime, latime si Indltime, 21:16;
aproximativ 2200 km). Cetatea are viatd sociald - portile ei sunt mereu
deschise, si este mereu plind de lumina slavei si prezentei lui
Dumnezeu, neavand nevoie de soare sau lund, si fiind mereu zi,
niciodatd noapte etc.

Cele doud capitale subliniaza natura esential colectivd, corporatd,
sociald a umanitatii, precum si faptul ca implinirea umanitatii este in
relatie cu Dumnezeu.
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Existd, de asemenea, citiva termeni interesanti prin care se
subliniaza reperele finale ale vietii omenesti: moartea intii si moartea
a doua (2:11; 20:6, 14), prima inviere (20:5-6; se Intelege cd a doua
inviere este invierea urmata de judecata final3, cf. 20:11-15).
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