ANTROPOLOGIA BIBLICA A EPISTOLELOR NT

In epistole, gandirea antropologici a autorilor transpare mai direct,
desi trebuie luat in considerare nu numai argumentul epistolei, ci si
semnificatia generald a detaliilor discutate, care pot dezvilui si
perspective inedite, neintentionate direct de autor. Trei sectiuni
majore se contureazd in acest studiu: sectiunea masivd a gindirii
pauline, conceptia epistolei citre evrei, si teologia celorlalte epistole
generale (1-2 Petru, Iuda, lacov). Fiecare va fi studiatd impreund cu
caracteristicile sale principale.

Antropologia epistolelor pauline

In discursul siu teologic, Pavel rispunde intrebarilor si nevoilor
Bisericilor din timpul sdu, aducind in discutie omul si istoria lui, din
diverse perspective si pe diverse planuri, de la experienta individuald
de viatd si reactiile personale ale fiecdruia, la viata de comunitate a
Bisericii, si la discutarea destinului popoarelor sau civilizatiilor. Cum
spune R. Gundry, ,,Pavel nu este interesat de antropologie ca de o tema
independent3. Mai degrabi el se ocupa de om ca beneficiar (obiect) al
actiunii divine si ca initiator de actiune (subiect) in lumea creati de
Dumnezeu™'. Pavel este interesat de multiple aspecte ale fiintei umane,
de la chipul (imaginea) si aseminarea lui Dumnezeu in om, la
problematizarea om ideal - om decdzut, om spiritual - om trupesc
(firesc), om interior - om exterior, iar gindirea sa reprezinti o o
sintezd ampla a intelepciunii din primul secol AD?.

! R.H. Gundry, Soma in Biblical Theology with Emphasis on Pauline Anthropology, Society for
New Testament Studies, Monograph Series 29, Cambridge: Cambridge University,
1976, 84-85.

* G.H. van Hooten, Paul’s Anthropology in Context. The Image of God, Assimilation to God, and
Tripartite Man in Ancient Judaism, Ancient Philosphy and Early Christianity, WUNT 232,
Tibingen: Mohr - Siebeck, 2008; cf. si C.C. Radu, ,Omul cel nou” in conceptia
antropologicd a apostolului Pavel, disertatie doctorat, nepublicatd, Universitatea

Bucuresti, 2007.
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Discutarea conceptiei antropologice a lui Pavel are nevoie si fie
precedatd de o trecere in revistd a unitdtii literare si teologice a
epistolelor pauline si implicatiilor ipotezelor despre autor, in
conturarea perspectivelor teologice.

Astfel, desi multi teologi contemporani subliniazd insistent
deosebirile dintre epistolele pauline recunoscute (Romani, 1-2
Corinteni, Galateni, Filipeni, 1 Tesaloniceni, Filimon) si cele care
poartd semnele unei gandiri mai trzii si ale unui vocabular teologic
ulterior, adicd epistolele pastorale (1-2 Timotei si Tit) si cele deutero-
pauline (Efeseni-Coloseni-2Tesaloniceni), studiul de fata nu va incerca
reconstituirea antropologiei aferente de pe pozitii fracturate, ci va
privi la gindirea de ansamblu din cadrul corpusului paulin. Printre
motive se numdra nevoia de unitate a prezentarii de fata, dar si lipsa
spatiului pentru astfel de delimitari fine, care sa ia in consideratie
ipotezele de autor si limbaj; nu in ultimul rand, este si convingerea ca
deosebirile de stil si vocabular, chiar si de perspectiva teologicd, nu
reprezinti evidente indubitabile ale unor autori diferiti, secretari sau
elevi ai lui Pavel (chiar dacd ar fi asa, ele se inscriu In zona si rigoarea
mdrturiei apostolice, chiar dacd nu s-ar identifica total cu stilul si
argumentarea specifice lui Pavel; sunt parte integrald si recunoscuta
din scoala apostolici paulind, acceptate in canonul Noului Testament).
Pe de altd parte, virsta si experienta sunt factori care pot explica
aceste deosebiri, Tn ipoteza cd este vorba de acelasi Pavel, dar mai
matur, care a scris si acest al doilea set de epistole, in care noile situatii
din Biserici l-au provocat sd adopte un limbaj nou cu accente
moralizatoare §i organizatorice mai pronuntate.

O trecere in revistd a principalelor idei antropologice pauline are
nevoie insi si de o prealabild trecere in revistd a termenilor folositi
mai des de el, termeni legati de descrierea vietii spirituale sau a celei

fizice, termeni sociali, etnici, politici.

TERMENII GENERICI Al ANTROPOLOGIEI LUI PAVEL

In ceea ce priveste viata individuald si trdirile omenesti, Pavel
foloseste des termeni cum sunt psuche - suflet sau viata (tradus uneori
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si cu ,fire” de Cornilescu); nous - minte, gindire; pneuma - duh, sarx -
carne (trup de carne, ori instincte; tradus si cu ,fire”), soma - trup,
persoand. Existd si alte imagini cu punct de plecare biologic, de
exemplu kardia - inimd; splagchna - maruntaie (in intelesul de mild,
indurare); cheir - mana (prin mana unui mijlocitor, Gal. 3:19; salutarea
lui Pavel, scrisd cu mana lui, 1Cor. 16:21, Col. 4:18 etc.), sau dexia —
mina dreaptd (cf. Gal. 2:9); pous - picioare (picioarele sfintilor, 1Tim.
5:10; dusmani pusi sub picioarele lui Isus, cf. Ef. 1:22 etc.; sau Satana
pus sub picioarele credinciosilor, Rom. 11:20), kefalos - cap (cf. Ef. 1:22;
capul trupului, al Bisericii este Isus); oftalmos - ochi (cf. 1Cor. 12:17,
despre darurile si slujirile din Bisericd, vazute ca membrele unui corp
uman).

Aceste caracteristici umane nu au mereu aceeasi cheie
intepretativa si sensurile deosebite au fost analizate, fiecare, pe pagini
intregi, dacd nu n carti Intregi. O listd scurtd a acestor semnificatii ar
putea arata astfel’:

soma = corp, fiinta*
sarx = carne, instinct
pneuma = duh, personalitate’

® Lista e inspiratd dup3 cea a lui R. Gundry, Soma, 84.

“in cadrul dezbaterii despre structura omului in gandirea lui Pavel (dihotomism sau
trihotomism), C.H. Dodd si R. Bultmann au Incercat sd evidentieze unitatea gandirii
lui Pavel, in stilul gandirii ebraice. Problema este in ce masura sarx si soma reflectd
termenul basar (carne) din ebraicd, din VT. Spre deosebire de Dodd si Bultmann,
J.A.T. Robinson a incercat sd evidentieze unitatea dintre cei doi termeni grecesti, dar
nu in termeni filosofici, ci biblici: ,,sarx indicd spre omul solidar cu creatia, distantat
de Dumnezeu, iar soma indicd omul care, solidar cu creatia, este ficut pentru
Dumnezeu.” De aceea, asa cum remarca W.D. Davies, sarx rdmane corupt, dar soma
este recuperabil, fiind destinat Invierii. Cf. J.A.T. Robinson, The Body: A Study in
Pauline Theology, Chicago, IL: Henry Regnery Company, 1952; vezi si W. D. Davies,
»Review: The Body: A Study in Pauline Theology by John A. T. Robinson”, JBL 72.1
(1953), 74-76.

Unele lucrdri au incercat si evidentieze materialitatea acestui pneuma, la greci,

o

pentru care ar fi insemnat un corp de o materialitate find, imperceptibild, superioard
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psuche = suflet, viata, fire

kardia = inimd, sentimente, ratiune

nous = minte, gindire, cugetare

dianoia = gandire, Intelegere, discernere
frenes = gandire, nazuinte, cugetare
oftalmos = ochi, Intelegere, judecata
suneidesis = constiinta

cheir = mang, actiune, fapte, atitudine

pous = picioare, actiune, directie, decizii, orientare
kefalos = cap, stapanire, coordonare

ho eso anthropos = omul dinduntru

anthropos = omul, ca atare, in intregimea sa.

In final, anthropos - omul, omul ca intreg este ceea ce conteazi, iar
pentru Pavel este important ca cineva sa fie un ,,om nou” in Hristos
(kainos anthropos, Ef. 2:15), si ,,0 creatie noud” in Hristos (kaine ktisis,
2Cor. 5:17). Omul complet nu este un duh dotat cu trup, nici un trup

care respird si are duh de viat3, ci este o unitate dinamica, duala®.

VIATA INDIVIDUALA

Pavel se ocupd in mod interesant de antropologie, atat n mod direct,
cat si Tn mod indirect, cu referiri personale sau cu referiri generale.
Existd evidente detalii autobiografice despre sine ca om, in mai multe
epistole (cf. Romani: cunostintele sale, planurile sale de calitorie; 1-2
Corinteni: cunostinte in Corint si apologia apostoliei sale; Efeseni:

(D.B. Martin, The Corinthian Body, New Haven: Yale University, 1995. in ce priveste
omul, el este duh si carne, pneuma si sarx, si formeazi un Intreg, trupul viu - soma,
toate laolaltd fiind cuprinse in semnificatia omului, anthropos, dupd chipul lui
Dumnezeu.

¢ Termenul ,,dual” este de preferat fatd de termenii ,,dualist”, sau ,,dualitate” deoarece
primul indicd unitatea, pe cind ceilal{i lasd impresia unei disjunctii, a unui
»schizofrenism” existential. Conform Bibliei omul este o fiintd care existd atit la
nivel spiritual, ct si la nivel material, in mod caracteristic si esential, spre deosebire
de Ingeri, pe de o parte, si de animale, pe de cealalti parte.
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referinte privitoare la chemarea sa generald la slujire, la vestirea
evangheliei cdtre neamuri; Filipeni: despre intemnitarea sa si lupta cu
marturia cea bund In palatul Cezarului; Galateni: despre intoarcerea sa
si despre iluminarea cu privire la evanghelie, despre relatiile cu
apostolii din Ierusalim si cu bisericile din Galatia; 1-2 Tesaloniceni:
despre clarificarea invataturilor date altddata lor cu privire la venirea
Domnului; 1-2 Timotei: despre misiune, experiente comune cu
Timotei, despre Intemnitarea sa finald si intrevederea sfarsitului vietii;
Tit: despre relatia sa cu lucrdtorii din zona Asiei mici si despre
problemele din biserici; Filimon: despre intilnirea sa proprie cu
Onisim si incurajarea acestuia la intoarcere si restitutie etc.). Nu ar
trebui, probabil, uitate nici referintele la cresterea si educatia sa ca
om, la perspectivele pe care le oferd despre ansamblul vietii sale (o
referintd poeticd in 1Cor. 13:11, ,,.cind eram copil... cAnd am ajuns
adult”; o referinta direct biograficd despre circumcizia la 8 zile dupa
nastere, despre apartenenta sa nationald, tribald si politic-teologica:
evreu din familia lui Beniamin, fariseu ca ravna si teologie, prigonitor
al Bisericii, Filipeni 3:5-77; sau afirmatii de genul ,eram mai invitat
decit cei din generatia mea”, Galateni 1:14-15; sau ,,am sfarsit lupta,
am alergat calitoria, am pdzit credinta, acum ma asteaptd cununa”, 2
Timotei 4:7-9. Dincolo de aceastd capacitate de obiectivizare si
evaluare a propriei vieti, care naste, prin paralelism, si in cititor
nevoia de evaluare de perspectiva, deci o retrospectiva antropologica,
se poate vorbi despre o conceptie mai conceptuald despre om, despre
structura, viata si destinul sau.

Omul individual este Inteles de Pavel ca o fiintd unitard, numai ca
ramine de deslusit din cite parti este constituitd ea, potrivit notelor
lasate de Pavel, si cum se integreazd aceste pdrti. Explicatiile sunt
diverse, pentru cd este mult loc de interpretare: pentru unii, conform
traditiei ebraice, Pavel crede c3 fiinta umand este alcatuitd din doud
parti (o conceptie dihotomistd; desi a fost subliniat mai Tnainte ca

’ R. Asgaard, ,,Paul as a Child: Children and Childhood in the Letters of the Apostle”,
JBL 126.1 (2007), 129-1509.
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acestea doud formeaza o unitate); pentru altii, Pavel vede fiinta umana
alcatuita din trei pdrti (o conceptie trihotomistd, pe care o aveau mai
cu seamd grecii); pentru altii, o minoritate (de genul bisericilor
adventiste) omul este o fiintd monist3, adicd definitd doar de trup,
anume un trup viu (aceastd conceptie este numitd si ,holistd”, in
cercurile amintite, in dorinta de a sublinia unitatea fiintei umane). Se
poate face o observatie interesantd, totusi, anume faptul ca in 1
Tesaloniceni 5:23 Pavel foloseste o triadd, humon to pneuma, kai he
psuche kai to soma (al vostru dubh, si suflet, si trup). Riméane de raspuns,
in felul acesta, dacd Pavel oferad aici un tablou structural sau doar unul
functional, unul poetic sau unul real - si teologic, al omului®,

In ce priveste sufletul omenesc, acesta este prezentat de Pavel, de
fapt, printr-o familie mai largd de termeni, in care intrd nu numai
psuche, dar si termeni cum sunt nous, minte, si sundeisis, constiinta, sau
altii, derivati, cum sunt psuchikos (sufletesc, firesc; nespiritual), thelema
(dorintd) si boule (vointd), epithumia (dorintd - poftd) si pathos
(suferintd; cf. Coloseni 3:23, Efeseni 6:6, Filipeni 1:27, 2:2b).

Sufletul, psuche, se poate referi insd si la intreg omul in ansamblul
sdu, la viata sa (Romani 13:1, 1 Corinteni 2:14, 1 Tesaloniceni 5:23,
Romani 11:3, Filipeni 2:30, unde psuche inseamna si viata si suflet).

In legiturd cu pneuma, trebuie subliniat cd Pavel foloseste des si
pneumatikos - duhovnicesc. In general, Pavel nu suprapune cele doud
notiuni, psuche, psuchikos (sensibilitate, viatd, emotii) si pneuma,
pneumatikos (duh, parte eticd, spirituald, in legdturd cu Dumnezeu), ci
mai degraba le foloseste in antiteza.

® M.E. Dahl, The Resurrection of the Body, London: SCM, 1962, si H.M. Shires, The
Eschatology of Paul in the Light of Modern Scholarship, Philadelphia, PA: Westminster,
1966, sustin teoria monistd in corpusul paulin; R. Gundry, Soma in Biblical Theology,
with Emphasis on Pauline Anthropology, Cambridge: CUP, 1976, si L. Cerfaux, The
Christian in the Theology of St. Paul, London: Chapman, 1967, sustin teoria dualist3. Vezi
R. Jewett, Paul’s Anthropological Terms, Leiden: Brill, 1971; cf. J.W. Cooper, Body, Soul,
and Life Everlasting: Biblical Anthropology and the Monism-Dualism Debate, Grand Rapids,
MI: Eerdmans, 2000, 134.
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Expresiile legate de duhul omului, in particular, apar in scrisorile
pauline mai ales In Romani si 1-2 Corinteni. intre acestea se pot
numdra unele detalii autobiografice, precum si precizari teologice (,,n-
am avut liniste Tn duhul meu”, 2Cor. 2:13; ,,mi-a inviorat duhul meu si
al vostru”, 1Cor. 16:18; ,,ii slujesc lui Dumnezeu in duhul meu”, Rom.
1:9; ,,duhul meu se roaga”, 1Cor. 14:14-16).

Teologia lui Pavel despre duhul omului nu este exprimata doar prin
termeni caracteristici, ci si din argumente mai largi, de exemplu,
discutia despre relatia dintre intelepciune si duh din 1 Corinteni 2:10-
11. ExplicAnd cd Duhul lui Dumnezeu este singurul care sondeaza
adincimile intelepciunii divine si care poate sd le comunice oamenilor
(1Cor. 2:12: ,noi nu am primit duhul lumii, ci Duhul care este din
Dumnezeu”), Pavel afirma ci la fel cum doar Duhul Sfant stie tainele
lui Dumnezeu, la fel si numai duhul omului stie tainele omului.
Hustratia are semnificatia pedagogica, pentru o mai buna intelegere a
subiectului, dar poate reflecta si paralelismul Dumnezeu - om,
conform creatiei, faptul cd omul a fost creat ,dupd chipul si
asemdnarea” lui Dumnezeu. Existd si posibilitatea ca, aici, ,,duhul
omului” s fie o referintd doar la personalitatea profundd a omului, la
gandirea care tine de identitatea profunda a omului.

Intr-un mod similar, 1 Corinteni 15:45 (cf. 15:42-49), unde se face
paralelismul dintre cei doi oameni reprezentativi, primul om Adam
(protos anthropos Adam) si Adam cel de la sfarsit, cel ultim (eschatos
Adam), adicd Isus (15:47 foloseste termenii: ,,primul om”, ho protos
anthropos, si ,al doilea om”, ho deuteros anthropos). Primul a apdrut
(egeneto, a venit, a fost creat, s-a niscut) ca ,,suflet viu” (eis psuchen
zosan, spre a fi sau a functiona ca un suflet viu), in vreme ce al doilea -
sau ultimul Adam, adic3 Isus, a venit (s-a ndscut, tot egeneto) ca s3 fie,
sa se manifeste ca ,duh dititor de viatd” (eis pneuma zoopoioun; ori,
duh generator de viatd). Aici s-ar putea vedea o diferenta intre oameni
si Isus, In general: unii sunt suflete vii, cel de al doilea este duh datator
de viati. In ambele cazuri insi se vorbeste despre oameni, Isus este un
Adam, are si el trup si duh, si la fel are si primul Adam. Deci, ideea
implicd si contrast si continuitate. Cei doi Adami s-au manifestat
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diferit, au venit s3 fie reprezentativi in mod diferit, au functionat
diferit, s-au nascut diferit (la ultimul punct afirmatia nu este chiar
corectd: pe amandoi Dumnezeu i-a creat In mod aparte, fard o
genealogie completd; pe unul din lut si a suflat din Duhul sdu duh de
viatd, pe celdlalt, prin intrupare, din fecioard, prin Duhul Sfant, venind
din ceruri Fiul divin si luind trup si identitate omeneascd). Pavel
subliniazd insd si un alt fel de paralelism, anume, asemanarea celor
credinciosi atit cu primul cat si cu al doilea Adam, dar in succesiune:
,dupa cum am purtat chipul celui din tirana [eikona tou choikou], la fel
vom purta si chipul celui din ceruri [eikona tou epouraniou]”. Se
intelege, astfel, cd umanitatea, unitard in cuprinderea ei, are totusi doi
poli de referintd, unul din lut si unul din ceruri, si ca destinul omului
este ca, fiind fost nidscut din cel dintai, sa ajungd sa fie ndscut, prin
credint3, si din cel de al doilea ca sa fim nu doar din tirana (choikoi), ci
sd ludm natura cereascd (epouranioi, cf. 15:48).°

in pasaje cum sunt 2 Corinteni 2:13 (Pavel marturiseste cd nu a avut
liniste in duhul s3u, deoarece nu il gisise pe Tit la Troas), sau 2
Corinteni 7:13 (unde duhul lui Tit este linistit, reasigurat de corinteni),
se pare cd prin termenul ,,duh” se subintelege intreaga personalitate
umand. in 2 Corinteni 7:1, Pavel ii indeamni pe corinteni si se
curdteascd de orice Intinare a cdrnii (sarkos) si a duhului (pneuma), ca
sd se poatd maturiza sau desdvirsi in sfintenie si in teamd de
Dumnezeu. Sursele de murddrire a vietii umane ar pdrea sa includa,
deci, si trupul si duhul, cu alte cuvinte, si instinctele si placerile sau
erorile vietii trupesti, si erorile vietii intelectuale sau spirituale. O
sfatuire Inruditd, dar cu termenii schimbati si privitd din altd
perspectivd, apare si in 1 Corinteni 7:34, unde se spune ca fecioara si
femeia nemdritatd (probabil viduvi) nu se Ingrijesc decat si i placd
Domnului, ca sd fie curatd cu trupul (soma) si duhul (pneuma), dar
femeia casdtoritd trebuie s aiba grija sd 1i placa sotului (un sfat similar

° R. Scroggs, The last Adam a study in Pauline anthropology, London: B. Blackwell, 1966;
C.K. Barrett, From First Adam to Last, New York, NY: Scribner, 1962; M.D. Hooker, From
Adam to Christ. Essays on Paul, Cambridge: Cambridge University, 1990.
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au primit si sotii, in 7:33-34). In asemenea cazuri se poate ins3, foarte
bine, ca prin dubletul carne - duh, sau trup - duh, si se faca pur si
simplu referintd la om, in sine, ca unitate, ca fiintd unica (o sinecdocd).

Inimd, kardia, este un alt termen antropomorf folosit de Pavel,
prezent si in Vechiul Testament, cu referire la gdndurile omului sau la
personalitatea si emotiile omului. De exemplu, in Romani 1:21 inima
primeste un epitet - ,,inima fara pricepere”. in Romani 1:24, dorintele
inimilor 1i duc pe oameni la necinstirea propriilor lor trupuri; in
Romani 6:17, credinciosii au ascultat ,,din inima”; Tn Romani 10:10 se
afirma, parcd in mod neobisnuit, cd omul crede cu inima spre a fi drept
si marturiseste cu gura, spre a fi mintuit (salvat); Tn 1 Corinteni 4:5
apare un loc comun, inima ca sediu al gindurile (in ziua judecitii
gandurile inimii aritate pe fatd); in 1 Corinteni 7:37, inima este sediul
evaludrilor de sine si al deciziilor (este vorba despre decizii despre
casdtorie); in 2 Corinteni 7:2, ea este sediul afectiunii, al sentimentelor,
al milei (Pavel 1i roag3 pe corinteni si isi deschidd inimile fat3 de ei).

In 2 Corinteni 3:3, inimile sunt o imagine pentru sediul
personalitatii si al gandirii, iar apostolii, ca niste Moses redivivus, au
scris Legea noud In inimile oamenilor, prin Duhul Sfint, asa cum
altadata Legea data lui Moise a fost scrisd pe tablele de piatra. Legatura
dintre imaginea inimii si Duhul sfant este completatd si de tabloul din
Galateni 4:6, unde se aratd cd aratd cd Dumnezeu l-a trimis pe Duhul in
inimile noastre ca sa strige ,, Tata!l” si sa confirme adoptarea noastra
(cf. si Rom. 8:15).

De fapt, mai multe beneficii ale manturii sunt prezentate prin acest
limbaj al inimii. In Efeseni 3:17 Hristos vine in inima omului prin
credinti. in Coloseni 3:16 pacea lui Hristos vine in inima omului.

Asa cum s-a amintit, nu numai inima este loc al sentimentelor si
relatiilor, ci si alte organe ale trupului omenesc sunt asociate cu aceste
trdiri. Astfel, indurarea, mila, bunitatea care simte cu ceilalti, foloseste
adesea ca referint3d termenul splagchna (Ef. 4:32, eusplagchna, intestine
bune, stomac bun - sensibil, milos; vezi de asemenea, si in Filimon 7,
12, 20; 2 Cor. 6:12; 7:15; Col. 3:12; Filip. 1:8; 2:1; Ef. 4:32 etc.).
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Mintea, nous, este un concept grecesc care se referd la lumea
ideilor, a intelectului in care pot pitrunde si emotiile. In Noul
Testament apar si sunesis, inelegere, cunostintd; dianoia - minte,
pricepere; noema - gindire, rodul gindirii, pricepere (cf. 2 Cor. Filip.
4:7). Pe langd ele, fronema si fronesis (gindire, pricepere, cugetare).

Epistolele cdtre Romani si Corinteni aduc multe precizdri in ceesa
ce priveste functionarea si innoirea mintii celui credincios. Astfel, in
Romani 1:28, mintea poate ajunge sd decadd din cauza neascultarii.
Romani 7:25 face distinctia Intre felul in care functionezd mintea (nous)
si carnea (sarx); lumea mintii este o lume a dezbaterilor, a
confruntarilor. Pavel mirturiseste cd mintea (nous) intelege, doreste
Legea lui Dumnezeu si slujeste acestei Legi; problema este insda cd
trupul slujeste o alta liturghie, cea a legii pacatului.

Romani 12:2 aduce o poruncd faimoasda: ,nu vid conformati
schemelor acestei lumi, ci transformati-va prin innoirea mintii voastre
ca sda puteti Intelege voia Domnului, care este buna, placutd si
perfectd.” Conform pasajului, mintea poate fi Tnvitatd, nnoitd, iar
scopul acestei Invataturi este o buna distingere a voiei lui Dumnezeu.
O minte bine educatd va distinge mai bine voia lui Dumnezeu.
Sfintenia nu este n legdturd asa de mult cu simplitatea sau needucatia,
ci este in legatura cu educarea mintii omului. In plus, Romani 1-2 mai
scoate la iveald o relatie interesanta: aducerea trupurilor noastre ca
jertfd vie lui Dumnezeu, 1n ascultare, este numitd ten logiken latreian
humon, o inteleaptd slujbd a voastrd (Cornilescu traduce: ,,0 slujba
duhovniceascd”). Aceste versete ar putea fi numite versetele
intelepciunii pentru trdirea unei vieti, practice, sfinte, placute lui
Dumnezeu.

1 Corinteni 2:16 afirma ceva uimitor. Citatul din Isaia 40:13 fadcea
parte dintrun pasaj doxologic menit sd sublinieze cd nimeni nu il poate
intelege pe Dumnezeu, nu se poate ridica la tndltimea planurilor sale. 1
Corinteni 2:16 afirma c3 acei credinciosi au mintea (nous) lui Hristos -
la care avem si noi acces.

1 Corinteni 14:14 atrage atentia cd slujirea crestina trebuie s3 fie o
slujire si cu duhul si cu mintea (in particular, slujirea in rugiciune,
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mesajele profetice din bisericd). Mintea este o poartd prin care
comunicadm idei si ea trebuie si fie sub controlul Duhului Sfant:
rugdciunea si predicare au nevoie si de Intelegere si rinduiald, nu doar
de extaz (cf. alte texte: Romani 11:34, 2 Corinteni 4:4, 6, Filipeni 4:7
etc.).

Probabil cd una din discutiile cele mai interesante despre opozitia
trup - duh, sarx - pneuma, care implica si gindirea (nous, fronema), este
cea din Romani 7-8, care vorbeste despre necesitatea inlocuirii unei
vieti omenesti bazate pe trup, pe insticte, cu o altd viatd, bazatad pe
spirit si pe cunoasterea lui Dumnezeu. Legea este buna (kalos, 7:16),
este spiritualé (nomos pneumatikos; 7:14), dar omul este trupesc, carnal
(sarkinos). Omul poate primi cu mintea sa (nous) legea lui Dumnezeu,
dar legea pacatului si a cdrnii il impiedica sa o asculte; iesirea din
aceastd dilemd se face prin lucrarea Legii Duhului de viata (8:2).

Pavel aduce subtil in prim-plan o altd tema interesantd, aceea a
nevoiei de decizie si ascultare a omului nou de Duhul Sfant. Tema este
introdusd printr-o serie de expresii 1n oglinda, in contrast, cum sunt:
trdirea (peripateo - umblarea) kata sarka (,,conform trupului”) si trairea
kata pneuma (,,conform Duhului”, cf. Rom. 8:4), fronema sarkos si fronema
pneumatos (,,gandirea trupului” si ,,gindirea duhului”, Rom. 8:5-6), en
sarki si en pneumati (triirea ,,in trup” si, respectiv, ,in Duh” - sau ,,in
duh”, Rom. 8:10); fronema ta tes sarkos si ta tes pneumatos (gindirea la
»cele ale trupului” si, respectiv, ,,cele ale duhului”).

Finalul argumentului despre trairea in Duhul si conform Duhului,
din Romani 8, aduce in discutie citeva teste importante cu privire la
modificare statutului uman, in urma credintei in Hristos: cine este fiu
al lui Dumnezeu, se lasi condus de Duhul Sfant (8:14); Duhul Sfant
insusi marturiseste duhului nostru cd suntem copii ai lui Dumnezeu
(8:16; se poate traduce si ,,Duhul SfAnt marturiseste impreund cu duhul
nostru”; implicatiile sunt majore: umanitatea noastra este informata
de Duhul Sfant si asigurata cu privire la trdinicia schimbarilor
survenite, cu privire la mantuire); cine este fiu este si mostenitor
(tema méntuirii vizutd ca o mostenire viitoare excelentd, apare si in 1
Petru si in Evrei).



12 TBNT

Dacd urmdrim paradigma educatiei, se observa cat de bine foloseste
Pavel imaginile vietii zilnice ca sa exprime adevaruri majore ale vietii
crestine. Viata credinciosului este ca o alergare (Filip. 3:12-16); ca lupta
unui boxer care nu loveste in aer (1Cor. 9:26); viata credinciosului este
disciplinata si perseverentd ca aceea a unui ostas, sau sportiv, sau
fermier (2Tim. 2:3-7); ca a unui copil care s-a aflat sub ingrijirea
administratorilor si a pedagogilor, dar acum a ajuns major si este
mostenitor (Gal. 3:24, 29; Rom. 8:17; Tit 3:7)". Imbricarea cu Hristos
(Rom. 13:14), sau cu omul cel nou (Ef. 4:24), a fost si ea asemanatd cu
obiceiul Imbracirii togii de barbat, la varsta majoratului''.

VIATA COMUNITARA

Pavel are o abordare atentd si complexd a vietii Bisericii in cadrul
imperiului roman, in contextul culturii greco-romane, subliniind de
multe ori nevoia de contrast cu modelele de viati existente in lume, nu
numai la nivel individual, ci si la nivel comunitar’. Perspectiva
comunitard asupra vietii crestine a fost adesea neglijatd, in comparatie
cu accentul pus pe viata individuald, interioara a crestinului, ceea ce a

facut si face obiectul unei incerciri de remediere a analizei pauline®.

!9 R. Asgaard, ,,Paul as a Child: Children and Childhood in the Letters of the Apostle”,
JBL 126.1 (2007), 129-159.

! J.A. Harrill, ,,Coming of Age and Putting on Christ: The Toga Virilis Ceremony, Its
Paraenesis, and Paul's Interpretation of Baptism in Galatians”, NovT 44.3 (2002), 252~
277.

2 W. Meeks, The First Urban Christians: The Social World of the Apostle Paul, New Haven,
CT: Yale University, 2003 (1983); idem, The Moral World of the First Christians,
Philadelphia, PA: Westminster John Knox, 1986; G. Theissen, The Social Setting of
Pauline Christianity: Essays on Corinth, Philadelphia, PA: Fortress, 1982.

'S, Aaron Son, Corporate Elements in Pauline Anthropology. A Study of Selected Terms,
Idioms, and Concepts in the Light of Paul's Usage and Background, Analecta Biblica 148,
Rome: Pontifical Biblical Institute, 2001. Vezi si H.C. Kee, Knowing the Truth: A
Sociological Approach to New Testament Interpretation, Minneapolis, MN: Fortress, 1989.
Discutiile au fost purtate adesea in legdtura cu conceptiile despre mantuire
(individual sau corporatists), dar prezentarea de fat3 ia in considerare conceptia mai
largd, antropologic3, a lui Pavel, iar abordarea este, binelnteles, inclusivistd, adicd
retine si elementele individuale si cele colective ale mantuirii aduse de Hristos.
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La nivelul social, crestinii sunt vazuti de Pavel ca parte din imperiu,
desi nu este avutd in vedere integrarea lor deplind, completd, ci mai
mult o integrare care sd favorizeze o bund marturie a credintei, o
asteptare pasnici si constructivd a reintoarcerii mantuitorului Isus.

Din punct de vedere social, Biserica apare destul de diversd, in
epistolele pauline. Adesea se invocd declaratia ,,printre voi nu sunt
multi de neam ales”, pe care Pavel o face citre corinteni (1Cor. 1:26) ca
fundament pentru sustinerea unui crestinism primar format mai ales
din oameni sdraci’. Mai sunt insd si alte referinte pauline demne de
consemnat, cum sunt urmitoarele: ,,va saluti cei din casa Cezarului”
(Filip. 4:22) si ,,ai grijd de juristul Zena” (Tit 3:13).

In epistolele pastorale existd si referinte cu mesaj dublu
directionat, cum este cazul in 1 Timotei 6:1-2, unde sunt amintiti si
sclavi crestini si stdpani crestini (sfaturi pentru sclavii crestini ca sd
stie cum sd se poarte cu stdpanii lor crestini; cf. Tit 2:9, unde Pavel se
adreseazd insd doar sclavilor si slujitorilor; de asemenea, liste
asemdndtoare se gdsesc si in Efeseni si Coloseni, cf. Ef. 6:5-12; Col. 3:22-
25, 4:1%).

Dacd s-ar extinde un pic baza textuald in exteriorul epistolelor lui
Pavel, s-ar putea observa cd Faptele Apostolilor aratd succesul
crestinismului in casa Lidiei, in Filipi (Fapte 16:14), sau in casa lui
Corneliu, in Cezareea (Fapte 10:1 etc.), ori in casa lui Acvila si Priscila
(Efes, Roma, Corint; Fapte 18:2, 18, 26; Rom. 16:13; 1Cor 16.19; 2Tim.
4:19), ori in casa lui Sergius Paulus, in Creta (Fapte 13:7) etc. In unele
cercuri, era de nevoie de o avertizare Impotriva iubirii de bani (1 Tim.
6:10, 17-19). Unele studii de specialitate au ajuns chiar sa afirme ca
acest crestinism primar era, in general, un fenomen urban ,,dominat

" A. Deissmann, Light from the Ancient East, trad. R. M. Strachan, ,,Grand Rapids, MIL:
Baker, 1978 (4ed). Cf. R.L. Rohrbaugh, ,Methodological Considerations in the Debate
over the Social Class Status of Early Christians”, JAAR 52.3 (1984), 519-546.

15 Cf. ].P. Hering, The Colossian and Ephesian Haustafeln in theological context: an analysis of
their origins, relationship, and message, New York, NY: Peter Lang, 2007.
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de un sector de populatie pretentios, stabilit in marile orase”", fara sa
contind un numdr mare de senatori sau cavaleri ai imperiului, dupa
cum nici un numdr covarsitor de fermieri sau de sclavi rurali.

In calitate de comunitate a oamenilor mantuiti, crestinii sunt
sfatuiti sd Inteleaga fundamentul si mandatul divin al ordinii in
societate, deci, implicit, al autoritatii imperiale; Pavel 1i sfatuieste,
astfel, sd respecte autorititile, sa plateasca taxele (Rom. 13; cf. Tit 3:1-
7). Datoriile crestinului ca cetdtean al unui imperiu pdgin este un
subiect important in epistolele lui Pavel.

Dintr-o altd perspectivd, in 1 Corinteni 6:1-9 Pavel se opune
apelului la unele institutii ale imperiului roman. Astfel, el nu
recomandd judecarea neintelegerilor dintre crestini in tribunalele
pdgane si recomanda, mai ales, o judecatd in Bisericd, precum si
iertarea, suportarea neintelegerilor si nedreptatilor, intr-un spirit
fratesc, intr-o atmosfera de credinta).

Pavel nu este strdin nici de problematica apartenentei etnice si
religioase, a diferentelor etnice. El isi subliniazd identitatea evreiasca,
beniamitd si apartenenta (de altddata) la gruparea fariseilor, admitand
cd nimic din acestea nu mai au valoare, ci a-1 cunoaste pe Hristos si a fi
una cu el (Filipeni). In Hristos nu mai sunt greci, iudei, barbari, sciti,
nici robi or oameni liberi (Col. 3:11-12; cf. si Filimon; o idee aproape la
fel de generoasd, dar implicind, totusi, o ordine in revelatie, anume:
mai Intéi iudeului, apoi grecului, apare si in Rom. 1:16; cf. si Rom. 3:1).
Ideea egalitdtii reapare in Galateni 3:28, cu o subliniere suplimentara -
in Hristos nu mai exista discriminare nici intre barbati si femei.

Antropologia genurilor este un subiect aparte, complex, in
corpusul paulin. De la negarea importanfei vreunei distinctii
ontologice majore, cf. 1 Corinteni 11:8-12 (unde femeia este din barbat,
iar barbatul din femeie, si toate sunt de la Dumnezeu), Pavel ajunge
totusi si la precizari mai drastice, functionale, dar afirmate cu tarie:

' E.A. Judge, The Social Pattern of the Christian Groups in the First Century: Some
Prolegomena to the Study of New Testament Ideas of Social Obligation, London: Tyndale,
1960, 60.
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barbatul este capul femeii, iar capul barbatului este Hristos (de aici
principiul cinstirii si ascultirii capului, ardtate prin acoperirea capului,
1Cor. 11:3). in 1 Corinteni 11:7-10, apare si argumentul din creatie, al
reflectdrii gloriei: barbatul reflectd gloria lui Dumnezeu, iar femeia
gloria barbatului (femeia a fost luat3 din barbat, nu invers, si femeia a
fost facutd pentru barbat, nu invers), 1 Corinteni 11:8-9". Acest
argument aratd cd Intelegerea si manifestarea respectului fatd de sot,
prin purtarea unui acoperdmant, in loc de purtarea neacoperitd a unui
par lung si senzual (o caracteristica a feminitatii si a fecioriei), este nu
doar o manifestare culturald (cu toate ca sentimentul de rusine si
exprimdrile sale au o componentd culturald evidentd, variind de la o
culturd la alta), ci reflectd si o recunoastere a istoriei creatiei si a unor
principii spirituale derivate din creatie, precum si a unor principii
rezultate din cdderea in neascultare a primilor oameni (argumentul
din creatie reapare in 1 Timotei 2:11-13). Asa cum se observa in cadrul
acestui argument, ascultarea de sot In ce priveste Invatatura, si chiar
mai mult, moderarea accesului femeii la pozitia sau capacitatea de a da
invatdturi Tn Bisericid, in favoarea barbatului, se bazeazi pe
urmatoarele observatii: a. barbatul a fost creat intdi, apoi femeia
(argumentul succesiunii temporale in creatie); b. femeia a pacatuit mai
intai, apoi barbatul (argumentul succesiunii temporale in cidere). Este
clar cd astfel de argumente au Incarcitura culturala si ca Pavel poate fi
influentat de patriarhalismul epocii sale; cu toate acestea, existd in
argumentarea lui Pavel si elemente care trec dincolo de argumentul
cultural (ordinea in creatie, ordinea in cddere, reflectarea gloriei lui

7 Argumentul relativ la acoperirea capului femeilor, ,,din pricina ingerilor”, din 1Cor.
11:10, este destul de obscur si greu de explicat. Probabil, din cauzd c3, prin
asemdnare, si ingerii se acoperd Tnaintea Domnului, de aceea si femeia, daca fsi
recunoaste ,capul”, va dovedi o anumitd pudoare, un comportament de
apartenentd, de afirmare a unitatii si ascultirii de sot. Cf. J.D. DeDuhn, ,,Because of
the Angels: Unveiling Paul’s Anthropology in 1 Corinthians 11”, JBL 118.2 (1999), 295-
320.
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Dumnezeu, recunoasterea autoritdtii spirituale)’®. Antropologia lui
Pavel trebuie interpretatd cultural, dar trebuie inteleasd si la nivel
fundamental, de argument biblic. Existd un context corintean, unul
efesean, un context galatean, si fiecdruia trebuie sd i se dea importanta
cuvenitd. Pavel, In iudaismul sau elenist luminat, rimane Insd, intr-un
grad important, un autor biblic care dezvoltd in mod responsabil atat
argumente biblice cat si argumente culturale.

Conceptia biblicd a lui Pavel in ce priveste identitatea si unitatea
umand, precum si caracterul distinct al sexelor se poate studia destul
de bine In Efeseni 5:21-33; Coloseni 3:18-19; 1 Timotei 2:8-15; 1
Corinteni 11:3-16 (vezi si pasajele deja amintite, Gal. 3:28; 1 Cor. 11:11-
12; plus 1 Cor. 7:3-4). Felul in care se raporteazi sotul si sotia unul la
celalalt in familie, prin iubire, prin ascultare, prin jertfire de sine, prin
pretuire, prin recunoasterea regulilor de functionalitate a familiei, se
bazeaza pe aceleasi principii. Ca existentd sociald, s-ar putea spune cd
ontologic se observa egalitate universald in umanitate, transcultural,
transetnic, transsexual. In ce priveste functionalitatea si etica
institutionald, se observd citeva reguli, unele functioneaza la nivelul
familiei, altele la nivel de Bisericd, altele la nivel de societate, in
general.

Pentru Pavel, Biserica are o existentd unitd, organicad. Unele din
metaforele folosite de el pentru Bisericd atrag insa atentia si asupra
umanitatii, In general, ridicand intrebarea in ce fel aceste adevaruri
afecteazd, intr-un fel, intreaga omenire.

Astfel, Biserica apare descrisd, ca nou popor al lui Dumnezeu (Rom.
9:25-26); ca adeviratii descendenti ai lui Avraam (Rom. 4:16; Gal 3:29); ca
trup al lui Hristos (Rom. 12:4-8; 1Cor. 12; Ef.1:22-23; 4:12-16; 5:23; Col.
1:18-24); ca mireasd (Ef. 5:25; 2Cor. 11:2-4); ca o clidire (temelia este

'8 G. Theissen, Psychological Aspects of Pauline Theology, Edinburgh: T&T Clark, 1987, 115-
169, in special despre cap. 11:7-23, in pp.158-169.
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Hristos, 1Cor. 3:9-10); ca un Templu, 1Cor. 3:16)"’; ba chiar si ca un
parfum al lui Dumnezeu (mireasmd, cf. 2Cor. 2:15, Ef. 5:2).”°

Biserica inteleasd ca trup, are mai multe determindri in epistolele
pauline’. Mai intdi, ca trup al lui Hristos, ea este compusd din
multimea credinciosilor care se slujesc unii pe altii (1Cor. 12:12-31). In
al doilea rand, ca trup, ea il are pe Hristos drept cap (Col. 1:18; Ef. 5:23),
ca mantuitor si, intr-un anume sens, ca sot. Biserica, fatd de Hristos,
deci, intruneste anumite trasdturi feminine (cf. si Biserica vdzut3 ca
mireasd, Ef. 5:25; 2Cor. 11:2-4). Atunci, constructia antropologici a
relatiilor barbat-femeie, sot-sotie (dragoste, respect, prioritatea
creatiei, prioritatea caderii, reflectarea gloriei - si a chipului), nu
priveste doar cultura iudaicd sau crestind primara, ci are o referintd
atemporald, relatia dintre Hristos si umanitate (Ef. 5:32).

Acest trup al lui Hristos uneste insd in el si pe iudei si pe crestinii
dintre neamuri, adicd dintre celelalte popoare, ca sd formeze un singur
popor, ori neam de oameni (cf. Ef. 2:14-16). Distinctiile etnice nu sunt
desfintate (cf. Rom. 9:3, Pavel simtea cu cei din neamul siu si le dorea
mantuirea aproape si cu pretul pierderii sale proprii), dar sunt
subsumate unitdtii Bisericii. Conform lui Pavel existd relatii
interesante Tn ce priveste unitatea omenirii in si prin Biserica, vizavi
de Israel: taina Bisericii este cd si iudeii si neamurile au fost prevazuti
sd fie mantuiti, ntr-un singur nou popor (Ef. 2:14-22); atunci cind
Israel se va intoarce la Dumnezeu, evenimentul va fi o binecuvantare si

mai mare pentru toti oamenii, ca o inviere din morti (Rom. 11:11-15);

¥ Prima referintd, bineinteles, este Templul din Ierusalim. Ca expresie a

contextualizdrii eleniste au fost sugerate si alte referinte culte, cf. A.E. Hill, ,, The
Temple of Asclepius: An Alternative Source for Paul's Body Theology?”, JBL 99.3
(1980), 437-439. Cf. H.N. Ridderbos, Paul: An Outline of His Theology, Grand Rapids,
ML Eerdmans, 1975, 429-438, cap. xi, ,,Upbuilding the Church”.

» Vezi o discutie asemdndtoare si In A. G. Clarke, Principii, pp. 11-18; Thiessen, Prelegeri,
pp- 356-372; Erickson, Teologie crestind, vol. 3, pp. 199-228.

! Vezi monografia cuprinzitoare a lui D. Martin, The Corinthian Body, New Haven, CT:
Yale University, 1995. Cf. Ridderbos, Paul: An Outline, 362-395, cap. ix, ,,The Church as
the Body of Christ”.



18 TBNT

in final, de pe pozitii apocaliptice, ca in Filipeni 2:9-11, Hristos este
domn peste orice popor, peste intregul univers.

Conceptia corporatistd a lui Pavel despre omenire este evident3, de
asemenea, Tn Romani 5. Aici el discutd paralelismul dintre un om,
Adam, si un om, Hristos, prin care omenirea a ajuns pierdutd,
respectiv, mantuitd. Argumentul este de o logica perfectd, neegalat3,
poate, decit de logica Tnvierii din 1 Corinteni 15. Asadar, omenirea
admite reprezentanti, iar Dumnezeu acceptd cdderile, respectiv
victoriile acestor doi reprezentanti ai ei, ca esentiale si determinante
pentru destinul omenirii. Exista insd si o rupere a acestui paralelism:
dacd printr-unul, a venit pacatul peste toti, si cu el moartea, si dacd
fiecare om a addugat la motivele acestei morti propria sa neascultare si
vini, atunci cu Hristos lucrurile sunt altfel. Harul este mult mai mare,
deoarece prin ascultarea lui, harul a venit peste toti oamenii,
indiferent de ce reusesc sd faci ei personal, mai ales cd nu pot face
prea mult pentru depdsirea esentiald a impasului. Si, de asemenea,
harul si restaurarea prin Hristos depdsesc datele stdrii initiale: oamenii
sunt restaurati in ceva care este mai mult decat ceea ce erau Tnainte de
pdcat.

Antropologia lui Pavel este, apoi, de anvergurd apocalipticad. El
priveste la istoria omenirii de la inceputurile ei si scruteaza vremurile
de la sfarsit, eschatonul (cf. Romani, 1-2 Tesaloniceni). Tudeii si paganii
sunt solidari in caracterul manifest al esecului lor fati de Dumnezeu.
Primii s-au dovedit vinovati in relatie cu Legea pe care au primit-o, dar
de la care s-au asteptat la mai mult decét trebuia (credeau ci obtin
dreptatea prin Lege), si pe care, oricum, nu au putut s3 o respecte cu
sfintenie. Ceilalti, fard o Lege revelatd, s-au dovedit vinovati pe baza
constiintei lor, care i acuza si 1i dovedeste vinovati fatd de Dumnezeu
(Rom. 1-3). In cele din urmi, in stil cu adevirat apocaliptic, Pavel
concluzioneazd cad Dumnezeu i-a inchis pe toti in neascultare, ca s
aibd indurare de toti (Rom. 11:30-36, adincul fintelepciunii lui
Dumnezeu).

Pavel priveste mai departe, apoi, la teologia invierii. Astfel, intr-o
demonstratie logicd riguroasd (cu premize primare si secundare si
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concluzii, cu contra-argument, cu reducere la absurd), 1 Corinteni 15
oferd temeiul credintei crestine in inviere, precum si o prima evaluare
a diferentei dintre existenta dinainte de inviere si cea de dupd inviere
(existd un trup fizic, dar si unul spiritual; deosebirea este ca deosebirea
dintre o sdmantd si planta care rasare: este o inrudire, dar sunt si
deosebiri majore; omul in Inviere se va asemdna cu Hristos, asa cum,
nainte de Inviere se aseamand cu Adam - aici avem o interesantd
paraleld cu 1 loan 3:1-3). Motivatia acestui sir de argumente nu este
pur teologica, sau antropologic-teologica, ci tine de si de etica trairii,
de comportamentul social. Pentru cd existd inviere, crestinul nu mai
zice ,,sd bem si si mancam, pentru cd miine vom muri” (1Cor. 15:32).
Cu alte cuvinte, iatd o secventd importantd din gndirea antropologica
a lui Pavel: motivatia unui comportament echilibrat, etic, in societatea
prezentd este bazat pe adevarul teologic al invierii noastre, care este si
el fundamentat pe realitatea invierii lui Hristos.

O logica eticd asemandtoare, cuplata cu credinta in Inviere, apare si
in 1-2 Tesaloniceni, unde Pavel descrie revenirea lui Hristos si felul in
care crestinii 1l vor Intimpina pe nori: mai Intai invie cei morti, apoi
sunt transformati cei vii (1 Tes. 4:15-17; 5:1-11). Aplicatiile etice ale
credintei In nviere, includ n aceste doud epistole, indemnul la
randuiald in comunitate, la muncid si la depdsirea leneviei si a
depresiei, la intr-ajutorare, la nadejde.

Credinta in nviere modificd datele antropologiei cunoscute si le
transforma in lumina revelatiei lui Hristos: omenirea observabild in
prezent nu va rdmane in aceeasi stare pentru totdeauna. Se poate,
deci, vorbi, ca aplicatie la gindirea lui Pavel, despre o antropologie
prezentd si o antropologie viitoare.

Legat de aceste detalii eschatologice, se impune sd fie amintit3 si
referinta la ingeri. Antropologia lui Pavel are citeva puncte
importante de intalnire cu angelologia (nu este singurul autor din
Noul Testament: si in evanghelii apar asemenea legaturi, in Fapte, In
Evrei, in 1-2 Petru, in Iuda, in Apocalipsa). Dintre texte se pot aminti
urmatoarele: nimic nu ne poate desparti de dragostea lui Dumnezeu...,
nici ingerii (Rom. 8:38); am ajuns niste condamnati la moarte, un
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spectacol pentru ingeri si pentru oameni (1Cor. 4:9); oamenii 1i vor
judeca pe Ingeri, de aceea ar trebuie s3 fie in stare s3 fie drepti si sd se
judece unii pe altii, in Bisericd, nu la tribunalele pdgine (1Cor. 6:3-4);
referinte la Israel (unii din Israel au fost loviti de Tngeri, cind s-au
rdzvrdtit, si au pierit, 1Cor. 10:10; Legea a fost datd de ingeri prin
mijlocitorul Moise, Gal. 3:11); din pricina ingerilor, femeile trebuie s3
poarte pe cap un semn al autoritatii (1Cor. 11:10); dragostea intrece si
vorbirea in limbile ingerilor (1Cor. 13:1); Satan se preface Intr-un inger
de lumind (2 Cor. 11:14); chiar dacid un Inger sau apostolii ar predica
altceva, nimic nu trebuie sd inlocuiascd evanghelia auzita de la
inceput, de la apostoli (Gal. 1:8; existd aici o subtild referinti la Gal.
3:11, pentru cd acolo spune cd prin ingerii a venit Legea...); Pavel
invoca faptul ca fusese primit bine de ei, la inceput, ca si cum ar fi fost
un Inger si, de aceea, nu intelege neascultarea lor acum (Gal. 4:14);
Dumnezeu este cel ce a creat ierarhiile si stapanirile ceresti, referire
implicita la Tngeri (Col. 1:16, 2:10); inchinarea la ingeri este o erezie
(Col. 2:18); Domnul Isus va reveni insotit de ingerii puterii sale (2Tes.
1:7); el a fost vdzut de ingeri (recunoscut, confirmat, ajutat) in lucrarea
sa pdmanteascd (una din lucrdrile lui Isus din imnul mesianic din 1Tim.
3:6); Timotei este conjurat fnainte lui Dumnezeu si a oamenilor, sd
pastreze mdrturia, invatitura si autoritatea apostoleascd (1Tim.5:21).
Aceste citeva referinte dovedesc nu doar cd Pavel mentioneaza
interventiile Tngerilor in istoria lui Israel, in Vechiul Testament, dar el
discuti relatia oameni Ingerii intr-un mod plin de semnificatie. Ingerii
sunt si vor fi prezenti in viata Bisericii, chiar si la venirea lui Isus, asa
cum au fost prezenti si in timpul vietii lui Isus, dar inchinarea la ingeri
sau aventurarea fard control in speculatii despre lumea lor, care sa
devind doctrine pentru credinciosi, reprezinta o erezie.

ASEZARE IN ISTORIE

Comunitdtile umane ca atare sunt luate des in discutie de Pavel, atat
comunitdtile pagine si istoria lor (cum au degenerat oamenii, prin
idolatrie - Rom. 1:18-32; cum vor ajunge oamenii in timpurile din urma
- 2 Tim. 3:1-5), cit si cele iudaice sau crestine, respectiv Biserica (Filip.
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3:2-11 - despre iudei si despre tineretea lui Pavel; Rom. 9-11 - despre
Israel si destinul general al poporului evreu; 1 Cor. 11:17-34, despre
comportamentul crestinilor la cina Domnului; despre comunitatile
bisericilor: 1 Cor. 1:10-17 etc.; Gal. 1:6 etc.; 1 Tes. 1:2-10 etc.; despre
reguli de Inchinare si comportament in Biserica si in afara ei: Tit 1-2; 1
Tim. 3, 5; 1 Tim. 2:10-15; 1 Cor. 6:1-13; etc.), relatii patroni-slujitori (Ef.
6:5-9; Col. 3:22-25; Tit 2:9-10).

Antropologia epistolelor generale

Perspectivele antropologice ale epistolelor generale au numeroase
elemente Tn comun, cum ar fi interesul pentru sfintenia personald,
pentru marturia datd in timpul persecutiilor, pentru teodicee
(intelegerea dreptatii lui Dumnezeu manifestate in istorie) si pentru
perspectivele apocaliptice (intelegerea istoriei in ansamblul ei, cu
precidere a sfarsitului ei). Ele contin multe indemnuri la perseverenta
si credinciosie si deschid numeroase ferestre in viata comunitatii
crestine din imperiul roman al secolului intai. Studiul de fatad le va
urmari grupate in trei sectiuni, anume Evrei, 1-2 Petru si Iuda, si lacov,
incercind sd sublinieze mai bine, in felul acesta, mesajul lor specific si
principalele paralelisme. Trebuie spus insd, cd pe langad paralelismul
evident dintre 2 Petru si Iuda, existd linii importante de legaturd, in
stil si subiecte, si Intre 1 Petru si lacov, sau lacov si Iuda, ori intre 1
Petru si Evrei.

EPISTOLA CATRE EVREI

O abordare antropologicd a epistolei catre evrei trebuie sd includad
discutarea situatiei sociale si a problemelor spirituale ale comunitatii,
problemele lor de identitate religioasa si conceptie.

Contextul precis al destinatarilor este supus insad dezbaterilor (ca si
identitatea neprecizati in text, a autorului) *. In general, se admite c

? P. Ellingworth, The Epistle to the Hebrews : A commentary on the Greek text, Grand Rapids,
MI: Eerdmans, 1993, 2. Pentru teologii estici, autorul poate fi, totusi, Pavel, vezi S.C.
Voulgaris, ,,Hebrews: Paul’s Fifth Epistle From Prison”, The Greek Orthodox Theological
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destinatarii sunt in majoritate evrei, dar puteau include si prozeliti sau
crestini intorsi de ceva vreme dintre pdgani, deoarece si acestia
puteau intelege, dupd un timp, invititurile Vechiului Testament care
le sunt expuse 1n epistold.

Comentatorii mentioneazd mai multe grupuri posibile de
destinatari de tip iudaic, de exemplu, un grup de preoti convertiti din
lerusalim (Spicq), un grup de lideri crestini iudei expulzati din Roma
(Manson), unii credinciosi din Qumran®,

In general, aceastd comunitate mixta se intalnea cel mai probabil in
case si se afla sub presiunea parasirii adunarii, chiar a Bisericii, si a
intoarcerii la un iudaism ferm, bazat pe jertfe si sarbatori iudaice
(sabat, slujbe, Paste, Corturi etc.), in care Hristos nu mai avea
semnificatie”. Destinatarii rdmén astfel o comunitate asediatd de
valorile diferite ale societdtii din jur, de persecutie si dispret, de
presiunile religioase, de dorinta si nevoia de conformare la modelele
existente, in incapacitate de a contura un crez crestin limpede, bine
articulat teologic, bine delimitat de iudaism®.

Scrisoarea pune o problemd de metoda: cum poti convinge niste
crestini clatinati in credinta lor, s nu se indepdrteze de Hristos, ci
dimpotrivd, sd fie la Tnal{imea vietii si marturiei din trecut si sa fsi
continue drumul spre mostenirea cereasca, indiferent de greutati?

Review 44 (1999) 199-206. Oricine ar fi fost, era un crestin din cercul apostolilor, al lui
Pavel chiar, un om educat in cultura iudaicd, precum si in cultura greaci (cf. A.H.
Trotter, Jr., Interpreting the Epistle to the Hebrews, Guide to NT Exegesis Series, Grand
Rapids, MI: Baker Books, 1997, 67).

? Trotter, Interpreting Hebrews, 31.

* Ellingworth, The Epistle to the Hebrews, 25.

» DeSilva are numeroase articole n care trateazd sociologic-antropologic Epistola
cdtre evrei, cum ar fi ,, The Epistle to the Hebrews in Social-Scientific Perspective,”
Restoration Quarterly 36 (1994) 1-21; idem, ,Despising Shame: A Cultural-
Anthropological Investigation of the Epistle to the Hebrews,” JBL 113 (1994), 459-481
etc., multe dezvoltind idei din teza sa de doctorat Despising Shame: The Social Function
of the Rhetoric of Honor and Dishonor in the Epistle to the Hebrews. Society of Biblical
Literature Dissertation Series 152. Atlanta, GA: Scholars, 1995.
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Autorul alege doud solutii, Tn principiu: el le oferd cititorilor
(ascultitorilor?) explicatii noi, uneori, ca sd Inteleagd mantuirea, si se
foloseste de paralelisme cu istoria lui Israel ca sa avertizeze si sd i
incurajeze pe crestini, in acelasi timp, de pericolele apostaziei. Astfel,
in ce priveste explicatiile, el dezvoltd mai multe argumente specifice:

a) argumenteazd in diverse feluri superioritatea lui Hristos fata de
liderii, profetii si preotii din Vechiul Testament;

b) construieste o explicatie pentru suferinta lor, pentru greutitile
intAmpinate in societate in calitate de crestini (paradigma disciplinarii
elevilor in scoali si a disciplindrii fiilor adevarati in familie);

c) explicd in ce constd caracterul specific al preotiei unice a lui Isus
si cum evenimentele si simbolurile din Vechiul Testament indica spre
aceasta.

In ce priveste avertizirile si incurajarile, el se bazeaza in primul
rand pe modelele din Vechiul Testament:

a) face apel la identitatea lor de oameni din poporul lui Dumnezeu,
pentru care istoria lui Israel este sfantd - si 1i avertizeaza - sau {i ceart3d
ca sd inteleagd, conform acestui paralelism, cd Domnul 1i supune unor
teste asemdndtoare ca pe evreii de altddatd, iar ei trebuie sad se
dovedeasci credinciosi, nu necredinciosi;

b) adaugi si Indemnuri pozitive, de continuare a vietii crestine, de
progres in maturitate;

f) le fixeazd jaloane spirituale din Vechiul Testament, ardtindu-le
cd intr-un mod esential, crestinii sunt in continuitate cu mesajul din
Vechiul Testament si cu idealurile celor mai de seama lideri, precum si
cu revelatia lui Dumnezeu;

g) 1i face sd inteleagd nevoia de a trdi sfant in prezent.

Pe parcursul acestor argumente si avertizdri, transpare si viziunea
antropologicd a epistolei.

Din punct de vedere al unitatii istoriei mantuirii, se Intelege ca
Hristos, ca Fiu intrupat, este punctul culminant al revelatiei divine (cf.
1:1-4).

In timp ce dezvoltd argumentul superioritatii lui Hristos fatd de
lideri lui Israel (Moise, Iosua), profeti si preoti leviti (Aaron si fiii sii),
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autorul dedicd un spatiu suficient de larg discutdrii superioritatii lui
Isus fatd de Tngeri (cap. 1-2). Bineinteles, in privinta intersectdrii
teologiei despre om cu cea despre ingeri, autorul se afld in cercul
paulin si lucan, precum si in apropiere de zona teologica a epistolei 1
Petru®.

Ingerii apar aici ca dititori si mediatori ai Legii, ca sursa autoritara
pentru legea de pe Sinai, iar argumentul superioritatii lui Isus fatd de
ei aratd cd legdmantul in Isus are o autoritate si mai mare fatd de
legdmantul de pe Sinai, al lui Moise si al ingerilor. In timpul acestui
argument contextualizat (perioada interbelici impusese aceastd
conceptie despre Ingeri si Sinai) apare insd o discutie interesantd
despre relatia dintre oameni si Ingeri, dintre Isus si ingeri si dintre Isus
si oameni. Apare, asadar, cd Isus pentru oameni a venit, nu pentru
ingeri, si cd s-a facut pdrtas n intregime naturii fizice trupesti a
oamenilor.

Autorul dezvoltd o teologie davidicd, in sensul ca citeazd foarte
mult din psalmii lui David, Psa. 2:7-8, Psa. 97:7, Deut. 32:43 (1:6); Psa.
104:4 (1:7), Psa. 45:7-8 (1:8-9), Psa. 102:26-28 (1:10-12), Interpretarea
textului din Tov. Tn particular, comparatia dintre oameni si Ingeri se
bazeazd pe exegetarea pasajului din Iov 7:17-18, versete preluate si de
Psa. 8:5-7 (Evrei 2:5-18), conform cirora Isus - ca reprezentant al
omului, si de aceea, chiar si omul, nu este mai pe jos decat ingerii decat
cu putin si pentru putin, pentru un timp limitat. Desigur, in cazul lui
Isus, aceastd asezare mai pe jos de Tngeri este explicata prin Intrupare
si cruce (kenozi), si este Incheiat3 prin Inviere si iniltare. in perioada
de interimat pana la revenirea lui Isus, ingerii insd raman o prezentd
continua: Evrei 13:2 incurajeazd la primire de oaspeti si prieteni,
aducind ca motivatie, faptul cd unii, fard s3 stie, au gdzduit chiar
ingeri!

 L.D. Hurst, The Epistle to the Hebrews, Society for New Testament Studies Monograph
Series 65, Cambridge: Cambridge University, 1990; despre ingeri scrie Luca cu
referire la Petru, Pavel, si In predica lui Stefan (89-106); apropierile de Pavel sunt
discutate in pp. 107-124; iar cu 1 Petru, in 125-130.
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Argumentele de explicatie sau de mustrare din Evrei includ adesea
paradigma pedagogicd (voi trebuia si fiti invatdtori, dar nu sunteti
incd, cap. 5-6; voi sunteti ca niste fii disciplinati de tatal lor divin, ca
niste elevi la scoala fondatorului Isus, cap. 12). S-ar putea ca aceast3d
paradigmi sd fie subinteleasd si de capitolul 11, unde se afld galeria
marilor eroi ai credintei.

Din punct de vedere social-religios, se poate observa ca autorul
acordd un loc deosebit temei liderilor, a conducitorilor. In cuprinsul
epistolei, Isus este prezentat ca mare preot, lider maxim, mai mare
decat orice alt conducitor, unic, de neegalat (1-10). El este autorul,
conducitorul sau decanul méntuirii, cel care incepe si desdvarseste
mantuirea oamenilor, cel asupra cdruia ucenicii trebuie sd stea cu
privirea atintitd (cap. 12). Intrucat Isus a fost jertfit in afara zidurilor
cetdtii (cap. 13), un act care il confirmi ca jertfd si ca mare preot si
care pune capat jertfelor de la Templu, crestinii primesc chemarea sa 1i
urmeze exemplul si sa 1l Tnsoteascd si In suferinti si in glorie. In finalul
epistolei el isi indeamna ascultdtorii sa 1si cinsteasca liderii si s le
urmeze exemplul (13:13, 17; posibil, si 6:12).

La un moment dat, antropologia epistolei se fixeazd pe destinul
unic al lui Isus, ca reprezentant al oamenilor: el este mai mare peste
omenire, ,,casa lui Dumnezeu”, si nu ca slujitor, ca Moise, ci ca fiu; el
este mai mare decat Ingerii pentru ca a primit o chemare mai mare, o
recunoastere mai mare, o slujbd mai mare, pentru ca a primit o
mostenire mai nalta etc.

Paradigma mostenitorului este specificd mantuirii oamenilor si este
una din preferatele autorului (1:1, 4, 14; 6:12, 17; 9:15; 11:7, 8, 9).
Oamenii mostenesc, nu Ingerii, nu ingerilor le-a supus Dumnezeu
lumea viitoare (2:5). in mostenirea cereasca insa sunt prezenti si
oamenii si Tngerii. Astfel, Evrei 12:22-24 descrie in termeni interesanti
lerusalimul ceresc, muntele Sion, unde sunt ,,zecile de mii de ngeri
adunati la sirbatoare,... adunarea [ekklesia; Biserica?] celor intai-
ndscuti, care au fost scrisi in ceruri, si... Dumnezeu, judecdtorul
tuturor, si... duhurile celor drepti si facuti desavarsiti”. Textul se
apropie de teologia paulind din Romani 8 si afirma caracterul special al
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oamenilor mantuiti (,,intii-ndscuti”), apoi Inscrierea numelor lor in
ceruri si, in final, faptul ci au fost ,perfectati”, adicd ,facuti
desdvarsiti”, o formulare importanta pentru destinul omului. Expresia
,duhuri” se referd, foarte probabil, la oamenii care supravietuiesc in
ceruri, in formd spirituald, asteptdnd venirea Domnului, invierea,
transformarea universului.

Astfel de observatii contureazad un univers al creatiei in care scopul
divin cu omenirea este cu totul captivant, iar rolul lui Hristos este unic
si esential in restaurarea omenirii fatd de destinul ei.

In Evrei, omului i se d4 o importantd cosmicd In mai multe feluri: o
datd prin comparatia sa cu ingerii (fatd de care doar pentru un timp
este mai prejos, iar Isus, ca reprezentat a depdsit aceasta situatie; si
fatad de care, mosteneste intreaga lume); apoi, prin hiperbolizarea unor
aspecte din viata de Inchinare a lui Israel. Astfel, existd o altd
sdrbatoare de sabat, zi de odihnd mai mare, reinnoitd, In care Israel nu
a intrat, dar in care si ei si neamurile sunt asteptati sd intre pentru
eternitate, sarbdtoarea sabatului spiritual al mantuirii prin jertfa lui
Hristos (cap. 3-4). De asemenea, existd un Templu ceresc, necladit de
oameni, care nu este nici din creatia aceasta, un Templu mai bun unde
Isus, ca om si ca Dumnezeu, s-a adus pe sine ca jertfd, si in care a intrat
o datd pentru totdeauna, in camera Sfanta Sfintelor cea perfectd din
cer (cap. 7-10). Chiar obiectele din Templu sunt depdsite de
echivalentul lor divin si ceresc: catapeteasma, perdeaua dintre camera
Sfantd si Sfanta Sfintelor, este simbolizata si depdsita de trupul lui Isus,
dat pentru noi (6:19-20; 9:3; mai ales 10:19-22); Hristos vine ca mare
preot al lucrurilor viitoare (9:11-12 etc.). Lumea 1n sine este vizutd ca
un stadion urias unde credinciosii, ca niste atleti, intrd in competitie si
unde sfintii din vechime privesc asemenea unor spectatori (12:1-2; de
data aceasta, imaginea alergitorului pe stadion este una de tip elenist,
greco-roman).

Din punctul de vedere al autorului epistolei cdtre Evrei, crestinul
este vazut ca o fiinta comunitara. Primejdia de a se depdrta de Hristos
este enuntatd la plural, si purtarea care se asteaptd de la ei, este
asteptatd de la toti membrii comunitatii. Poate cd si acest aspect
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contribuie la aspectul general (,,catolic” sau ,,sobornicesc”) al epistolei.
Pluralul este folosit cu perseverentd in multe Tndemnuri. in acelasi
timp prin acest exercitiu retoric, autorul doreste sa se identifice cu cei
care trec prin necazuri si se afld sub presiunea societdtii, cu
ascultatorii sai.

1-2 PETRU, IUDA

Se poate observa un numdr de teme comune intre toate epistolele
generale, dar pe langd apropierea evidentd si doritd intre 1 si 2 Petru,
se observad doud seturi de paralele, unul intre 1 Petru si lacov, celalalt
tntre 2 Petru si Iuda. In acelasi timp, 1 Petru are apropieri cu 1 Timotei
si Tit (relatiile n biseric3, sfatuirea conducitorilor, indemn la partasie
si cooperare, relatiile in familie etc.).

Epistolele 1-2 Petru si Iuda au o viziune apropiatd in ce priveste
viata crestinului. La fel ca si celelalte epistole generale, si aceste
epistole impadrtdsesc dorinta de a incuraja pe crestinii aflati in
incercdri sau n persecutii, au o abordare apocalipticd, eschatologica
asupra vietii, referindu-se 1n avans la judecata finala si fiind Tncurajati
cu aceste perspective; de asemenea, ei sunt atrasi sa inteleagd
evenimentele vietii omenesti prin asociere cu prezenta si actiunea
tngerilor. Ingerii privesc la istoria mantuirii noastre (1Pt. 1:12); de la ei
invatdm modelele dreptdtii si puterii, precum si avertizarile
neascultdrii si paradigmele condamndrii (pedepsirea Sodomei si
Gomorei; aruncarea ingerilor neascultatori in inchisoarea adancului;
respectul fatd de autoritate, in vreme ce oamenii razvrititi contesta si
dispretuiesc pe oricine, 2 Petru 2:4-11; Iuda 5-10). Domnia lui Isus, ca
om glorificat, este una care stapaneste si peste ingeri si rangurile lor
de tot felul (1Petru 3:22). Ingerii cizuti, Diavolul, sunt mereu in actiune
ca sa atace pe cei credinciosi, fie prin ispite, fie prin incercari,
suferinte si persecutii (1 Petru 5:6-11, cf. lacov 4:7).

Este evident c3, In aceastd privinta, si scrierile pauline si epistolele
generale, si Apocalipsa si scrisorile lui loan, au o perspectivd comund,
ele 1l vdd pe om trdindu-si viata in contextul unui univers populat si
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co-participant la drama reinstaurdrii dreptatii si a armoniei sfinte,
care reflectd viata asa cum a creat-o Dumnezeu.

Unitatea omenirii cu lumea creatd este evidentd si in unitatea intre
oamenii Tnsisi, din generatii diferite, profeti, apostoli, eroi ai credintei.
Toti privesc la solutia lui Dumnezeu pentru ciderea omenirii si, dupa
cum le descoperd Duhul Sfant, incearcd sa priveasci la semnificatia lui
Hristos: unii dinainte, prin profetii, altii in prezentul istoric - adica
apostolii, altii Tn viitor, adica cititorii acestor epistole (1 Petru 1:10-12;
2 Petru 1:19-21).

Nevoia de sfintenie, de eticd in adunare este subliniatd impreund cu
incurajarea de a face fatd ispitelor si persecutiilor (1 Petru 1:13-21;
3:13-18; 4:1-4; 4:12-19). Dragostea de frat;i (1 Petru 3:8; 4:8; 2 Petru 1:8,
cf. luda 21). indemnurile in aceasta directie sunt numeroase, avand in
vedere presiunea publicd impotriva credintei, cf. 1 Petru 4:3-6).

Tema sfarsitului istoriei si a revenirii Domnului este importanta in
aceste trei epistole. Tn 1 Petru 4:7 sfarsitul tuturor lucrurilor este
prezentat ca un motiv in plus pentru o viata de rugdciune, iar in 1
Petru 4:15-20, apare constiinta judecatii care incepe cu cei credinciosi,
ceea ce este un motiv de trdire sfinta si atent3 (judecata de aici, totusi,
poate sd nu fie parte din judecata finald, ci doar testul incercarilor, al
persecutiilor, care prefigureaza judecata intregii omeniri, dar nu face
parte din ea).

1 Petru 5:4 se referd din nou la subiectul rasplatirii, anume la
rasplatirea prezbiterilor care slujesc cu credinciosie.

In mod asemanitor, 2 Petru 3:3-14, discutd despre ziua sfarsitului,
ca sd 1i Incurajeze pe credinciosi s facd fatd dispretului si batjocurii,
persecutiilor, precum si sa {i indemne la o viatd sfantd care ,,grabeste
venirea zilei lui Dumnezeu” (2Pt.3:12). Motivarea la curaj in persecutie
si la sfintenie Tn asteptarea venirii Domnului, este si subiectul epistolei
lui Tuda 14, 18, 24-25. Primele comunitati crestine gidseau, astfel, o
motivatie etica foarte puternicd in mesajul despre venirea Domnului,
despre apropierea judecdtii, si despre asemanarea acestor evenimente
cu potopul din timpul lui Noe, cind, asa cum confirma Biblia, oamenii
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aveau reactii asemdndtoare de necredintd si batjocurd fatd de
avertizdrile divine.

Standardele etice nu sunt motivate doar de spectrul judecitii si de
constiinta venirii Domnului, ci si de modelul vietii lui Hristos, de
pretuirea jertfei sale de pe cruce, precum si de rasplatirile Domnului
aici, pe pamant, pentru cei smeriti, care nu se lasa atrasi de capcanele
mandriei (1Pt. 5:1-6; se pot observa, adesea, paralele intre 1 Petru si
lacov: de exemplu, tema mandriei in lacov 4:13-16; si cea a
discriminarii, 2:1-7, care aminteste de 1Cor. 6:1-10). Chemarea de a fi
noul popor al lui Dumnezeu determind un standard inalt si in relatiile
din familie (1Pt. 3:1-7), precum si, in general, in Biserica (1Pt. 3:8-12).

O meditatie semnificativd din punct de vedere antropologic - si
interesantd ca paralelism intre 1 Petru si lacov, este citarea Vechiului
Testament (Isaia 40:6-8) in legdturd cu caracterul trecitor al vietii
omenesti (1 Petru 1:22-25, mai ales v. 24; cf. si lacov 1:9-11).

In legiturd cu viziunea eschatologicd, in 1-2 Petru si Tuda apar si
descrieri neobisnuite si rare despre evenimentele tntdmplate dupa
moartea si invierea mantuitorului Hristos, in particular despre
predicarea in Hades, 1 Petru 3:18-22 (Hristos cel inviat in duh, a vestit
duhurilor intemnitate; gr. tois en fulake pneumasin poreutheis ekeruxen),
reluatd si in 1 Petru 4:6, sub forma vestirii evangheliei cdtre cei morti
(gr. nekrois eueggelisthe).”

Referitor la mentionarea lui Noe, se poate observa ci si 2 Petru si
Iuda folosesc exemple similare (cf. referintele la Sodoma si Gomora,
Lot, Moise, Balaam). Potopul apare mentionat si in 2 Petru 3:3-13,
aldturi de mentionarea sfirsitului viitor al lumii, in foc (tema
incurajdrilor cu exemple din trecut era populard si stilul acesta
moralizator apare si in Evrei prin referiri la Israel si sabat, la Israel si la
muntele Sinai, la Esau si alegerile sale lumesti, sau la exemplele
pozitive si faimoase ale eroilor credintei din Evrei 11).

In final, atat 2 Petru cat si Iuda contin cate o sectiune de avertizare
si certare asupra celor ce sunt pseudo-crestini (2Petru 2:1-3, 11-22,

7 Vezi discutia din Cooper, Body, Soul, and Life Everlasting, 112.
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3:17-18; Iuda 8-19). Un subiect asemdndtor a apdrut si in 1 Ioan unde
cititorii erau avertizati impotriva antihristilor, a Tnvatatorilor falsi
care au plecat din Bisericd, tocmai pentru ci nu erau dintre cei
credinciosi (1loan 2:18-19). Intre toti, luda are insa limbajul cel mai
inversunat si mai vehement Tmpotriva acestor invatatori sau tip de
membri nesinceri ai Bisericii (12-13: ,stinci ascunsela agapele
voastre,... nori seci impinsi de vanturi, pomi tomnatici farad roade, de
doud ori morti si dezradacinati, valuri furioase ale marii, spumegindu-
si nerusinarea, stele riticitoare, destinate beznei adanci si vesnice”).
Tema evitarii pseudo-crestinilor ascunsi printre cei veritabili si care se
dovedesc adevdrate capcane etice si teologice este des intilnitd la
acest strat de epistole si de istorie crestind primara.

Atentionarea fatd de astfel de grupuri este asociata cu numeroase
indemnuri la grijd unii fatd de altii, in cadrul Bisericii, si la luptad
pentru pastrarea credintei nealterate (Iuda 3, 20-25; 2 Petru 1:3-15).

EPISTOLA LUI [ACOV

Epistola lui Iacov, frate al Domnului (cf. Gal. 1:19), este un document
aparte al Bisericii primare, In care comunitatea destinatar avutd in
vedere pare formatd numai din credinciosi iudei (crestinii dintre
neamuri sunt astfel, asimilati celor 12 semintii), iar continutul scrisorii
o dateazd cu mare probabilitate, undeva intre anii 40-50 (lac. 1:1,
»catre cele 12 semintii din diaspora”)®.

Antropologic vorbind, in acel moment al istoriei Bisericii
comunitatea credinciosilor era vdzutd inca de pe pozitia Vechiului
Testament, ca o prelungire a comunitdtii lui Israel, a poporului lui
Dumnezeu.

Scrisoarea foloseste o retorici asemdndtoare celei din Vechiul
Testament si, Tn mod interesant, asemdndtoare si celei prezente in

cuvantdrile lui Isus, cu un continut etic si profetic accentuat (cf. Matei;

 Un numdr important de teologi si comentatori plaseazd epistola lui lacov la granita
dintre anii 40-50 (i.e., 47-48), la frontiera dintre iudaism si crestinism (J.A.T
Robinson, L.T. Johnson, R. Bauckham, P.J. Hartin, J.B. Adamson, W.F. Brosend II).
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de altfel, dacd Iacov este unul din fratii sau verii lui Isus, nu este de
mirare asemanarea de stil si abordare)”.

Intre temele relevante se observa etica relatiilor sdraci-bogati®,
sfintenia si buna mdrturie in societate (relatii in Bisericd - rugiciune,
ajutorare, respect; ascultarea de invatdtori si exercitarea darului de
invatator; bund marturie in persecutii, in ispite, in incercari, in grija
fatd de cei lipsiti, in special viduve si orfani)*. Etica vietii in

¥ Despre paralelele cu Matei, cf. J. Zangenberg, ,Matthew and James,” in D.C. Sim si B.
Repschinski (eds), Matthew and his Christian Contemporaries, Library of New Testament
Studies. Edinburgh: T&T Clark, 104-22; C.N. Dillman, ,,A Study of Some Theological
and Literary Comparisons of the Gospel of Matthew and the Epistle of James,” Ph.D.
diss., University of Edinburgh, 1978; R.M. Cooper, ,,Prayer: A Study in Matthew and
James,” Encounter, 29 (1968) 268-77; A. Feuillet, “Le sens du mot Parousie dans
I'Evangile de Matthieu: Comparaison entre Matth. xxiv et Jac. v, I-IL.” in W.D. Davies
and D. Daube (eds), The Background of the New Testament and Its Eschatology,
Cambridge: Cambridge University, 1956, 261-80; M. Shepherd, ,, The Epistle of James
and the Gospel of Matthew,” JBL 75 (1956), 40-51. In ce priveste relatia lacov - VT,
vezi M.J. Kamell, , The Soteriology of James in Light of Earlier Jewish Wisdom
Literature and the Gospel of Matthew,” Ph.D. thesis. St Andrews, Scotland:
University of St. Andrews, 2010; D.K. Johnson, ,,James’ Use of the Old Testament,”
Th.D. dissertation, Dallas Theological Seminary, 1971; R.B. Ward, “The Works of
Abraham: James 2:14-26.” Harvard Theological Review, 61 (1968) 283-90; D.J. Verseput,
,Wisdom, 4Q185, and the Epistle of James,” JBL 117 (1998), 691-707 etc.

*® D.H. Edgar, Has not God Chosen the Poor? The Social Setting of the Epistle of James,
Sheffield: Sheffield Academic, 2001.P.A. Tiller, , The Rich and Poor in James. An
Apocalyptic Proclamation.” Society of Biblical Literature Seminar Papers 37: 1998, 909-
20, cf. “The Rich and Poor in James: An Apocalyptic Ethic,” in B.G. Wright I, and L.M
Wills (eds), Conflicted Boundaries in Wisdom and Apocalypticism, Atlanta, GA: Society of
Biblical Literature, 2005,149-68; P.U. Maynard-Reid, ,,Poor And Rich In The Epistle Of
James: A Socio-Historical And Exegetical Study”, Th.D. Diss., Andrews University,
1981; idem, Poverty and Wealth in James, Orbis Books, 1987; P.-A. Bernheim, “La mort
de Jacques, I'Epitre de Jacques et la dénonciation des riches,” in K.-W. Niebuhr si
R.W. Wall (eds) The Catholic Epistles and Apostolic Tradition: A New Perspective on James to
Jude. Waco, TX: Baylor University, 2009, 249-61.

' T.B. Cargal, Restoring the Diaspora: Discursive Structure and Purpose in the Epistle of James,
SBL Diss. Series 144, Atlanta, GA: Scholars, 1993; P.J. Hartin, A Spirituality of Perfection:
Faith in Action in the Letter of James, Collegeville, MN: Liturgical, 1999; J.H. Elliott, ,,The
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comunitate este radicald si minimald: credinta se aratd prin fapte, nu
prin declaratii elaborate (1:22-27). intre aspectele practice ale vietii
comunitare sunt amintite si atitudinile potrivite in boali si suferintd
(rugdciune, ungere cu untdelemn, mdrturisire, ribdare), evitarea
conflictelor si a dorintelor egoiste etc.

Epistola lui Iacov abunda in imagini fizice si comparatii din lumea
civilizatiei mediteraneene, cum sunt: cel necredincios si imaginea
valului nestatornic al marii (1:6-8); omul trecdtor si imaginea ierbii si
florii care se usucd In bdtaia soarelui (1:9-10); omul nepractic si
imaginea celui ce se priveste in oglinda si uitd cum ardta (1:23-24; cf. si
Pavel, 1 Corinteni 13); credinta declarativa si trupul mort, lipsit de duh
(2:26); animalele imblanzite de om si limba cea incontrolabil3 (3:3, 7-8);
micimea limbii omenesti si micimea, dar si eficienta carmei corabiilor
mari (3:4); limba ca un foc care aprinde o pddure (3:5); limba ca un
sarpe veninos (3:8); vorbirea ambigud ca un izvor cu doui feluri de apa
(3:12) sau ca un copac cu roade nefiresti (smochin care di masline, ori
vitd de vie care dd smochine, 3:12); intelepciunea ca o plantad
aducitoare de rod bun (3:17-18); scurtimea vietii omenesti si aburul
care tine doar citeva clipe si piere (4:13-17); crestinul si plugarul care
munceste cu rabdare si asteaptd roadele (5:7-8; cf. Pavel, 2 Timotei 2).

Credinta crestind, n aceastd prezentare, este descrisd in termeni
foarte practici, plini de comparatii din viata de toate zilele.

Seria de imagini semnificative nu se opreste aici, ci include diverse
scene posibile din viata unui cetatean al imperiului roman din primul
secol: favorizarea celor bine imbracati si cinstirea lor in adunare (2:1-
4); imaginea salilor de judecatd unde crestinii sunt ponegriti de cei
bogati (2:6-7); politetea ineficientd fatd de cei goi si lipsiti care au
nevoie hrand si addpost, nu doar de incurajari generale si de vorbe
frumoase (2:15-16); imaginea negustorilor care 1si fac planuri fard
cdutarea voiei lui Dumnezeu (4:13-17); judecarea cu mild a celor ce
gresesc, deoarece toti vom fi judecati de Dumnezeu (2:10-13);

Epistle of James in Rhetorical and Social Scientific Pespective: Holiness-Wholeness
and Patterns of Replication,” BTB 23 (1993) 71-81 etc.



TBNT 33

descrierea procesului prin care se manifestd ispitirea fiecdruia (1:12-
15); etc.

Dovezile si exemplele din Vechiul Testament existd si ele in mod
clar, subliniind o linie comuna in Noul Testament (Luca-Fape, Pavel,
Evrei etc.). Apar mentionati astfel, Avraam, Isaac, Rahab, Ilie, Iov,
profetii Vechiului Testament, in general, si, de asemenea, evenimentul
darii Legii.

Aspecte despre destinul omului: scurtimea vietii omenesti;
iminenta judecatii si primirea cununii vietii (2:13; 3:1; 5:9, 12); venirea
Domnului (5:7); comparatie cu ingerii care cred sau nu cred (2:19), si
intre intelepciunea de sus si cea demonica (3:15), precum si contrast
intre Tndemnul de a fi supusi lui Dumnezeu si de a ne impotrivi
Diavolului (4:7); Domnul este gelos pe Duhul pus in oameni (4:5);
oamenii sunt ndscuti prin cuvant ca sa fie primul rod al creatiei lui
Dumnezeu (1:18; aparches tina, ,,un prim rod”); Domnul i-a ales pe cei
sdraci, ca sa fie mostenitori ai impdratiei (2:5); puteri deosebite: ale
smereniei (Dumnezeu fnaltd pe cei smeriti, 4:6) si ale rugdciunii
(Dumnezeu ascultd rugiciunea fierbinte a celui neprihanit, 5:16);
rezultate deosebite pentru cei ce i Intorc pe altii la Dumnezeu din
raticirile lor (5:19-20).

Concluzii la antropologia biblici a NT

Desi nu realizeazd o analizd sau o expunere la fel de detaliatd a vietii
omenirii sau a unei comunitati a credintei, cum se Tntdmpld in Vechiul
Testament cu istoria lui Israel, Noul Testament deschide cateva
perspective importante legate de viata umand, de destinul ei in
Biserica si in societate, In general.

Antropologia evangheliilor reflectd valorile proclamate anterior de
Legea mosaicd si, in mod semnificativ, valorile invataturii lui Isus, asa
cum s-au impus ele Tn mediul palestinian al primului secol.
Ascultdtorul mesajului lui Isus, In reteaua de probleme sociale in care
se afl3 si in mijlocul vietii sale biologice proprii, cu problemele ei (boli,
suferinte, imbatranire, moarte) sau cu bucuriile ei (nuntd, prietenie,
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sarbitoare), isi vede perspectivele transformate semnificativ de
prezenta si actiunea mesianicd a mantuitorului.

Epistolele Noului Testament reflectd in mod consistent gindirea
mai tarzie a apostolilor, a evanghelistilor si a tnvatatorilor din Bisericd
despre valoarea omului, vizavi de revelatia in Hristos. Gdsim aici omul
in definirea sa sociald, comunitard (Biserica - trupul lui Hristos;
Biserica - noul popor impdratesc, preotesc; Biserica - Templul Duhului
etc.), slujirea in acest trup prin darurile Duhului Sfant (1 Corinteni),
Biserica vadzutd ca o comunitate citadind, in prezenta lui Dumnezeu
(Apocalipsa); gdsim omul - ca noud creatie generatd dupd modelul lui
Hristos: prietenii lui Hristos, fdptura noud creatd pentru fapte bune,
vom fi ca el pentru ci 1l vom vedea asa cum este (el se va ldsa vazut asa
cum este si acest lucru va avea un efect coplesitor, transformator
pentru noi); gdsim elementele unei genetici spirituale in contrast cu
cea fizicd: cum ne-am asemdnat cu Adam asa ne vom asemina cu Isus
(1 Corinteni, 1 Ioan).

Antropologia TBNT descopera coexistenta unui model pamantesc
cu un model ceresc, universal, al Bisericii. Apare o tranzitie de la
imaginea Bisericii vdzutd ca popor al lui Dumnezeu la imaginea
comunitatii rapite la cer (1-2 Tesaloniceni) si la imaginea umanitatii
implinite, reasezate pe Pdmant, intr-un lerusalim venit din cer (o
umanitate reabilitatd si transformatd, care a implinit mandatul din
Geneza, sd umple pamantul si sd-1 supund, si pare acum in fata unui
nou mandat).

Se observad clar tranzitia de la modelul dominant al Vechiului
Testament, modelul poporului ales Israel, la dominanta universald
crestind, la modelul umanitatii rascumpdrate si reasezate in destinul ei
de cdtre Dumnezeu, prin omul - Fiu al lui Dumnezeu, Isus Hristos.
Semnificatia lui Isus ca om si Dumnezeu include urmitoarele aspecte:

Isus este nedespartit de omenire, face parte din ea.

e [sus este capul Bisericii, domn al domnilor si al oricarei stapaniri, fie
omenesti, fie ingeresti.

o [sus este modelul si autorul invierii si existentei noastre viitoare.
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e [sus detine prioritatea, intaietatea in toate, intre cameni, intotdeauna,
si in intreg universul, fata de orice fiinta creata, fiind in acelasi timp,
persoana in Sfanta Treime.

Imaginea care se desprinde din Noul Testament este cea a unei
umanitati in devenire, care 1si poate relua cursul destinului prin jertfa
lui Isus, care o re-aseazd in cursa existentei. Omenirea nu si-a atins
potentialul, 1-a pierdut prin ciderea in picat, dar il poate recupera
prin unire cu Hristos. Finalul mantuirii incd nu a venit, iar prezentul
poate ridica diverse obstacole. Victoria este insd la indemand prin
credint3 si prin unire cu destinul lui Isus, prin puterea Duhului Sfant,
prin planul lui Dumnezeu, Tatal.
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