. La ilaha illa Allah wa Muhammad rasul Allah. **

(Shahada)?

ISLAM: ,REVELATIE” SI AUTORITATE —
O PRIVIRE DE ANSAMBLU

Introducere

La originea marilor sisteme de credinta articulate si proclamate se afla revelatia. Prin
revelatie se afirma descoperirea de sine a divinului fatd de fiinta umana, astfel ca aceasta sa il
poatd cunoaste si intra in relatie cu el®. Aceastd descoperire de sine va deveni apoi sursa autoritdtii
in materie de religie, prin autoritate religioasa intelegandu-se dreptul divin de a implementa sau de
a impune omului un sistem de credinte, practici sau valori®. In orice discutie referitoare la
problema specifica a autoritdfii religioase, intrebarea cruciala pare a fi urmatoarea: exista vreo
persoand, institutie sau document care sa aiba dreptul de a ne prescrie crezul si practica
religioaks*d?5 Raspunsul este ca doar o Fiinta suprema, perfecta, distincta in sens superior fata de
orice alta fiinta sau lucru din ordinea creata, Fiinta care a creat lumea materiala si apoi s-a revelat
pe Sine acestei lumi are autoritatea de a pretinde si a impune; Singura care are dreptul sd determine
ce trebuie sa credem si cum trebuie sa traim.

Crestinismul sustine cd Dumnezeu este o astfel de Persoana, actul creator, revelator si apoi
rascumparator oferindu-i autoritate absoluta in fata lumii materiei. El are autoritate datoritd a ceea

ce este El si datorita a ceea ce a facut El pentru lumea creata.

! “Nu este dumnezeu in afari de Allah si Mohamed este profetul sau”, George Fry & King James, Islam:a surveyof the
muslim faith, Ed. Baker Book House, Grand Rapids, Michigan, 1981, p. 72.

? Marturia de credinta islamica, formati din initialele cuvintelor care o compun, Emilian Vasilescu, Istoria religiilor,
Ed. Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1998, p.160.

® Cf. Millard J. Erickson, Teologie crestina, Ed. Cartea Crestina, Oradea, 1995, p. 137.

* A se face distinctia intre autoritatea religioasa si autoritarism. Prin ultimul se intelege o persoand care incearca si-si
impuna propriile valori sau credinte intr-un mod agresiv si intolerant. (cf. Erickson, Teologie, p. 214)

® Erickson, Teologie, p. 215.



Revelatia de Sine dobandeste conotatii autoritativ-normative prin interactuinea directa si
concretd cu umanitatea sub forma unei persoane divino-umane (lisus Hristos, Dumnezeul
intrupat), a unui document divino-uman (Sfanta Scriptura) si a unei institutii divino-umane
(Biserica).

De remarcat ca revelatia divina, pentru a fi absolut-autentica si universal-autoritativa,
trebuie sa fie un act divin independent, suveran si nedeterminat, necauzat de circumstante din sfera
lumii create®.

Islamul, la fel ca si crestinismul, pretinde autoritate religioasa pe baza revelatiei divine.
Fiinta suprema (Allah) s-a revelat pe sine printr-un intermediar uman (Mahomed), revelatia fiind
consemnata intr-un document devenit autoritate si norma in materie de religie (Coranul).

Lucrarea de fata isi propune investigarea acestei pretentii a islamului la revelatie si
autoritate religioasa, punand sub semnul indoielii autenticitatea actului si agentului revelator, cat si
continutul documentului autoritativ care a consemnat revelatia. Odata contestat actul revelatiei,
intrebare fundamentald careia islamismul trebuie sa-i ofere raspuns este: de unde ii vine
autoritatea? Ca raspuns la criza de autoritate conclusa, se va sugera ca - in propagarea sau
impunerea islamismului - nu este vorba atat de mult de o autoritate religioasa, cat de un

autoritarism contextual.’

1. Mahomed si Coranul: problematica ,,revelatiei”
Sectiunea curentd isi propune o investigatie asupra contextului asa-numitei revelatii
islamice, a agentului uman care a intermediat-o, precum si a documentului care a consemnat

respectiva revelatie.

a. Mahomed — un profil biografic
Dintre toti marii intemeietori de religii, Mahomed este unul dintre putinii caruia i se

cunoaste, in linii mari, biografia (contra Eliade)®. Principale izvoarele istorice pe baza carora este

® Conform teologiei pauline atat creatia lumii materiale, cat si rascumpararea ei hristica, dar si aducerea in existentd a
institutiei eclesiale existau in gindirea divina inainte de actul creator ex nihilo. (cf. Efeseni 1:4 -10)

" Prin ,,autoritarism contextual” se intelege o impunere agresiva (d.p.d.v. ideologic sau politic) a islamului, pe fondul
unui context istoric, geografic, social si politic extrem de favorabil.

® Mircea Eliade, Istoria credingelor si ideilor religioase (vol III), Ed. Universitas, Chisiniu, 1994, p. 69. Despre
valoarea istorico-biograficd a evangheliilor, vezi Craig Blomberg, The historical reliability of the gospels, VP,
London.



reconstituitd viata profetului sunt Coranul (al-Quran) si traditiile orale (al-Hadith)®, autenticitatea
istoricd a acestor surse fiind, in mod pertinent, pusd la indoiald. Retinerea este cauzata de
subiectivismul evident al descendentior care i-au consemnat ,,istoria”, adepti care au triat
materialul biografic oferindu-i un sens paradigmatic-pozitiv'®, dar si de interferentele legendarului
in spatiul istorico-narativ'.

Supunand materialul unei critici narativ-istorice (formgeshichte)*?, corespondentul islamic

»13 rezultatul

al demitologizarii prin care Bultmann a incercat ,,istoricizarea lui lisus din Nazaret
obtinut contureazi imaginea ordinara a umanului®.

Din cantitatea de material biografic pe care il putem considera credibil, autentic din punct
de vedere istoric, vom selecta doar acele informatii care se subordoneaza scopului declarat al
acestui eseu.

Mohamed (Muhammad, ,,Cel laudat”) se naste in jurul anului 570 A.D. la Mecca, in
importantul trib al qurayshii-lor. Ramanand orfan de la 6 ani este crescut de bunicul sdu Abd al-
Muttalib si, mai apoi, de unchiul sau dupa mama, Abu-Talib. Aceasta perioada din viata profetului,
neconturatd din punct de vedere istoric, se pare cd a stat cu semnul sdriciei materiale si a
obscuritatii’®. Traditia mahomedana istoriseste o serie de intamplari neobisnuite din copilaria sa,
actiuni care aveau sa anticipeze marele rol pe care Mahomed il va juca in istoria lumii®®.
Istoricitatea acestor relatari este, insa, mai mult decat indoielnica.'’

La 24 de ani intra in serviciul unei vaduve bogate, Khadija, care se va folosi de el in
afacerile sale comerciale, urmand ca ulterior cei 2 sa se casatoreasca, desi intre ei era o diferentd de

de existentd, mentionand doar caldtoriile sale de afaceri sau timpul liber pentru meditatie, precum

joNadia Anghelescu, Introducere in Islam, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1993, p.30.

Idem.
1 Vasilescu, Istoria, p. 155. Citim: ,relatiri fragmentare, adesea sibilinice, aproape intotdeauna pretindu-se la
intepretari divergente”( Blachere R).
2 Nu voi procesa materialul istoric, doar ofer anumite concluzii a unor reputati istorici. Pentru o introducere in
exegeza §i critica textuald islamica, vezi Henri Lammens, Islamul: credinte si institutii, Ed. Corint, Bucuresti, 2003,
pp. 50-57, Jean Delumeau, Religiile lumii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, pp. 288-290, Jaqueline Russ, Istoria
filosofiei: Gdndirile fondatoare (vol.I), Ed. Univers enciclopedic, Bucuresti, 2000, p. 193, sau Henry Corbin, Istoria
filosofiei islamice, Ed. Herald, Bucuresti, 2005, pp. 13-26.
3 Rudolf Bultmann, Jesus Christ and Mythology, Ed. Prentice Hall, Oxford, UK, 1997 si The New Testament and
Other Basic Writings, Ed. Augsburg Fortress Publishers, 1984.
14 Jean Delumeau, Religiile lumii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 264.
> Henri Lammens, Islamul: credinte si institutii, Ed. Corint, Bucuresti, 2003, p. 38.
18 ¢f. Eliade, Istoria credintelor, p. 69-70 despre relatari miraculoase ale nasterii sale.
7 Vasilescu, Istoria, p. 156.



si 0 oarecare vaza in societate. Pina la moartea sotiei sale, Khadija, Mahomed va ramane
monogam. Dupa aceea, va contracta o serie de casatorii, la moartea sa avand nu mai pugin de 9
neveste.®

A 1ncerca o discreditare a agentului uman care a primit si intermediat revelatia islamica
doar pe baza contextului de viata (sitz in lebem), a faptului ca a fost orfan sau ca a crescut intr-un
mediu pauper, ar reprezenta o inconsecventa istorica, cunoscut fiind faptul ca lideri proeminenti ai
istoriei universale provin din medii similare'®. Totusi, este posibil ca acest context sa fi conturat in
Mahomed o fire hiper-sensibil, predispusa la meditatie?®, cunoscute fiind retragerile lui spirituale
(tahannut) in munti sau in grotele de langa Mecca, cat si timpul indelungat petrecut in meditatii,
practici straine politeismului arab®.

In jurul vérstei de 40 de ani, Mahomed trece printr-o criza sufleteascd majord, manifestata
printr-o nevoie acerba de singuritate, liniste si meditatie. In fiecare an se va retrage timp de o luna
in cavernele muntelui Hira, unde va practica o asceza severa, practica preluata de la calugari
crestini (probabil gnostici) cu care s-ar fi intalnit anterior, in timpul calatoriilor sale caravaniere in
Siria®.

In acest context el primeste revelatia angelica: ingerul Gavril ii apare intr-o noapte si,
invaluindu-1 in mantia sa, ii porunceste sa ,,Recite!” (Igra’)®®, fapt care l-a facut pe Mahomed sa
concluzioneze ca a fost ales pentru a comunica omenirii revelatiile divine?*. Momentul rostirii
revelatiilor divine coincide cu anumite crize nervoase si stari extatice in care vocea i se schimba,
devine palid si incepe sa tremure, polemistii crestini de mai tarziu vorbind despre crizele epileptice

ale Profetului®®.

18 Cf. Vasilescu, Istoria, p. 155, Anghelescu, Introducere, p. 33. se pare ci ar fi avut mai multe neveste.

9 lisus, dar si alti lideri religiosi sau politici provin din astfel de contexte. Pentru cadrul social al lui lisus, vezi
Raymond Brown, The birth of the Messiah, ABRL,Double Day, NY, 1997.

2 | ammens, Islamul, p. 38.

2 Eliade, Istoria credingelor, p. 70.

%2 |dem.

2 Citeste! In numele domnului tau care I-a facut pe om din sdnge inchegat/ Citeste cdci domnul tiu este prea bun/ El
este cel ce ne-a invatat codeiul/l-a invatat pe om ce el nu a stiut/...., Octavian Silvestru Isopescul, Coranul, Ed.
Cartier, Chiginau, 2004, Sura 96.

# Anghelescu, Introducere, p. 31.

% |dem.



Odata cu incetarea temporara a viziunilor, Mahomed va trece printr-o noua si severa criza
existentiala si, cazand prada indoielii si disperarii, vrea sa se sinucidd; este momentul in care
revelatiile angelice revin®®,

Pe un astfel de fundal ,,revelator” nevrotic, el are nevoie de confirmarea umana a sotiei
sale’’ si a varului acesteia, un crestin pe nume Waraka, acestia incredintandu-| de autenticitatea
revelatiilor primite si de statutul sau de rasulu Allahi (,,trimisul lui Allah”)?. Acesta este contextul

debutului sau ca profet al propovaduirii publice.

Concluzii preliminare

Confrom datelor biografice mentionate, putem contura profilul psihologic al unui
Mahomed introvert, meditativ, hiper-sensibil, cu serioase crize de personalitate manifestate in
contextul crizei de la mijlocul vietii (middle age crisis)®, specifice vérstei masculine de 40 de ani.
Fara a apela la argumentul unei boli epileptice, supozitie tot mai putin folositd in studiile
cercetatorilor contemporani®’, profilul psihologic redat anterior slibeste considerabil autoritatea lui
Mahomed ca agent si intermediar revelational credibil (din punct de vedere istoric).

Mai mult, personajul istoric care ni se contureaza pare extrem de nesigur pe sine, avand
nevoie de confirmarea celor apropiati pentru a accepta ,,autenticitatea” revelatiei si a chemarii
profetice primite. Influenta crestinului Waraka este semnificativa din punctul acesta de vedere,
revelatia angelica originara parvenindu-i lui Mahomed de fondul unui sincretism religios personal,
confuz si nedefinit. Influentat de interactiunile cu adepti ai crestinismului (probabil de nuanta
gnostica si nestoriana) si ai iudaismului, cu care stabileste contacte in timpul célatoriilor de afaceri
intreprinse in Siria® sau prin intermediul negustorilor evrei si crestini ce tranzitau Mecca,
Mahomed va prelua de la aceste religii anumite crezuri si practici pe care si le va asuma
(monoteismul, asceza, pelerinajul, etc.)®. Pe fondul acestei incertitudini religioase, se prea poate
ca criza existentiala care a precedat revelatia sa fi fost cauzata si de conflictul religios intern dintre

semi-crestinismul gnostic, preluat incomplet si inconsecvent, iudaismul ebraic - preluat incomplet

% \asilescu, Istoria , p. 157.

%7 philippe Gaudin, Marile religii, Ed. Orizonturi, Bucuresti, 1999, p. 144.

% Vasilescu, Istoria , p. 156.

 Elliot Jaques, Death and the Midlife Crisis, International Journal of Psychoanalysis, 1965.

¥ vVasilescu, Istoria , p. 156.

3L Eliade, Istoria credingelor,p. 70.

%2 Initial va respecta religiile crestina si iudaica, numind adeptii acestor revelatii anterioare ahl al-kitab. Cf. Jaroslav
Pelikan, The Encyclopedia of Christianity (vol.ll), Ed. Wm. B. Eerdmans, Leiden, HI, 2003, p. 749.



si inconsecvent, si semi-politeismul arab, abandonat incomplet si inconsecvent®. De fapt, asa cum
avea sa sustina Maurice Gaudefroy-Demonbynes34, islamul va deveni el insusi un mare ,,sincretism
religios”, caracterizat de inconsecventa si incompletitudine, dupa cum vom argumenta in sectiunea
urmatoare.

Toate aceste remarci istorico-biografice ar trebui, cel putin, sd stirbeasca autoritatea lui

Mahomed ca intermediar credibil al revelatiei divine!

b. Coranul — inconsecventa ,,revelatiei” in revelatie

In urma revelatiei angelice si a chemirii profetice de a proclama credinta reala (la ilaha illa
Allah ,,nu exista alt dumnezeu decat Allah”), Mahomed se va percepe ca fiind alesul divin pentru
restituirea puritatii originare a credintei. Intentia sa nu este aceea de a fonda o noua religie, ci de a
reforma politeismul arab, sub imboldul crezurilor iudeo-crestine aproximative®® cu care
interactionase anterior>".

Aceasta gandire se va dezvolta ulterior intr-un exclusivism religios radical, consemnarea
scrisa a revelatiei sale, Coranul, urmand a avea drept scop nu doar reformarea gandirii arabe, ci si a
dogmelor si practicilor crestine si evreiesti®’, pe care Mohamed le considera originar autentice, dar
ulterior falsificate.*®

Lucrarea de fatd nu isi propune o informare succintd asupra continutului Coranului (nici
asupra Hadith-ului), ci numai accentuarea diferentelor ireconciliabile, antitetice, dintre cele doua.
Motivatia este oferita de pretentia mahomedana, potrivit careia Profetul se considera parte
integrantd din marea revelatie fudeo-crestina®, scrierea sa pretinzand aceeasi origine cereasca.

Altfel spus avem parte de o ,,revelatie” islamica in sfera revelatiei iudeo-crestine desi, asa

cum s-a mentionat anterior, Mahomed o considera pe aceasta din urma falsificata. Sau, altfel spus,
avem o anti-revelatie in revelatie.

De vreme ce, asupra subiectului revelatiei, consemnarii si pastrarii textelor crestine sacre s-

au scris lucrari bine argumentate, reputati cercetdtori iIn domeniul criticii textuale avand aici un rol

3 vezi cazul »Hficelor lui Allah”, Eliade, Istoria credintelor, p. 71.

# Vasilescu, Istoria, p. 163.

¥ Crestinism gnostic, nestorian, monofizismul, iacobiti, Eliade, Istoria credintelor, p. 85, Lammens, Islamul, p. 35.
% Eliade, Istoria credingelor, p. 75.

" Lammens, Islamul, p. 63.

% Anghelescu, Introducere, p. 19, Eliade, Istoria credinelor, p. 84.

¥ Anghelescu, Introducere, p. 19.



considerabil*

, ma voi rezuma la a considera textul Sfintei Scripturi divin, revelat, autentic,
normativ si actual®, investigdnd - pe baza acestor presupozitii - autenticitatea si autoritatea
textului islamic.

Debutul proclamarii publice a lui Mohamed sta sub semnul ironiei, sarcasmului public si
chiar a persecutiei*’. Pentru a accepta veridicitatea afirmatiilor lui Mohamed (constand, in cea mai
mare parte, din prelegeri apocaliptice*®), audienta ii pretinde o calitorie extatica in cer, de unde
trebuie sa se intoarca cu o carte sacra, Profetul trebuind astfel sa se conformeze idealului ilustrat de
Moise, Enoh sau Daniel, ante-mergétori care, suindu-se la cer, au primit direct de la Allah ,,Cartea
revelatiei divine”*.

Pretentia lansatd de audienta va deveni cu atdt mai presantd pentru Mahomed, cu cat
ripostele si justificarile sale inmultite vor intdmpina acuzatii si ridiculizari masive. Traieste un
puternic complex al persecutiei, comparandu-se cu Avraam, Moise, Noe, David, loan Botezatorul
sau lisus. Totul avea sa se schimbe insd odata cu mi’rag-ul (,,rapirea celestd”), experientd nocturna
plasata intre 617-619, in cadrul careia Mahomed intreprinde o célatorie celesta extatica, intalnindu-
1 pe Allah si primind de la acesta ,,Cartea sacra” — Coranul, precum §i o anumitd cunoastere
ezotericd, pe care nu are voie si o comunice™®.

Contextul in care Mahomed primeste Coranul este unul cat se poate de subred din punctul
de vedere a veridicitatii istorice. Presiunea publica prelungita exercitatd asupra unui psihic sensibil,
cadrul clar delimitat in care i se impune primirea documentului revelat, sincretismul religios in
care identificim influente de gandire gnostic-crestine, apocaliptic-iudaice sau ezoteric-pagane,
asortate cu elemente de fantastic-oriental — toate acestea pun sub semnul incertitudinii legitimitatea
istorica a unei astfel de experiente. Si o face cu atat mai mult cu cét nici chiar islamul nu s-a decis
asupra unei variante unice de relatare a ,,experientei nocturne”, versiunile existente avand serioase
diferente de continut®.

Daca sustinem un cadrul al revelatiei Coranului neveridic si inconsecvent din punct de

vedere istoric, aceeasi acuzatie de inconsecventd i se poate atribui si continutului ,,Cartii Sacre”.

% Recomand Bruce Metzger - The Text Of The New Testament: Its Transmission, Corruption, And Restoration si The
Canon of the New Testament: Its Origin, Development, and Significance.

*1 Nu tine de scopul acestei lucriri o argumentare pro infailibilitatea textului biblic.

“2 Gaudin, Marile religii, p. 144.

*® pelikan, The Encyclopedia, p. 749.

* Eliade, Istoria credingelor, p. 77.

** |dem.

“® Eliade, Istoria credintelor , p. 78.



Remarcabild din punctul acesta de vedere este modificarea textului ,,sacru”, in Sura 53 Mahomed
sustinand ca zeitele arabe al-Lat, al-Uzza si Manat (,,fiicele lui Allah”) sunt ,,zeite sublime [si
mijlocitoare intre oameni si Allah] si mijlocirea lor e cautata pe buna dreptate intre oameni”.*’ Mai
tarziu avea sd modifice textul numindu-le ,,nume goale [...] carora Allah nu le-a dat nici o

»# marturisind ca diavolul fusese cel ce inspirase scrierea initiala®®.

putere
Dincolo de inconsecventa internd, exemplificatd anterior, exista si inconsecvente de ordin
extern, evidente la o simpla raportare a textului coranic la cel biblic. O astfel de comparatie externa
se justifica, Mahomed sustindnd o sursd comund a celor doud revelatii §i o continuitate logica a
revelatiei sale®. Din punctul acesta de vedere, confuziile pe care le face la importul de text biblic
tin de domeniul burlescului: confuzia dintre cele doua Marii, povestea lui Core devenit ulterior
faraon al Egiptului, fuzionarea haotica a istoriilor lui Ghedeon, Samson Goliat si David, precum si
implicarea samariteanului milostiv in introducerea apostaziei israelite, prin adorarea vitelului de
aur>®, sunt exemple extreme de incultura biblica si de ridicol uman, nicidecum de revelatie divina.
Dezvoltarea hristologiei coranice este un alt exemplu de inconsecventd externa, fiind
ultimul exemplu de care vom face uz. lisus este denumit ,,Mesia, Cuvantul si Duhul lui Allah”, o
reminiscenta ideologica a Logos-ului ioanin. Deasemnea, este sustinutd conceptia Sa imaculata,
fiind aparata cu vehementa in fata polemistilor evrei. Cu toate acestea, filiatia divina a lui Iisus este
2952

respinsa categoric, ,,Allah nu a zamislit, nici nu a fost zamislit™". Incad din copilarie lisus

>3 jar moartea sa pe cruce a fost doar o iluzie si o eroare

savarseste cele mai uimitoare minuni
umana, Allah luandu-1 mai inainte la cer, un altul murind in locul Sau>*. Cu toate acestea lisus este
un simplu om, inferior Profetului care este khatam — ,,pecetea”, implinirea sirului profetilor. El e
ste ultimul si cel mai mare profet, a cirui venire a fost anticipata chiar de catre profetul lisus®.

eqge ey

unei surse divine comune pentru cele doud texte religioase fiind totalmente exclusa. Si aceasta

*" |dem, p. 76.

“8 Coranul, Sura p. 53.

* Eliade, Istoria credingelor, p. 76.

 |ammens, Islamul, p. 63 contra Delumeau, p. 291 are o altd parere...”nu pretind a reproduce sau a completa
relatarea biblica”. Afirmatia sa nu este argumentata.

> _Lammens, Islamul, p. 51.

2 \Walter Martin, The Kingdom of the cults, Ed. Bethany House Publisher, Mineapolis, 1985, p. 366.

>3 Lammens, Islamul, p. 64.

> Coranul, Sura 4:157, cf. Martin, The Kingdom, p. 366.

% Lammens, Islamul, p. 63.



concluzie trebuie relationata la conceptia inspiratiei divine pe care Mohamed o atribuie Scripturilor
iudeo-crestine>®.

Inconsecvente majore se pot identifica si la nivelul praxis-ului, viata Pofetului contrastand
puternic morala si principiile scrierii sale. Nu intamplator islamologul 1. Goldziher 1l definea ca pe
un om mic cu o scriere mare, afirmand ca ,,0pera sa a fost mai mare decdt persoana sa”>. Este
notoriu faptul ca, sub presiunea politicului sau a senzualului, Mahomed recurge la acte de cruzime,
inselatorie sau la casatorii scandaloase chiar si pentru moravurile arabe de atunci®®, cum ar fi
casatoria sa cu Zainab, sotia fiului sau adoptiv, sau casatoria sa cu o fetita de 9 ani. De mentionat
cd Mohamed avea mai bine de 50 de ani cand a contractat aceste casatorii>".

Acest mod de viata ar trebui sa submineze serios autoritatea religioasa a unuia care se

2

pretinde ,trimisul lui Allah” sau care doreste ca scrierile sale sa fie acceptate drept ,,revelatie

divina”.

Concluzii preliminare

Daca putem contesta autenticitatea revelatiei divine a islamului in urma investigatiei
intermediarului acesteia (Mahomed), la o concluzie identicd vom ajunge si dupa o investigatie a
continului consemnat al acestei revelatii (Coranul). Contextul originar in care revelatia a fost
primita, context mai degraba psihologic, oniric si sincretic decat istoric, inconsecventa internd a
continutului sdu, incompatibilitatea externd dedusd in urma comparatiei cu scrieri pe care
primeste, consemneaza si proclama Coranul, duc la o contestare, chiar discreditare justificata a

caracterului divin al scrierii coranice.

2. Mahomed si islamul: problematica autoritatii
Propunem, in aceasta sectiune, o investigatie asupra modului in care Mahomed a reusit sa-
si impuna revelatiile personale consemnate in Coran drept autoritate religioasa inspirata, normativa

pentru noua religie care avea sa se contureze — islamul.

% Vezi si Henry Corbin, Istoria filosofiei islamice, Ed. Herald, Bucuresti, 2005, p. 13 sau Gabriel Constantinescu,
Filosofia araba a istoriei, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1996, pp. 27-28.

> Vasilescu, Istoria , p. 159.

%8 pace Anghelescu, Introducere, p. 33.

% Idem, p. 159.



a. Arabia premahomedani — premisele aparitiei islamului

Locul de nastere al islamului avea sa devina Arabia occidentald, mai precis provincia
Hijaz-ului, provincie marginita de regiunile Siriei (la Nord), Najd-ului (Est), Yemen-ului (Sud) si
ale Marii Eritreea (in partea de Vest)GO.

, Un mediu brusc si sincopat”, asa avea sa descrie Henri Lammens mediul arab.
Meteorologia tinutului, monocromia peisajului, caracterul beduinilor sau al sedentarilor, constitutia
lor — numai nervi, muschi si oase, limba lor saraca in rezonante vocalice si impregnatd de gravul
gutural, alfabetul greoi si de neinteles fara suportul diacritic, poezia saraca in sensuri figurate ori
imagini evocatoare de ganduri sau simtiri, poezie care nu reuseste sa miste sensibilul sau sa invite
la visare, analfabetismul nomadului izolat in pustiu — totul avea sa contureze un spatiu al
incertitudinii, propice iluziei.”*

Beduinul, cel care va accepta fara entuziasm un islamism adus de arabii sedentari,
formeaza majoritatea de 83% a populatiei din regiune. ,,Totul la acest sarman, pana si
imbracamintea lui jerpelitd si totusi decorativa, solemnitatea infatisarii lui exterioare, vorbirea
pretioasd, trasaturile fetei, pasionate si totodatd grave, brazdate si parcd uscate la foc, toate
intregesc iluzia”®, afirmd Renan, in incercarea sa de a descrie beduinul.

El isi dezvolta o cultura a individualismului, climatul aspru si deprimant al desertului
amplificandu-i lipsa tolerantei si a omeniei. Cadrul geografic care il obliga sa traiasca in izolare si
sa-si dispute putina apa si pasunile saracacioase cu cei din vecinatatea tribului sdu il fac egoist,
darz, tenace si lacom, cu inima rece in fata sentimentelor altruiste, ospitalitatea reprezentand
pericolul la care putea si isi expuna tribul (hospes hostis), iar razzia devenind 0 metoda legitima de
supravietuire; el nu are nici un scrupul in a jefui calatorul sau membrul unui alt trib decat al sau,
considerand bunurile altor indivizi mal Allah (,,bunul lui Allah™).

Pe de alta parte, un astfel de context ii incurajeazad tendintele innascute, solicitandu-le
pana la randament maxim, obligdndu-1 sd se bizuie numai pe sine. Tenacitatea neimblanzita de a

lupta impotriva naturii necrutatoare, impotriva fiarelor desertului, dar mai ales impotriva omului, i

% |_ammens, Islamul,p. 15.
% |dem, pp. 15-19.
%2 |dem, p. 19.



modeleaza un caracter de otel, maleabil si rezistent in acelasi timp, care 1i permite sa traiasca si
chiar sd prospere intr-un mediu unde totul de usuca, mai putin alter-ego-ul sau®®,

Pe fondul ,individualismului colectiv” (individualism exprimat in sfera unei profunde
mentalitati tribale)®®, sentimentul religios al beduinului apare ca fiind sters si comunitar in acelasi
timp. El nu manifesta preocupari religioase profunde®, iar cand le manifestd (sporadic) acestea iau
forma neconturata a politeismului, a chenoteismului, a polidemonismului sau a litolatriei, fiecare
trib fiind caracterizat de autonomie religioasa, avand proprii sai zei®®. Lammens descrie contextul
religios preislamic vorbind despre o ,,practica religioasd multiplex”.®’

Cat despre arabul sedentar, acesta traieste in marile aglomerari urbane, in special Mecca,
Medina (Yathrib) si Tayf. Sectiunea coranicd meccana descrie viata sedentarilor din aceste medii
urbane (referirile sunt facute in mod special la Mecca), adevarate stupuri umane®® caracterizate de
agitatia continua, febra lucrativa sau furia speculatiei la piata de marfuri si la bursa de schimb.
Mecca devine un adevarat paradis al conducatorilor de caravane, al bancherilor ce ofera
imptumturi cu camatd exagerata, al zarafilor care speculeaza piata marfurilor si rata de schimb —
piatd fluctuanta, aflata intr-o continud fierbere, mereu influentata de afluxul monedelor straine
(bizantine, sassanide, yemenite), de cresterea sau devalorizarea lor, de sosirea caravanelor straine
sau de incarcatura pe care o aduc cu ele, de conditiile climaterice din regiune, etc.%®. Mediul urban
arab este o ,,viata intensa care palpité”.70

Intr-un cadru in care ratiunea mercantila este mai presus de orice consideratii sau principii,
(barbati sau femei, deopotriva, fiind respectati pe baza performantelor negustoresti)71 religia
devine secundara si superficiald, stind sub semnul politeismului si a sincretismului religios.
Asezarile urbane, fiind centre comerciale si de tranzit sunt expuse si fenomenului migrationist,

amintind aici insemnata comunitare de evrei de la Medina (populatia evreiasca fiind majoritara

aici)’?, colonia de crestini abissieni din Mecca sau comunitatile de asceti si sihastri crestini din
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vecindtatea Siriei’>. Interactiunea dintre politeismul arab si religiile aduse de crestinii sau evreii
stabiliti aici este certd, islamismul de mai tarziu fiind puternic influentat de aceste curente
religioase’.

Rezumandu-ne la a indica influenta crestina asupra lumii arabe in general si asupra lui
Mahomed in special75, se merita remarcata influenta nefasta a unui crestinism neortodox, in mare
majoritate reprezentat prin sectele iacobinilor, nestorienilor, gnosticilor, sau a crestinilor abissieni -
puternic influentati de literatura iudaica apocrifa. Influenta acestor crestini, care isi cunosteau
partial si inconsecvent dogma, dezacordurile si diferentele doctrinare ivite intre ei, au ,,facilitat”
transmiterea un crestinism confuz, ireal, al carui unic punct unitar va ramane proclamarea
monoteismului.

In astfel de imprejurari, Mahomed nu avea cum si patrunda intelesul unui crestinism
autentic, el nereusind sa distingd invatatura crestind de cea iudaica, ajungand sa le considere
revelatii primitive reale la origini, ulterior fiind denaturate inadins.’®

Dincolo de aceste aspecte, trebuie sa remarcam influenta acestor idei si dogme religioase
asupra urbelor arabe, fapt inexistent la beduinul protejat de asprimea desertului care il izola de
influentele straine.

Acest cadru, confuz-policromat din punct de vedere religios, denota un vid spiritual tot
mai profund, intr-o societate care traieste un mercantilism exacerbat. Criza majora a societatii
arabe sedentare se va declansa odata cu prabusirea Imperiului Roman de Apus77, un adevarat
dezastru pentru comertul, piata si transporturile negustorilor arabi. Din acel moment criza
economica se va accentua treptat, ajungand - in preajma debutului profetic a lui Mahomed, la cote

alarmante’®.

Concluzii preliminare
Momentul debutului profetic al lui Mahomed este unul al crizei. Ne referim la o criza

spirituald, atdt a beduinului cat si a sedentarului, manifestatd prin ignorantd, confuzie si
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superficialitate religioasa, marcata de influentele monoteiste iudeo-crestine si concretizatd intr-0
traire materialist-consumista lipsita de altruism si moralitate.

In acest context, criza economici generata de caderea Imperiului Roman de Apus va afecta
nu doar nivelul material sau social al arabului, ci intreaga sa filosofie de viata, intregul sau sistem
de valori.

Astfel de imprejurari impuneau 0 schimbare majora la nivel social dar si religios, dupa cum
concluzioneaza Vasilescu: ,,raspandirea iudaismului si a crestinismului provocase o stare de spirit
speciald, de indepartare a vechii religii idolatre si de cautare a ceva nou, corespunzator noilor nevoi
spirituale ale vremii. Terenul era deci pregatit pentru aparitia unui reformator care avea sa
sintetizeze diferitele curente religioase din viata arabilor. Aceasta cu atit mai mult cu cat
faramitarea politica si reaua stare economica si sociala devenisera de-a dreptul periculoase pentru
Arabia, presata de cele doud mari puteri vecine: Imperiul bizantin si Persia. Se impunea, deci,

) .. . < . 79
unificarea Arabiei sub toate raporturile. Aceasta avea sa fie opera lui Mahomed”.

b. intre Mecca si Medina — impunerea si expansiunea islamului

Pe un astfel de fundal socio-politic si religios, mesajul spiritual - dar cu evidente implicatii
sociale — predicat de Mahomed va atrage, dincolo de rude si prieteni, oameni sarmani, analfabeti,
tineri si sclavi, predicarea sa fiind perceputd drept apel la reformare sociala, prin egalizarea tuturor
membrilor comunitatii®. lar reactia marilor familii din Mecca nu va intarzia sa apard. Ostilitatea
qurayshiti-lor de vaza, care incep sa se teama de influenta sa asupra maselor populare, va trece
asendent de la ironie, batjocura, amenintare, pana la un nivel redus de persecutiegl. Neputind sa se
atinga direct de persoana lui Mahomed (acesta fiind parte din clanul hashemit, al carui lider era
unchiul sau Abu Talib si — conform conceptiei sociale a epocii - omul nu era autonom, ci parte
dintr-un intreg, acest intreg fiind clanul, iar a lovi omul insemna a lovi intregul clan®?), au inceput
sa 11 persecute adeptii, multi dintre ei®® fiind obligati sa emigreze in Abissinia. Odatd cu ,,anul
tristetii”, an in care Mahomed isi va pierde si spijinul launtric (sotia Khadija) si pe cel exterior

(unchiul Abu Talib), asupra tribului sau se vor intensifica presiunile si persecutiile izolationiste,
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obligandu-| pe acesta sa paraseaca Mecca. Astfel profetul porneste spre Yathrib (Medina), cetate
Ccu care semnase anterior un pact de supunere84, ajungand acolo, impreuna cu un alt grup insemnat
de adepti®®, la 22/24 septembrie 622 (dupa o cilitorie de 300 de km, traversind desertul),
evenimentul - purtand numele de heghira (,,expatrierea, emigrarea”) - marcand inceputul erei
musulmane®.

Perioada expansiunii islamice (622-632) va debuta sub semnul unei intense activitati
religioase, caracterizata de organizarea comunitatii credinciosilor (umma’) si a institutiilor ei
socio-religioase®. Daca structura teologica a islamului fusese asezata deja la Mecca, la Medina au
fost structurate si implementate practicile si randuielile cultului: moscheea (masjid)®, rugaciunea
(salat), postul (siyam), dania (sadaqga), pelerinajul (hajj), etc.®. Exceptionala inteligentd si abilitate
politica cu care Mahomed este inzestrat iese la iveald din modul in care reuseste sd adune si sa
uneasca musulmanii veniti de la Mecca si noii convertiti de la Medina, formand o singura umma al
carui lider se auto-proclama si abolind, astfel, strictele fidelitati tribale®®. Autoritatea sa creste inca
din inceput, organizarea sa extinzandu-se din sfera religioasd in cea sociala, Mahomed incepand a
reorganiza intreaga cetate, careia ii va schimba numele din Yathrib in Madinatu n-nabiyy ,,Orasul
profetului”®,

Mahomed incepe sa pretinda in Medina autoritate absoluta, faptul de a fi fost intermediarul
revelatiei divine trebuind sa-i confere unica si deplina putere religioasa. lar cand aceasta ii va fi
contestatd ori negatd, Mahomed nu va pregeta sa uzeze puterea politica si militara pentru a o
impune®.

Pentru organizarea noii comunitati, conform principiilor propovaduite de noua religie, el
trebuie sd intre in dialog cu comunitatea crestind locala dar, mai ales, cu numeroasa comunitate de
evrei a Medinei. Convins de originea comuna si de compatibilitatea celor trei credinte monoteiste,

incearca sd-si apropie cele doud religii, cu scopul de a la integra in islam®, preluand de la acestea
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invatituri sau practici precum postul sau milostenia®. Refuzul venit din partea evreilor si
crestinilor medinezi il va determina sa-si reconsidere pozitia, accentudnd de data aceasta
diferentele dintre credinte (cf. acuzatia ci acestia ar fi falsificat mesajul divin originar)®, afirmand
succesiunea progresiva a islamismului din crestinism — la fel cum se intamplse si in cazul
succesiunii anterioare ijudaism-crestinism® — si pornind persecutii tot mai aprige impotriva
acestora, concretizate in jafuri, maceluri si deposedari de bunuri®. Ibn Ishag, unul dintre primii
biografi ai lui Mahomed, relateaza cumplitul incident medinez in care, dupa expulzarea si
deposedarea a doud mari triburi evreiesti, Mahomed cere executia tuturor barbatilor evrei din cel
de al treilea trib ramas in Medina, astfel c intr-o singura zi*® sunt deposedati de orice bun material
si decapitati intre 600 si 900 de evrei™,

Consolidandu-si autoritatea pe plan local, odata ce atributiile sale vor fi ferm stabilite,
Mahomed va incepe sa trimita predicatori ambulanti la toate triburile, cetatile si metropolele din
vecindtatea Arabiei. Vrand sa redeschida conflictul cu qurayshitii care il alungasera, va incepe sa
intreprinda o serie de atacuri (razii) impotriva caravanelor care mergeau spre Mecca. Pe fondul
fricii de a nu li se ocupa traseele caravavelor, gurayshitii meccani vor organiza o armata de 1000
de luptatori, invinsa insa de trupele lui Mahomed la Badr, in martie 627'%°. Era debutul conflictului
meccano-medin care se va intensifica in anii urmatori, victorii i infrangeri fiind inregistrate de
ambele pértiml. Intre cele doua cetiti avea sa fie incheiat un armistitiu, incilcat insd de Mahomed,
pe fondul ascensiunii sale politice, triburi intregi de beduini, si chiar qurayshiti trecand de partea
lui. Astfel, in fruntea unei armate de 10.000 de musulmani va intra in Mecca, ocupand-o fara
luptéloz. Cu exceptia a sase dintre cei mai indarjiti adversari, care vor fi executati, Mahomed va
arata bunavointad meccanilor, interzicand masacrarea lor'®. Dupa ocuparea Meccdi, acelasi Ibn

Ishag consemneaza executiile unui numar neprecizat de meccani, care au refuzat noua credinta
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propovaduita de Mahomed, compunand cantece satirice pe seama acestuia’®. Astfel incepea la
Mecca reforma religioasa, concretizata in distrugerea idolilor de la Kaaba, pedepsirea
,hecredinciosilor” i organizarea cultului islam ca unica credintd adevarata, descinsa direct din
Avraam, parintele arabilor™®.

Apoi, Mahomed s-a reintors la Medina. Doi ani mai tarziu (8 iunie 632), avea sa moara in

bratele Aishei, sotia favorita'®,

Concluzii preliminare
Odata cu heghira medina incepe o noua etapa in viata si activitatea lui Mohamed, simtitor

diferita de cea precedenté107

. Este momentul in care profetul, predicatorul si intermediarul
mesajului lui Allah va deveni omul politic, liderul militar, judecatorul si executorul adversarilor sai
— fie ei politici, fie religiosi. Este momentul in care politica si religia islamica se contopesc'®. Si

de-aici va incepe cu adevirat expansiunea islamismului'®.

CONCLUZII FINALE
Islamul este una dintre cele mai mari religii ale lumii, numarand la finele anului 2000 peste 1.2
miliarde de credinciosi, aproximativ 20% din populatia lumii''®. Aceastd religie monoteistd
pretinde si proclamd o credintd de origine divind, inspiratd supranatural si revelata ultimului si
celui mai insemnat dintre profeti — Mahomed si consemnata intr-o scriere sacra — Coranul.

Studiul de fata — care se vrea o simpla privire de ansamblu, nicidecum un studiu exhaustiv
— nu 1si propune altceva decét sa ridice cateva semne de intrebare vis-a-vis de aceste pretentii
emise de islam.

Pornind de la notiunile de revelatie si autoritate, lucrarea pune sub semnul indoielii
credibilitatea istoricd a pretinsei revelatii divine. Investigatia biograficd a personajului Mahomed,
conturarea personalitatii sale, observarea moralitatii, a profilului psihologic, ii minimalizeaza

drastic credibilitatea de intermediar uman pentru o revelatie divina care Se vrea autoritativa,
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normativa, culminanta si finald. Simpla analiza a consemnarii continutului acestei revelatii, Cartea
Sfanta sau Coranul, intaresc suspiciunile unei veritabile revelatii, cartea transmitdnd un puternic
sentiment de confuz, de ignoranta, de amalgam religios. Pe fondul contestarii divinului revelat,
trebuia sa raspundem unei crize a autoritatii care, in mod logic, a rezultat de aici. Cum anume se
poate impune o astfel de religie? Ca raspuns la intrebare, am conturat cadrul socio-politico-
geografic si religios in care Mohamed va impune islamismul, identificand un gol spititual intens si
o crizd economicd cu implicatii la nivelul filosofiei de viata, identificand un cadru propice aparitiei
unei noi miscari religioase. Cat despre expansiunea ei, am observat ca aceasta devine semnificativa
in momentul politizarii islamismului, acesta fiind impus pe cale militara. De fapt, era singura cale
prin care islamul putea fi impus. Atunci cand autoritatea unei credinte nu vine din revelatia ei,
nefiind un dat de sus, ea nu se poate impune decat prin autoritarism, un dat al circumstantei.

Cand nu se propaga prin convingere divind, ea se va propaga prin constrangere umana.



