
„La ilaha illa Allah wa Muhammad rasul Allah.”
1
 

(Shahada)
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ISLAM: „REVELAŢIE” ŞI AUTORITATE –  

O PRIVIRE DE ANSAMBLU 

 

 

Introducere  

La originea marilor sisteme de credinţă articulate şi proclamate se află revelaţia. Prin 

revelaţie se afirmă descoperirea de sine a divinului faţă de fiinţa umană, astfel ca aceasta să îl 

poată cunoaşte şi intra în relaţie cu el
3
. Această descoperire de sine va deveni apoi sursa autorităţii 

în materie de religie, prin autoritate religioasă înţelegându-se dreptul divin de a implementa sau de 

a impune omului un sistem de credinţe, practici sau valori
4
. În orice discuţie referitoare la 

problema specifică a autorităţii religioase, întrebarea crucială pare a fi următoarea: există vreo 

persoană, instituţie sau document care să aibă dreptul de a ne prescrie crezul şi practica 

religioasă?
5
 Răspunsul este că doar o Fiinţă supremă, perfectă, distinctă în sens superior faţă de 

orice altă fiinţă sau lucru din ordinea creată, Fiinţă care a creat lumea materială şi apoi s-a revelat 

pe Sine acestei lumi are autoritatea de a pretinde şi a impune; Singura care are dreptul să determine 

ce trebuie să credem şi cum trebuie să trăim.    

Creştinismul susţine că Dumnezeu este o astfel de Persoană, actul creator, revelator  şi apoi 

răscumpărător oferindu-i autoritate absolută în faţa lumii materiei. El are autoritate datorită a ceea 

ce este El şi datorită a ceea ce a făcut El pentru lumea creată.  
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Revelaţia de Sine dobândeşte conotaţii autoritativ-normative prin interacţuinea directă şi 

concretă cu umanitatea sub forma unei persoane divino-umane (Iisus Hristos, Dumnezeul 

întrupat), a unui document divino-uman (Sfânta Scriptură) şi  a unei  instituţii divino-umane 

(Biserica). 

De remarcat că revelaţia divină, pentru a fi absolut-autentică şi universal-autoritativă, 

trebuie să fie un act divin independent, suveran şi nedeterminat, necauzat de circumstanţe din sfera 

lumii create
6
.  

Islamul, la fel ca şi creştinismul,  pretinde  autoritate religioasă  pe baza revelaţiei divine. 

Fiinţa supremă (Allah) s-a revelat pe sine printr-un intermediar uman (Mahomed), revelaţia fiind 

consemnată într-un document devenit autoritate şi normă în materie de religie (Coranul).  

Lucrarea de faţă îşi propune investigarea acestei pretenţii a islamului la revelaţie şi 

autoritate religioasă, punând sub semnul îndoielii autenticitatea actului şi agentului revelator, cât şi 

conţinutul documentului autoritativ care a consemnat revelaţia. Odată contestat actul revelaţiei, 

întrebare fundamentală căreia islamismul trebuie să-i ofere răspuns este: de unde îi vine 

autoritatea? Ca răspuns la criza de autoritate conclusă, se va sugera că - în propagarea sau 

impunerea islamismului - nu este vorba atât de mult de o autoritate religioasă, cât de un 

autoritarism contextual.
7
     

 

1. Mahomed şi Coranul: problematica „revelaţiei” 

Secţiunea curentă îşi propune o investigaţie asupra contextului aşa-numitei revelaţii 

islamice, a agentului uman care a intermediat-o, precum şi a documentului care a consemnat 

respectiva revelaţie.     

 

a. Mahomed – un profil biografic   

Dintre toţi marii întemeietori de religii, Mahomed este unul dintre puţinii căruia i se 

cunoaşte, în linii mari, biografia (contra Eliade)
8
. Principale izvoarele istorice pe baza cărora este 
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reconstituită viaţa profetului sunt Coranul (al-Quran) şi tradiţiile orale (al-Hadith)
9
, autenticitatea 

istorică a acestor surse fiind, în mod pertinent, pusă la îndoială. Reţinerea este cauzată de 

subiectivismul evident al descendenţior care i-au consemnat „istoria”, adepţi care au triat 

materialul biografic oferindu-i  un sens paradigmatic-pozitiv
10

, dar şi de interferenţele legendarului 

în spaţiul istorico-narativ
11

.  

Supunând materialul unei critici narativ-istorice (formgeshichte)
12

, corespondentul islamic 

al demitologizării prin care Bultmann a încercat „istoricizarea lui Iisus din Nazaret”
13

, rezultatul 

obţinut  conturează  imaginea ordinară a umanului
14

. 

Din cantitatea de material biografic pe care îl putem considera credibil, autentic din punct 

de vedere istoric, vom selecta doar acele informaţii care se subordonează scopului declarat al 

acestui eseu. 

  Mohamed (Muhammad, „Cel lăudat”) se naşte în jurul anului 570 A.D. la Mecca, în 

importantul trib al qurayshiţi-lor. Rămânând orfan de la 6 ani este crescut de bunicul său Abd al-

Muttalib şi, mai apoi, de unchiul său după mamă, Abu-Talib. Această perioadă din viaţa profetului, 

neconturată din punct de vedere istoric, se pare că a stat cu semnul sărăciei materiale şi a 

obscurităţii
15

. Tradiţia mahomedană istoriseşte o serie de întâmplări neobişnuite din copilăria sa, 

acţiuni care aveau să anticipeze marele rol pe care Mahomed îl va juca în istoria lumii
16

. 

Istoricitatea acestor relatări este, însă, mai mult decât  îndoielnică.
17

  

La 24 de ani intră în serviciul unei văduve bogate, Khadija, care se va folosi de el în 

afacerile sale comerciale, urmând ca ulterior cei 2 să se căsătorească, deşi între ei era o diferenţă de 

15 ani (el avea 25 de ani, ea avea 40). Această căsătorie îi va asigura lui Mahomed posibilităţi largi 

de existenţă, menţionând doar călătoriile sale de afaceri sau timpul liber pentru meditaţie, precum 
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şi o oarecare vază în societate. Pînă la moartea soţiei sale, Khadija, Mahomed va rămâne 

monogam. După aceea, va contracta o serie de căsătorii, la moartea sa având nu mai puţin de 9 

neveste.
18

  

A încerca o discreditare a agentului uman care a primit şi intermediat revelaţia islamică 

doar pe baza contextului de viaţă (sitz in lebem), a faptului că a fost orfan sau că a crescut într-un 

mediu pauper, ar reprezenta o inconsecvenţă istorică, cunoscut fiind faptul că lideri proeminenţi ai 

istoriei universale provin din medii similare
19

. Totuşi, este posibil ca acest context să fi conturat în 

Mahomed o fire hiper-sensibilă, predispusă la meditaţie
20

, cunoscute fiind retragerile lui spirituale 

(tahannut) în munţi sau în grotele de lângă Mecca, cât şi timpul îndelungat petrecut în meditaţii, 

practici străine politeismului arab
21

.   

 În jurul vârstei de 40 de ani, Mahomed trece printr-o criză sufletească majoră, manifestată 

printr-o nevoie acerbă de singurătate, linişte şi meditaţie. În fiecare an se va retrage timp de o lună 

în cavernele muntelui Hira, unde va practica o asceză severă, practică preluată de la călugări 

creştini (probabil gnostici) cu care s-ar fi întâlnit anterior, în timpul călătoriilor sale caravaniere în 

Siria
22

. 

În acest context el primeşte revelaţia angelică: îngerul Gavril îi apare într-o noapte şi, 

învăluindu-l în mantia sa, îi porunceşte să „Recite!” (Iqra’)
23

, fapt care l-a făcut pe Mahomed să 

concluzioneze că a fost ales pentru a comunica omenirii revelaţiile divine
24

. Momentul rostirii 

revelaţiilor divine coincide cu anumite crize nervoase şi stări extatice în care vocea i se schimbă, 

devine palid şi începe să tremure, polemiştii creştini de mai târziu vorbind despre crizele epileptice 

ale Profetului
25

.  
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Odată cu încetarea temporară a viziunilor, Mahomed va trece printr-o nouă şi severă criză 

existenţială şi, căzând pradă îndoielii şi disperării, vrea să se sinucidă; este momentul în care 

revelaţiile angelice revin
26

.  

Pe un astfel de fundal „revelator” nevrotic, el are nevoie de confirmarea umană a soţiei 

sale
27

 şi a vărului acesteia, un creştin pe nume Waraka, aceştia încredinţându-l de autenticitatea 

revelaţiilor primite şi de statutul său de rasulu Allahi („trimisul lui Allah”)
28

. Acesta este contextul 

debutului său  ca profet al propovăduirii publice. 

 

Concluzii preliminare  

Confrom datelor biografice menţionate, putem contura profilul psihologic al unui 

Mahomed introvert, meditativ, hiper-sensibil, cu serioase crize de personalitate manifestate în 

contextul crizei de la mijlocul vieţii (middle age crisis)
29

, specifice vârstei masculine de 40 de ani.  

Fără a apela la argumentul unei boli epileptice, supoziţie tot mai puţin folosită în studiile 

cercetătorilor contemporani
30

, profilul psihologic redat anterior slăbeşte considerabil autoritatea lui 

Mahomed ca agent şi intermediar revelaţional credibil (din punct de vedere istoric). 

Mai mult, personajul istoric care ni se conturează pare extrem de nesigur pe sine, având 

nevoie de confirmarea celor apropiaţi pentru a accepta „autenticitatea” revelaţiei şi a chemării 

profetice primite. Influenţa creştinului Waraka este semnificativă din punctul acesta de vedere, 

revelaţia angelică originară parvenindu-i lui Mahomed de fondul unui sincretism religios personal, 

confuz şi nedefinit. Influenţat de interacţiunile cu adepţi ai creştinismului (probabil de nuanţă 

gnostică şi nestoriană) şi ai iudaismului, cu care stabileşte contacte în timpul călătoriilor de afaceri 

întreprinse în Siria
31

 sau prin intermediul negustorilor evrei şi creştini ce tranzitau Mecca, 

Mahomed va prelua de la aceste religii anumite crezuri şi practici pe care şi le va asuma 

(monoteismul, asceza, pelerinajul, etc.)
32

. Pe fondul acestei incertitudini religioase, se prea poate 

ca criza existenţială care a precedat revelaţia să fi fost cauzată şi de  conflictul religios intern dintre 

semi-creştinismul gnostic, preluat incomplet şi inconsecvent, iudaismul ebraic - preluat incomplet 
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şi inconsecvent, şi semi-politeismul arab, abandonat incomplet şi inconsecvent
33

. De fapt, aşa cum 

avea să susţină Maurice Gaudefroy-Demonbynes
34

, islamul va deveni el însuşi un mare „sincretism 

religios”, caracterizat de inconsecvenţă şi incompletitudine, după cum vom argumenta în secţiunea 

următoare.     

 Toate aceste remarci istorico-biografice ar trebui, cel puţin, să ştirbească autoritatea lui 

Mahomed ca intermediar credibil al revelaţiei divine! 

 

b. Coranul – inconsecvenţa „revelaţiei” în revelaţie 

În urma revelaţiei angelice şi a chemării profetice de a proclama credinţa reală (la ilaha illa 

Allah „nu există alt dumnezeu decât Allah”), Mahomed se va percepe ca fiind alesul divin pentru 

restituirea purităţii originare a credinţei. Intenţia sa nu este aceea de a fonda o nouă religie, ci de a 

reforma politeismul arab, sub imboldul crezurilor iudeo-creştine aproximative
35

 cu care 

interacţionase anterior
36

.  

Această gândire se va dezvolta ulterior într-un exclusivism religios radical, consemnarea 

scrisă a revelaţiei sale, Coranul, urmând a avea drept scop nu doar reformarea gândirii arabe, ci şi a 

dogmelor şi practicilor creştine şi evreieşti
37

,  pe care Mohamed le consideră originar autentice, dar 

ulterior falsificate.
38

     

Lucrarea de faţă nu îşi propune o informare succintă asupra conţinutului Coranului (nici 

asupra Hadith-ului), ci numai accentuarea diferenţelor ireconciliabile, antitetice, dintre cele două. 

Motivaţia este oferită de pretenţia mahomedană, potrivit căreia Profetul se consideră parte 

integrantă din marea revelaţie iudeo-creştină
39

, scrierea sa pretinzând aceeaşi origine cerească. 

   Altfel spus avem parte de o „revelaţie” islamică în sfera revelaţiei iudeo-creştine deşi, aşa 

cum s-a menţionat anterior, Mahomed o consideră pe aceasta din urmă falsificată. Sau, altfel spus, 

avem o anti-revelaţie în revelaţie.  

De vreme ce, asupra subiectului revelaţiei, consemnării şi păstrării textelor creştine sacre s-

au scris lucrări bine argumentate, reputaţi cercetători în domeniul criticii textuale având aici un rol 
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considerabil
40

, mă voi rezuma la a considera textul Sfintei Scripturi divin, revelat, autentic,  

normativ şi actual
41

,  investigând - pe baza acestor presupoziţii - autenticitatea şi autoritatea 

textului islamic.  

Debutul proclamării publice a lui Mohamed stă sub semnul ironiei, sarcasmului public şi 

chiar a persecuţiei
42

. Pentru a accepta veridicitatea afirmaţiilor lui Mohamed (constând, în cea mai 

mare parte, din prelegeri apocaliptice
43

), audienţa îi pretinde o călătorie extatică în cer, de unde 

trebuie să se întoarcă cu o carte sacră, Profetul trebuind astfel să se conformeze idealului ilustrat de 

Moise, Enoh sau Daniel, ante-mergători care, suindu-se la cer, au primit direct de la Allah „Cartea 

revelaţiei divine”
44

.  

Pretenţia lansată de audienţă va deveni cu atât mai presantă pentru Mahomed, cu cât 

ripostele şi justificările sale înmulţite vor întâmpina acuzaţii şi ridiculizări masive. Trăieşte un 

puternic complex al persecuţiei, comparându-se cu Avraam, Moise, Noe, David, Ioan Botezătorul 

sau Iisus. Totul avea să se schimbe însă odată cu mi’rag-ul („răpirea celestă”), experienţă nocturnă 

plasată între 617-619, în cadrul căreia Mahomed întreprinde o călătorie celestă extatică, întâlnindu-

l pe Allah şi primind de la acesta „Cartea sacră” – Coranul, precum şi o anumită cunoaştere 

ezoterică, pe care nu are voie să o comunice
45

.  

   Contextul în care Mahomed primeşte Coranul este unul cât se poate de şubred din punctul 

de vedere a veridicităţii istorice. Presiunea publică prelungită exercitată asupra unui psihic sensibil, 

cadrul clar delimitat în care i se impune primirea documentului revelat, sincretismul religios în 

care identificăm influenţe de gândire gnostic-creştine, apocaliptic-iudaice sau ezoteric-păgâne, 

asortate cu elemente de fantastic-oriental – toate acestea pun sub semnul incertitudinii legitimitatea 

istorică a unei astfel de experienţe. Şi o face cu atât mai mult cu cât nici chiar islamul nu s-a decis 

asupra unei variante unice de relatare a „experienţei nocturne”, versiunile existente având serioase 

diferenţe de conţinut
46

.  

Dacă susţinem un cadrul al revelaţiei Coranului neveridic şi inconsecvent din punct de 

vedere istoric, aceeaşi acuzaţie de inconsecvenţă i se poate atribui şi conţinutului „Cărţii Sacre”. 
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Remarcabilă din punctul acesta de vedere este modificarea textului „sacru”, în Sura 53 Mahomed 

susţinând că zeiţele arabe al-Lat, al-Uzza şi Manat („fiicele lui Allah”) sunt „zeiţe sublime [şi 

mijlocitoare între oameni şi Allah] şi mijlocirea lor e căutată pe bună dreptate între oameni”.
47

 Mai 

târziu avea să modifice textul numindu-le „nume goale [...] cărora Allah nu le-a dat nici o 

putere”
48

, mărturisind că diavolul fusese cel ce inspirase scrierea iniţială
49

.  

Dincolo de inconsecvenţa internă, exemplificată anterior, există şi inconsecvenţe de ordin 

extern, evidente la o simplă raportare a textului coranic la cel biblic. O astfel de comparaţie externă 

se justifică, Mahomed susţinând o sursă comună a celor două revelaţii şi o continuitate logică a 

revelaţiei sale
50

. Din punctul acesta de vedere, confuziile pe care le face la importul de text biblic 

ţin de domeniul burlescului: confuzia dintre cele două Marii, povestea lui Core devenit ulterior 

faraon al Egiptului,  fuzionarea haotică a istoriilor lui Ghedeon, Samson Goliat şi David, precum şi 

implicarea samariteanului milostiv în introducerea apostaziei israelite, prin adorarea viţelului de 

aur
51

, sunt exemple extreme de incultură biblică şi de ridicol uman, nicidecum de revelaţie divină. 

Dezvoltarea hristologiei coranice este un alt exemplu de inconsecvenţă externă, fiind 

ultimul exemplu de care vom face uz. Iisus este denumit „Mesia, Cuvântul şi Duhul lui Allah”, o 

reminiscenţă ideologică a Logos-ului ioanin. Deasemnea, este susţinută concepţia Sa imaculată, 

fiind apărată cu vehemenţă în faţa polemiştilor evrei. Cu toate acestea, filiaţia divină a lui Iisus este 

respinsă categoric, „Allah nu a zămislit, nici nu a fost zămislit”
52

. Încă din copilărie Iisus 

săvârşeşte cele mai uimitoare minuni
53

, iar moartea sa pe cruce a fost doar o iluzie şi o eroare 

umană, Allah luându-l mai înainte la cer, un altul murind în locul Său
54

. Cu toate acestea Iisus este 

un simplu om, inferior Profetului care este khatam – „pecetea”, împlinirea şirului profeţilor. El e 

ste ultimul şi cel mai mare profet, a cărui venire a fost anticipată chiar de către profetul Iisus
55

.  

Un sumar studiu comparativ evidenţiază crase incompatibilităţi de conţinut, posibilitatea 

unei surse divine comune pentru cele două texte religioase fiind totalmente exclusă. Şi această 
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concluzie trebuie relaţionată la concepţia inspiraţiei divine pe care Mohamed o atribuie Scripturilor 

iudeo-creştine
56

.  

Inconsecvenţe majore se pot identifica şi la nivelul praxis-ului, viaţa Pofetului contrastând 

puternic morala şi principiile scrierii sale. Nu întâmplător islamologul I. Goldziher îl definea ca pe 

un om mic cu o scriere mare, afirmând că „opera sa a fost mai mare decât persoana sa”
57

. Este 

notoriu faptul că, sub presiunea politicului sau a senzualului, Mahomed recurge la acte de cruzime, 

înşelătorie sau la căsătorii scandaloase chiar şi pentru moravurile arabe de atunci
58

, cum ar fi 

căsătoria sa cu Zainab, soţia fiului său adoptiv, sau căsătoria sa cu o fetiţă de 9 ani. De menţionat 

că Mohamed avea mai bine de 50 de ani când a contractat aceste căsătorii
59

.  

Acest mod de viaţă ar trebui să submineze serios autoritatea religioasă a unuia care se 

pretinde „trimisul lui Allah” sau care doreşte ca scrierile sale să fie acceptate drept „revelaţie 

divină”.   

 

Concluzii preliminare 

Dacă putem contesta autenticitatea revelaţiei divine a islamului în urma investigaţiei 

intermediarului acesteia (Mahomed), la o concluzie identică vom ajunge şi după o investigaţie a 

conţinului consemnat al acestei revelaţii (Coranul). Contextul originar în care revelaţia a fost 

primită, context mai degrabă psihologic, oniric şi sincretic decât istoric, inconsecvenţa internă a 

conţinutului său, incompatibilitatea externă dedusă în urma comparaţiei cu scrieri pe care 

Mahomed le considera de o sursă şi calitate comună, cât şi lipsa credibilităţii morale a celui ce 

primeşte, consemnează şi proclamă Coranul, duc la o contestare, chiar discreditare justificată a 

caracterului divin al scrierii coranice.   

 

 

2. Mahomed şi islamul: problematica autorităţii 

Propunem,  în această secţiune, o investigaţie asupra modului în care Mahomed a reuşit să-

şi impună revelaţiile personale consemnate în Coran drept autoritate religioasă inspirată, normativă 

pentru noua religie care avea să se contureze – islamul. 
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a. Arabia premahomedană – premisele apariţiei islamului 

Locul de naştere al islamului avea să devină Arabia occidentală, mai precis provincia 

Hijaz-ului, provincie mărginită de regiunile Siriei (la Nord), Najd-ului (Est), Yemen-ului (Sud) şi 

ale Mării Eritreea (în partea de Vest)
60

.    

„Un mediu brusc şi sincopat”, aşa avea să descrie Henri Lammens mediul arab. 

Meteorologia ţinutului, monocromia peisajului, caracterul beduinilor sau al sedentarilor, constituţia 

lor – numai nervi, muşchi şi oase, limba lor săracă în rezonanţe vocalice şi impregnată de gravul 

gutural, alfabetul greoi şi de neînţeles fără suportul diacritic, poezia săracă în sensuri figurate ori 

imagini evocatoare de gânduri sau simţiri, poezie care nu reuşeşte să mişte sensibilul sau să invite 

la visare, analfabetismul nomadului izolat în pustiu – totul avea să contureze un spaţiu al 

incertitudinii, propice iluziei.
61

  

Beduinul, cel care va accepta fără entuziasm un islamism adus de arabii sedentari, 

formează majoritatea de 83% a populaţiei din regiune. „Totul la acest sărman, până şi 

îmbrăcămintea lui jerpelită şi totuşi decorativă, solemnitatea înfăţişării lui exterioare, vorbirea 

preţioasă, trăsăturile feţei, pasionate şi totodată grave, brăzdate şi parcă uscate la foc, toate 

întregesc iluzia”
62

, afirmă Renan, în încercarea sa de a descrie beduinul.  

El îşi dezvoltă o cultură a individualismului, climatul aspru şi deprimant al deşertului 

amplificându-i lipsa toleranţei şi a omeniei. Cadrul geografic care îl obligă să trăiască în izolare şi 

să-şi dispute puţina apă şi păşunile sărăcăcioase cu cei din vecinătatea tribului său îl fac egoist, 

dârz, tenace şi lacom, cu inima rece în faţa sentimentelor altruiste, ospitalitatea reprezentând 

pericolul la care putea să îşi expună tribul (hospes hostis), iar razzia devenind o metodă legitimă de 

supravieţuire; el nu are nici un scrupul în a jefui călătorul sau membrul unui alt trib decât al său, 

considerând bunurile altor indivizi mal Allah („bunul lui Allah”).  

  Pe de altă parte, un astfel de context îi încurajează tendinţele înnăscute, solicitându-le 

până la randament maxim, obligându-l să se bizuie numai pe sine. Tenacitatea neîmblânzită de a 

lupta împotriva naturii necruţătoare, împotriva fiarelor deşertului, dar mai ales împotriva omului, îi 
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modelează un caracter de oţel, maleabil şi rezistent în acelaşi timp, care îi permite să trăiască şi 

chiar să prospere într-un mediu unde totul de usucă, mai puţin alter-ego-ul său
63

. 

Pe fondul „individualismului colectiv” (individualism exprimat în sfera unei profunde 

mentalităţi tribale)
64

, sentimentul religios al beduinului apare ca fiind şters şi comunitar în acelaşi 

timp. El nu manifestă preocupări religioase profunde
65

, iar când le manifestă (sporadic) acestea iau 

forma neconturată a politeismului, a chenoteismului, a polidemonismului sau a litolatriei, fiecare 

trib fiind caracterizat de autonomie religioasă, având proprii săi zei
66

. Lammens descrie contextul 

religios preislamic vorbind despre o „practică religioasă multiplex”.
67

    

  Cât despre arabul sedentar,  acesta trăieşte în marile aglomerări urbane, în special Mecca, 

Medina (Yathrib) şi Tayf. Secţiunea coranică meccană descrie viaţa sedentarilor din aceste medii 

urbane (referirile sunt făcute în mod special la Mecca), adevărate stupuri umane
68

 caracterizate de 

agitaţia continuă, febra lucrativă sau furia speculaţiei la piaţa de mărfuri şi la bursa de schimb. 

Mecca devine un adevărat paradis al conducătorilor de caravane, al bancherilor ce oferă 

împtumturi cu camătă exagerată, al zarafilor care speculează piaţa mărfurilor şi rata de schimb – 

piaţă fluctuantă, aflată într-o continuă fierbere, mereu influenţată de afluxul monedelor străine 

(bizantine, sassanide, yemenite), de creşterea sau devalorizarea lor, de sosirea caravanelor străine 

sau de încărcătura pe care o aduc cu ele, de condiţiile climaterice din regiune, etc.
69

. Mediul urban 

arab este o „viaţă intensă care palpită”.
70

  

Într-un cadru în care raţiunea mercantilă este mai presus de orice consideraţii sau principii, 

(bărbaţi sau femei, deopotrivă, fiind respectaţi pe baza performanţelor negustoreşti)
71

 religia 

devine secundară şi superficială, stând sub semnul politeismului şi a sincretismului religios. 

Aşezările urbane, fiind centre comerciale şi de tranzit sunt expuse şi fenomenului migraţionist, 

amintind aici însemnata comunitare de evrei de la Medina (populaţia evreiască fiind  majoritară 

aici)
72

, colonia de creştini abissieni din Mecca sau comunităţile de asceţi şi sihaştri creştini din 
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vecinătatea Siriei
73

. Interacţiunea dintre politeismul arab şi religiile aduse de creştinii sau evreii 

stabiliţi aici este certă, islamismul de mai târziu fiind puternic influenţat de aceste curente 

religioase
74

.  

Rezumându-ne la a indica influenţa creştină asupra lumii arabe în general şi asupra lui 

Mahomed în special
75

, se merită remarcată influenţa nefastă a unui creştinism neortodox, în mare 

majoritate reprezentat prin sectele iacobinilor, nestorienilor, gnosticilor, sau a creştinilor abissieni - 

puternic influenţaţi de literatura iudaică apocrifă. Influenţa acestor creştini, care îşi cunoşteau 

parţial şi inconsecvent dogma, dezacordurile şi diferenţele doctrinare ivite între ei, au „facilitat” 

transmiterea un creştinism confuz, ireal, al cărui unic punct unitar va rămâne proclamarea 

monoteismului.  

În astfel de împrejurări, Mahomed nu avea cum să pătrundă înţelesul unui creştinism 

autentic, el nereuşind să distingă învăţătura creştină de cea iudaică, ajungând să le considere 

revelaţii primitive reale la origini, ulterior fiind denaturate înadins.
76

          

    Dincolo de aceste aspecte, trebuie să remarcăm influenţa acestor idei şi dogme religioase 

asupra urbelor arabe, fapt inexistent la beduinul protejat de asprimea deşertului care îl izola de 

influenţele străine.  

  Acest cadru, confuz-policromat din punct de vedere religios, denotă un vid spiritual tot 

mai profund, într-o societate care trăieşte un mercantilism exacerbat. Criza majoră a societăţii 

arabe sedentare se va declanşa odată cu prăbuşirea Imperiului Roman de Apus
77

, un adevărat 

dezastru pentru comerţul, piaţa şi transporturile negustorilor arabi. Din acel moment criza 

economică se va accentua treptat, ajungând - în preajma debutului profetic a lui Mahomed, la cote 

alarmante
78

.  

 

Concluzii preliminare    

 Momentul debutului profetic al lui Mahomed este unul al crizei. Ne referim la o criză 

spirituală, atât a beduinului cât şi a sedentarului, manifestată prin ignoranţă, confuzie şi 
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superficialitate religioasă, marcată de influenţele monoteiste iudeo-creştine şi concretizată într-o 

trăire materialist-consumistă lipsită de altruism şi moralitate.  

 În acest context, criza economică generată de căderea Imperiului Roman de Apus va afecta 

nu doar nivelul material sau social al arabului, ci întreaga sa filosofie de viaţă, întregul său sistem 

de valori. 

 Astfel de împrejurări impuneau o schimbare majoră la nivel social dar şi religios, după cum 

concluzionează Vasilescu: „răspândirea iudaismului şi a creştinismului provocase o stare de spirit 

specială, de îndepărtare a vechii religii idolatre şi de căutare a ceva nou, corespunzător noilor nevoi 

spirituale ale vremii. Terenul era deci pregătit pentru apariţia unui reformator care avea să 

sintetizeze diferitele curente religioase din viaţa arabilor. Aceasta cu atât mai mult cu cât 

fărâmiţarea politică şi reaua stare economică şi socială deveniseră de-a dreptul periculoase pentru 

Arabia, presată de cele două mari puteri vecine: Imperiul bizantin şi Persia. Se impunea, deci, 

unificarea Arabiei sub toate raporturile. Aceasta avea să fie opera lui Mahomed”.
79

      

    

b. Între Mecca şi Medina – impunerea şi expansiunea islamului 

Pe un astfel de fundal socio-politic şi religios, mesajul spiritual - dar cu evidente implicaţii 

sociale – predicat de Mahomed va atrage, dincolo de rude şi prieteni, oameni sărmani, analfabeţi, 

tineri şi sclavi, predicarea sa fiind percepută drept apel la reformare socială, prin egalizarea tuturor 

membrilor comunităţii
80

. Iar reacţia marilor familii din Mecca nu va întârzia sa apară. Ostilitatea   

qurayshiţi-lor de vază, care încep să se teamă de influenţa sa asupra maselor populare, va trece 

asendent de la ironie, batjocură, ameninţare, până la un nivel redus de persecuţie
81

. Neputând să se 

atingă direct de persoana lui Mahomed (acesta fiind parte din clanul hashemit, al cărui lider era 

unchiul său Abu Talib şi – conform concepţiei sociale a epocii - omul nu era autonom, ci parte 

dintr-un întreg, acest întreg fiind clanul, iar a lovi omul însemna a lovi întregul clan
82

), au început 

să îi persecute adepţii, mulţi dintre ei
83

 fiind obligaţi să emigreze în Abissinia. Odată cu „anul 

tristeţii”, an în care Mahomed îşi va pierde şi spijinul lăuntric (soţia Khadija) şi pe cel exterior 

(unchiul Abu Talib), asupra tribului său se vor intensifica presiunile şi persecuţiile izolaţioniste, 
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obligându-l pe acesta să părăseacă Mecca. Astfel profetul  porneşte spre Yathrib (Medina), cetate 

cu care semnase anterior un pact de supunere
84

, ajungând acolo, împreună cu un alt grup însemnat 

de adepţi
85

, la 22/24 septembrie 622 (după o călătorie de 300 de km, traversând deşertul), 

evenimentul - purtând numele de heghira („expatrierea, emigrarea”) - marcând începutul erei 

musulmane
86

.  

Perioada expansiunii islamice (622-632) va debuta sub semnul unei intense activităţi 

religioase, caracterizată de organizarea comunităţii credincioşilor (umma’) şi a instituţiilor ei 

socio-religioase
87

. Dacă structura teologică a islamului fusese aşezată deja la Mecca, la Medina au 

fost structurate şi implementate practicile şi rânduielile cultului: moscheea (masjid)
88

, rugăciunea 

(salat), postul (siyam), dania (sadaqa), pelerinajul (hajj), etc.
89

. Excepţionala inteligenţă şi abilitate 

politică cu care Mahomed este înzestrat iese la iveală din modul în care reuşeşte să adune şi să 

unească musulmanii veniţi de la Mecca şi noii convertiţi de la Medina, formând o singură umma al 

cărui lider se auto-proclamă şi abolind, astfel, strictele fidelităţi tribale
90

. Autoritatea sa creşte încă 

din început, organizarea sa extinzându-se din sfera religioasă în cea socială, Mahomed începând a 

reorganiza întreaga cetate, căreia îi va schimba numele din Yathrib în Madinatu n-nabiyy „Oraşul 

profetului”
91

.   

Mahomed începe să pretindă în Medina autoritate absolută, faptul de a fi fost intermediarul 

revelaţiei divine trebuind să-i confere unică şi deplină putere religioasă. Iar când aceasta îi va fi 

contestată ori negată, Mahomed nu va pregeta să uzeze puterea politică şi militară  pentru a o 

impune
92

.  

Pentru organizarea noii comunităţi, conform principiilor propovăduite de noua religie, el 

trebuie să intre în dialog cu comunitatea creştină locală dar, mai ales, cu numeroasa comunitate de 

evrei a Medinei. Convins de originea comună şi de compatibilitatea celor trei credinţe monoteiste, 

încearcă să-şi apropie cele două religii, cu scopul de a la integra în islam
93

, preluând de la acestea 
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învăţături sau practici precum postul sau milostenia
94

. Refuzul venit din partea evreilor şi 

creştinilor medinezi îl va determina să-şi reconsidere poziţia, accentuând de data aceasta 

diferenţele dintre credinţe (cf. acuzaţia că aceştia ar fi falsificat mesajul divin originar)
95

, afirmând 

succesiunea progresivă a islamismului din creştinism – la fel cum se întâmplse şi în cazul 

succesiunii anterioare iudaism-creştinism
96

 – şi pornind persecuţii tot mai aprige împotriva 

acestora, concretizate în jafuri, măceluri şi deposedări de bunuri
97

. Ibn Ishaq, unul dintre primii 

biografi ai lui Mahomed, relatează cumplitul incident medinez în care, după expulzarea şi 

deposedarea a două mari triburi evreieşti, Mahomed cere execuţia tuturor bărbaţilor evrei din cel 

de al treilea trib rămas în Medina, astfel că într-o singură zi
98

 sunt deposedaţi de orice bun material 

şi decapitaţi între 600 şi 900 de evrei
99

. 

Consolidându-şi autoritatea pe plan local, odată ce atribuţiile sale vor fi ferm stabilite, 

Mahomed va începe să trimită predicatori ambulanţi la toate triburile, cetăţile şi metropolele din 

vecinătatea Arabiei. Vrând să redeschidă conflictul cu qurayshiţii care îl alungaseră,  va începe să 

întreprindă o serie de atacuri (razii) împotriva caravanelor care mergeau spre Mecca. Pe fondul 

fricii de a nu li se ocupa traseele caravavelor, qurayshiţii meccani vor organiza o armată de 1000 

de luptători, învinsă însă de trupele lui Mahomed la Badr, în martie 627
100

. Era debutul conflictului 

meccano-medin care se va intensifica în anii următori, victorii şi înfrângeri fiind înregistrate de 

ambele părţi
101

. Între cele două cetăţi avea să fie încheiat un armistiţiu, încălcat însă de Mahomed, 

pe fondul ascensiunii sale politice, triburi întregi de beduini, şi chiar qurayshiţi trecând de partea 

lui. Astfel, în fruntea unei armate de 10.000 de musulmani va intra în Mecca, ocupând-o fără 

luptă
102

. Cu excepţia a şase dintre cei mai îndârjiţi adversari, care vor fi executaţi, Mahomed va 

arăta bunăvoinţă meccanilor, interzicând masacrarea lor
103

. După ocuparea Meccăi, acelaşi Ibn 

Ishaq consemnează execuţiile unui număr neprecizat de meccani, care au refuzat noua credinţă 
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propovăduită de Mahomed, compunând cântece satirice pe seama acestuia
104

. Astfel începea la 

Mecca reforma religioasă, concretizată în distrugerea idolilor de la Kaaba, pedepsirea 

„necredincioşilor” şi organizarea cultului islam ca unică credinţă adevărată, descinsă direct din 

Avraam, părintele arabilor
105

. 

Apoi, Mahomed s-a reîntors la Medina. Doi ani mai târziu (8 iunie 632), avea să moară în 

braţele Aishei, soţia favorită
106

.           

 

Concluzii preliminare 

Odată cu heghira medină începe o nouă etapă în viaţa şi activitatea lui Mohamed, simţitor 

diferită de cea precedentă
107

. Este momentul în care profetul, predicatorul şi intermediarul 

mesajului lui Allah va deveni omul politic, liderul militar, judecătorul şi executorul adversarilor săi 

– fie ei politici, fie religioşi. Este momentul în care politica şi religia islamică se contopesc
108

. Şi 

de-aici va începe cu adevărat expansiunea islamismului
109

.  

 

 

CONCLUZII FINALE 

Islamul este una dintre cele mai mari religii ale lumii, numărând la finele anului 2000 peste 1.2 

miliarde de credincioşi, aproximativ 20% din populaţia lumii
110

. Această religie monoteistă 

pretinde şi proclamă o credinţă de origine divină, inspirată supranatural şi revelată ultimului şi 

celui mai însemnat dintre profeţi – Mahomed şi consemnată într-o scriere sacră – Coranul. 

Studiul de faţă – care se vrea o simplă privire de ansamblu, nicidecum un studiu exhaustiv 

– nu îşi propune  altceva decât să ridice câteva semne de întrebare vis-a-vis de aceste pretenţii 

emise de islam. 

Pornind de la noţiunile de revelaţie şi autoritate, lucrarea pune sub semnul îndoielii 

credibilitatea istorică a pretinsei revelaţii divine. Investigaţia biografică a personajului Mahomed, 

conturarea personalităţii sale, observarea moralităţii, a profilului psihologic, îi minimalizează 

drastic credibilitatea de intermediar uman pentru o revelaţie divină care se vrea autoritativă, 
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normativă, culminantă şi finală. Simpla analiză a consemnării conţinutului acestei revelaţii, Cartea 

Sfântă sau Coranul, întăresc suspiciunile unei veritabile revelaţii, cartea transmiţând un puternic 

sentiment de confuz, de ignoranţă, de amalgam religios. Pe fondul contestării divinului revelat, 

trebuia să răspundem unei crize a autorităţii care, în mod logic, a rezultat de aici. Cum anume se 

poate impune o astfel de religie? Ca răspuns la întrebare, am conturat cadrul socio-politico-

geografic şi religios în care  Mohamed va impune islamismul, identificând un gol spititual intens şi 

o criză economică cu implicaţii la nivelul filosofiei de viaţă, identificând un cadru propice apariţiei 

unei noi mişcări religioase. Cât despre expansiunea ei, am observat că aceasta devine semnificativă 

în momentul politizării islamismului, acesta fiind impus pe cale militară. De fapt, era singura cale 

prin care islamul putea fi impus. Atunci când autoritatea unei credinţe nu vine din revelaţia ei, 

nefiind un dat de sus, ea nu se poate impune decât prin autoritarism, un dat al circumstanţei.  

Când nu se propagă prin convingere divină, ea se va propaga prin constrângere umană.   

   

 

 


