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1. Introducere

Islamul, termen care in araba inseamna ,,supunere (fatd de Dumnezeu)”
si din care deriva §i numele ,,musulmani®, este, in acelasi timp, o traditie
religioasa, o civilizatie si, dupd cum spun musulmanii, ,,un sistem de viata
complet”. El proclama o credintd religioasd si prescrie niste ritualuri
precise, dar stabileste si o anumité rinduiala a societal, ocupindu-se de viata
de familie, de legislatie civila si penala, de afaceri, de reguli de eticheta,
de alimentatie, de imbracaminte si pin& si de igiena personald. Pentru isla-

" mul traditional nu are sens distinctia occidentald intre viata religioasa i viata

seculard. Din punctul de vedere musulman, intr-adevir, putine sint aspecte-
le existentei individuale si sociale care sa nu fie considerate expresii ale
islamului, privit ca o civilizatie completa si complexa in care persoanele,
societitile i guvernarile ar trebui sa reflecte vointa lui Dumnezeu.

2. Izvoare

Sursele originare pentru studierea islamului sint numeroase si de prove-
nient3 diferita. In mod conventional, ele se impart in doud categorii: lucrari-
le in limba arabi clasica si lucrarile in limbi moderne (araba moderma, persa-
na, turcd, urdu, swahili etc.). Dintre numeroasele opere in araba clasicd, sursa
Principal e consideratd a fi CORANUL*. Urmeazi apoi hadith* (. traditie®,
»povestire), culegerile in mai multe volume de povestiri legate de cuvinte-
le 5i faptele profetului Mahomed (Muhammad). Ele constituie un ghid ofi-
cial pentru toate aspectele vietii cotidiene a musulmanilor, pentru care Profe-
tul reprezinta modelul desavirsit. Sase culegeri canonice au fost compilate
in secolul al IX-lea d.C,; altele, ca Musnad, compilatd de Ahmad ibn Hanbal,
S¢ bucura de o larga stima. Printre cele mai apreciate sint cele doua cule-
geri numite al-Sahih (,,Incontestabilele (hadith]*), compilate de al-Bukhari
(m. 870) si Muslim (m. 875). Punctul de vedere musulman traditional este



210  RELIGHLE MINTUIRIL: MONOTEISME SI DUALISME

cd cel pugin haditli-ele compilate de al-Bukhari si Muslim sint relatar v

b£l§ alrlb.uibile contemporanilor lui Mahomed si ca viata si‘ doctrir;a ;an "
xa 1s‘lam1(':f1. ar trebui sd fie bazate pe Coran si pe aceste,: hadith CriticaOdO-
d?ma end1v1zat5 in problema autenticittii acestor relatari. Este 'neindoi 1;19-
cd ele ‘smt considerate surse primare ale ortodoxiei de astdzi gi ale isl"me nlC_
din pvrllmele trt?i secole; discutiile privesc mai curind mz‘tsure{ in care‘altIlUl
relatari reprczm.tﬁ islamul din secolul al 111-lea mai degraba decit pe ceﬁt?‘te
(s;::lolull Ihal ereAl islamif:e, Unii islamici modernisti au respins cu totlli l(lzln
Nlialh;f‘;g'tmcn reprezinti un stadiu al istoriei islamice ulterior epocii lyj
. In afa’r?i de Coran si de hadith-e, sursele fundamentale pentru studiercg
¥slarr'1uhu includ biografia fui Mahomed si a altor lideri musulmar;i lul‘tit‘%
lS’tOI‘l(?C despre dezvoltarea islamului in diferite parti ale lumii scri’eri P
d}ce si teologice, comentarii ale Coranului (care reflectd adesea,stadii “J“”‘
sive ale dezvoltdrii gindirii si practicii islamice), poezii si alte ope;cxlc':c-
rare, o alpplé gama de manuale despre devotiune si despre pelerinaj lucl"c-'
mistice si filozofice si scrieri de origine sectaré.’ e

3. Profil istoric

Islamul e datat incepind cu ultimii zece ani ai vietii profetului Maho-
med (m. 632). Nascut pe la 570, Mahomed a ramas 01"fan de copil st a‘fosl
c.resc.:ut de !:)uni(?ul $1 mai tirziu de un unchi, Abu Talib. Pe la cri)ou;'weci s
cinci de ani, a ajuns la siguranta materiala cisatorindu-se cu Hadija do vz:;—
dvuva. bogata. Ulterior, pe la patruzeci de ani, a inceput sa aiba viziuni $1
sd primeascé r§velagii pe care le-a ficut publice pe strazile din Mecca or;—
sgl saul c{e bastind i centru comercial si de pelerinaj religios din Arat‘)i’a oc
c@entala.-Temindu—se de repercusiunile economice ale invataturii mono-
telste’a lui Mahomed indreptatd impotriva divinitatilor onora‘te de pelerini
la Ka ba, sangtuarul central din Mecca, mai marii cetdtii l-au persecutat pe
el §1 pe adeptii sai, boicotindu-i din punct de vedere CC(;nOHliC clanul. Acest
bmf:ot a creat o opozitie in interiorul clanului insusi si, la moartea lui Abu
Talib, ?atre 620, Mahomed a pierdut protectia familiéi si a trebuit sa-g1 ca-
u.te refugnu in alta parte. In cele din urma a ajuns la ur; acord cu autoritd-
Elle dmAYatrib, 0 asezare de agricultori la circa 445 km nord de Mecca si
in 622, 1.mpreun51 cu adeptii sai, a realizat higra (hegira, ,,migratia“) in acest
nou ‘sedxu., care avea sa fie numit Medina (de la madinat (zl-nébi cetated
Prof'etu}Lll“). Aici, in scurta perioadd de zece ani, conducatorul réﬁgios al
unui mic grup de emigranti devine seful politic al intregii Arabii centrale
si occidentale. O cotitura decisiva a constituit-o victoria militara repurta-
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r in 624 asupra unei armate mai numeroase de la Mecca, urmata
mai tirziu de o victorie diplomatica in 628 si de predarea pasnicd a cetatii
Mecca in fata lui Mahomed in 630.

CORANUL

Coranul (de la arabul al-qur’an, Lrecitare®, ,citire cu voce tare™) constituie
textul sacru al musulmanilor. El contine revelatia facuta de Dumnezeu 1ui
Mahomed prin mijlocirea spiritului sau a ingerului, carc in sura 11, 97 este
identificat cu Gabriel. Mahomed este deci mediatorul si vestitorul revelatici
lui Dumnezeu citre oameni. Fiecare cuvint din Coran este un cuvint al lui
Dumnezeu, fapt pentru care in islam sc acordd maxima atentic in transmite-
rea lui. Deja Mahomed a pus sa se scrie o parte din el cu ajutorul lui Zaid
ben Thabit, fiul sau adoptiv. Dupa moartea 1ui Mahomed, primul calif Abu-
Bakr (632-634) a cules textele existente si partile transmise prin memorie.
Pentru a cvita contrastele intre diferite versiuni, al treilea calif Utman
(644-656) a poruncit sa se pregiteascd de catre un comitet redactional o editie
oficiald a Coranului valabila inca ¢i astazi si le-a distrus in acelasi timp pe
toate celelalte. In felul acesta formarea canenului islamic era incheiatd.
Coranul e subimpartit in 114 sure, care, incepind cu a doua, se succed
in ordine de lungime descrescatoare. Fiecare surd poartd un nume, carc trimi-
te la tema centrald sau e desemnat de un cuvint frecvent folosit in corpul
siu. Aceste , titluri® nu fac parte din textul revelat, ci sint adiugate ulterior.

Coranul incepe cu sura de ,,deschidere”, care este unica redactata sub forma

de rugdciune. Atunci cind se recitd, se adauga cuvintul ,,amin®, lucru care
nu se face la alte sure. Cu exceptia celei de a noua, toate celelalte sure incep
cu formula introductiva: ,.in numele lui Dumnezcu cel iertitor si milostiv*®.
Dupi subiectul lor, comentatorii musulmani 1-au subimpartit in diferite cate-
gorii: legi si precepte, in general detaliate in surele datate din perioada me-
dineza (622-630), cind profetul trebuia sa reglementeze viata comunitatii
pe baza normelor divine; povestiri si relatan, care in cea mai marc parte
nareaz intimplari prin care au trecut trimisii lui Dumnezcu care l-au pre-
cedat pe Mahomed, refuzul de care s-au lovit acestia din partea popoare-
lor lor si sprijinul divin ce li s-a acordat; in sfirsit, exortatii si rugdciuni.
Pentru musulmani Coranul este 0 reproducere partiald a Coranului ori-
ginar, pastrat in ceruri, care ¢ vesnic i increat §i care nu poate fi asemuit
nici unei scricri omenesti. El este exprimat in limba araba, si potrivit doc-
trinei ortodoxe nu poate fi tradus intr-o altd limba, pentru a s¢ evita orice
modificare a continutului rezultatd in urma traducerii. De asemenea, nu 5¢

admite studierea lui istorico-critica.

Dupa moartea Profetului, conducerea spirituala si politica a majoritatii
‘ musulmanilor a fost asumata de un sir neintrerupt de calif, adica de ,,repre-
zentanti ai lui Mahomed, care au guvernat islamul in locul lui sub toate
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aspectele, mai putin acela de profet. in rastimpul unui deceniu de la moartea
lui Mahomed, arabii, sub conducerea celui de al doilea calif, Omar (m. 644),
au preluat controlul asupra Egiptului, Palestinei, Siriei, Mesopotamiei si asupra
centrului vechiului Iran. In timpul domniei celui de al treilea calif, Utman
{(m. 656), imperiul arab se extinde spre apus pina la Tripoli, spre miazanoap-
te pina la muntii Taurus si Caucaz si spre rasarit pina in Pakistanul si Afga-
nistanul de astazi. Dupa moartea celui de al patrulea calif, Ali (m. 661),
var si ginere al lui Mahomed, comunitatea musulmana s-a divizat, cu o majo-
ritate (numitd mai tirziu sunitd) care a urmat dinastia Omeiazilor (661-750)
s1 apoi pe cea Abbasizilor (750-1258). In 711 arabii au patruns in Spania
prin nordul Africii si au intrat de asemenea in subcontinentul indian, traver-
sind fluviul Indus. Maxima expansiune in Europa e marcatd prin infringerea
lor din 732 de catre Carol Martel: arabii au fost constrinsi sa se retraga din
Franta, dar au rdmas in Spania inci sapte secole si jumatate. In orient
imperiul omeiad s-a extins pind la lacul Aral, dupa ce reusise sa includa
aproape in totalitate actualele teritorii ale Pakistanului si Afganistanului.
in timpul califatului Abbasizilor, care isi aveau capitala la Bagdad, extinde-
rea teritoriilor islamice in occident a rdmas cea din perioada precedenta,
in timp ce In orient musulmanii au preluat controlul asupra nordului Indiei
si asupra zonei din jurul Golfului Bengal. Foarte curind, acest imens teri-
toriu, care se intindea de la Pirinei pina in Bangladesh-ul de astazi, s-a divi-
zat intr-un numar oarecare de teritorii independente, guvernate timp de se-
cole de urmasi ai dinastiilor islamice, in timp ce dominatia Abbasizilor s-a
redus in cele din unna la ceea ce este astazi Irakul.

In Spania musulmani, Omeiazii spanioli au ramas la putere din 753 pina
in 1031, timp in care numeroase dinastii islamice, inclusiv cea a Almoravi-
zilor si cea a Almohazilor din Nordul Africii, au guvernat o Spanie musul-
mand foarte curind afiatd in descrestere in perioada reconchistei crestine,
care a culminat prin caderea Granadei in 1492, atunci cind multi musul-
mani (la fel ca si evreii) au fost constrinsi si pirdseasca definitiv Spania.

Turcii otomani, ai caror sefi (numiti sultani) si-au atribuit titlul de califl,
au invadat in secolul al XV-lea Europa rasariteana trecind prin Anatolia si
cucerind rapid cea mai mare parte din Balcani. In urmatoarele doud secole,
imperiul lor a Tnconjurat treptat Marca Neagri si s-a extins, spre nord-vest,
pina aproape de Viena si spre nord-est, pind aproape de Kiev, in timp €€
spre sud a ajuns si obtina controlul asupra Egiptului, nordului Africii si ariei
Semilunii fertile. in cursul secolului al XIX-lea, otomanii au pierdut cea
mai mare parte din domeniile lor din Europa si din nordul Africii. Spre rasa-
rit, musulmanii moguli (mongoli) stapineau practic, de la sfirsitul secolului
al XVIl-lea, intregul subcontinent indian, pe linga teritoriile de astdzi ale
Pakistanului, Afganistanului, Kashmirului si Bangladeshu-lui. In cursul se-
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colelor al XVIil-lea si al XIX-lea insa, au piefdug treptat controlu'l aszpr'a
teritoriilor mai indepatate si, in cele din urma, i asupra nordului In 1:;&
pltimul impérat mogul a fost detronat de brl‘t‘an'1c1 in 1658; Astfel, arabn
au fost alungati din Europa occidentald, turcii din aproape intreaga Euro-
4 rasariteand i mogulii din India. L
Trebuie sa se aiba in vedere ca rapidei expans.lum'polltlce si militare Ei
imperiilor guvernate de arabi si de alti mu‘suil'maAm nu i-a COrespuns o la fe
de rapida raspindire a religiei islamice. Religiile in care gu‘vernant‘ll si Frxlajo-
rtatea populatiei au devenit musulmang au fost Anu'mlte Dar-al-is am,
casa islamului®. in cele din urma, majorltateg cgv1r$1toarf3 a populatiilor
:iin nordul Africii, din aria Semilunii fertile si din Anatolia, f:are pro'fesa
diferite forme de crestinism, s-a convertit la islam,' la fel ca buna parte fllptre
goroastrienii din Iran, spre deosebire de evrei, dintre care foartg putmi au
aderat la noua credintd. Din epoca Abbasi‘z.ilor, islamql a con‘tmugt‘ sd se
raspindeasca spre rasarit (in general prin mijloace pagnice d‘j’ tip mISIO'naI').
pind in regiunea Chinei si a Asiei de sud-est, cu'd'eoseblre in Mfllae11a s
in Indonezia, unde astdzi o mare parte a popul'fltlevl € musplmana, precum
si intr-o fisie largd din Africa de nord sub-sahariana, unfle islamul cgntvmua
si facd noi prozelii, ajutat si de faptul ¢4, intr-o epoca post-coloniald, nu
a fost identificat cu puterile coloniale. ‘ .

Astazi musulmanii sint prezenti in toate rasele §1 culturile, dar marea
majoritate traieste intr-o fisie de pe glob aproa;‘)e“neiAntvreirupté care‘me(;ge
de la tarmul atlantic al partii de nord-vest a Afr1c11' pind in In‘donezg. ea
mai numeroasi comunitate de musulmani este cea din sub-contment@ 1?1(1]&1
(prezentd mai ales in Pakistan, in India si in Bangladesh) care s¢ rldlf:a la
circa 225 de milioane de aderenti. Peste 135 de milioane‘traxesc in AS}a de‘
sud-est si in Indonezia, circa 120 in tarile arabe din Oqentu! Aprople}F s
din nordul Africii, si aproximativ 90 in trile nonarabe vdmv O.rlentul Mij lq-
ciu (Turcia, Iran si Afganistan). fn alte zone se etimeaza ca circa 9§ de mi-
lioane de musulmani triiesc in Africa sub-sahariand, 70 in fosta Umupe So:
vietici si in China §i circa 7 milioane in Europa. Musuln}anii Siiti se c1freaz.a
la circa o zecime din intreaga populatie musulmand din lurpe, care se cl-
freazi la peste 700 de milioane (adica o sesime din populatia globului).

4. Teologia islamicd

in diversele lor ramuni, studiile arabe au aparut pornind de la Coran, care
s-a dovedit a fi motorul si pivotul in jurul cdruia s-au rotit: fie celeAdlrect
legate de comentarea textului sacru, de clarificarea unor versete lugte in par-
te, de explicarea semnificatiei lor; fie cele legate de. Adeducerea din acestea
a normelor de viata si de comportament al comunitatii; fie cele care au apro-
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fundat studiul diferitelor aspecte lingvistice si semantice, pentru a ajunge
in sfirsit la studiile de astronomie, matematica, fizici si asa mai dcparte,
care in Coran isi aveau punctul lor de referintd, de care nu se poate f
abstractie, pe linga cel de plecare.

Geneza si evolutia stiintclor islamice precum exegeza, culegerea tradit;.
ilor, dreptul, in sfirgit teologia, avanseazi deci in acelasi ritm cu dezvp.
tarea studiilor lingvistice si literare. in general, ele au fost influentate e
asemenea de diferitele medii in care islamul se raspindea cu o rapiditate
surprinzitoare. Impresionanta expansiune politica a imperiului musulmap
a fost dublati de o nu mai putin rapida si semnificativi dezvoltare a 2in-
dirii in general si a celei religioase in special, care, in afari de Coran, s
Inspirat si din acele elemente ale culturii arabe preislamice cu care in chip
intelept invatitura lui Mahomed pastrase legaturi de continuitate.

Aldturi de studiul Coranului in diversele sale ramuri se dezvolta treptat
si culegerea traditiilor datind din perioada Profetului si legate de el. in para-
lel, functiile celor ce se ocupau de reli gie se diversificau si se specializau:
credinciosilor dornici si cunoasca mai bine viata lui Mahomed si evenimen-
tele care fnsotisera revelatia le urmau expertii in probleme juridice care,
prin imitarea lui si pe baza normelor stabilite de Dumnezeu in Coran, puneau
bazele dreptului musulman, si in sfirsit teologii, care urmareau si confere
unitate §i coerenta crezului islamic expus in textul sacru In forma impli-
citd si nesistematici.

Ca In aceasta succesiune legea preceda teologia nu e deloc intimplator:
este vorba, de fapt, de o caracteristici esentiald a gindirii religioase mu-
sulmane, care, supunindu-se principiului transcendentei absolute a lui
Dumnezeu si conform conceptiei despre religie ca adeziune la voina sa,
a acordat intotdeauna prioritate aspectului juridic §i comportamental asupra
celui dogmatic si speculativ, prin aceasta fiind in concordantd cu indem-
nul Coranului insusi de a accepta din credintd revelatia divina, mai degraba
decit sd te adlncesti in speculatii periculoase (cf. de pilda 111, 7).

Natura deosebiti a teologiei islamice e dezviluiti chiar de numele et:
kalam, ,,discurs®, care se referd atit la acel ,,discurs‘ deosebit care este Cu-
vintul divin cit si la scopul principal al teologiei islamice, care e mai degra-
ba apologetic decit speculativ. Kalam, de fapt, spre deoscbire de teologia
crestind care se vrea o meditatie rationala asupra misterului credintei, nu
aspira sd aprofundeze prin inteligentd dogma musulimana, ci s-o apere de
adversarii ei. Un mare teolog, al-Ghazzali, ii compara pe teologi cu girzi-
le Inarmate care ii escorteaza pe pelerini citre Mecca cu scopul de a-i apara.

Asa cum s-a Intimplat si in cazul primei teologii crestine, care a aparut
$1 s-a afirmat in urma intilnirii cu filozofia greacad si cu tehnicile ei rationa-
le de investigare, si in cazul islamului o adevirata meditatie teologica a apa-
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rut §i s-a impus o datd cu mutarea centrului imperiului in afara Arabiel, petre-

' cutd sub Omeiazi, care si-au stabilit eapitala la Damasc. Aparitia unei teo-

Jogii ca disciplina distincta inlauntrul stiin;elor. iglamif:e a a\.fut insa lqc efec-'
tiv doar o datd cu venirea la putere a Abbasmlor: in penoada callfatulu%
lor, intr-adevar, diversi factori cony.ergent,l au f:(zntrlbult la fonp.area un(;u
climat cultural favorabil dezvoltarii spgcglaglel in toate demenul;. P? e
o parte, scolile de gramatica din Basra si d1n Kufa, cu studulg lor llnng;tl-
ce, au contribuit la asimilarea unor categ.on} si a unor lermpm tehnici indis-
nsabili pentru evolutia elaboririlor si disputelor doctru.lare, pe‘de alta,
contactul direct cu gindirea greaca, si indeos?bi cu cea arlstotelvlca, punea
la dispozitie noi instrumente de investigat,ie.rat,lonalé. Pru'na §(?(?ala teologica
musulmana in adevaratul sens al cuvintului, aceea a mu ta;tlttz—lor, s-a c?n:
stituit deci chiar In aceastd perioada de puternic fermsentv 1ntelef:tual, pina
si fie adoptata intre anii 833 si 848 ca doctrina oﬁCIalg Qe catre califul
al-Ma’mun. In ansamblu ei pot fi considerati musulmar.u 51nfer1 care s-au
straduit s apere $i sa sistematizeze principiile credintei lor in baza cerin-
telor epocii in care traiau. . . )

Pozitiile lor se pot rezuma in cinci teze, d1ntrﬁ: care prl[{la este apdrarea
radicala a principiului comun al absolutei unitati si unicitati ale; lui Dumj
nezeu. Intr-adevir, ei refuzau sa faci distinctia intre atributele i es.enga lui
Dumnezeu in scopul de a-i rapi Creatorului orice multiplicitate.sl orice ase-
manare cu creaturile. Principala consecinta a unui semenea principiu, care
avea si le Instrdineze multe simpatii, a fost refuzul de a considera Cora-
nul increat $i etern. . ' o

Urmatoarea teza priveste raportul intre Dumnezeu si om i travteaza, prin
urmare, tema justitiei. Pentru ca judecata divina sa fie Intr-adevar dreap.ta,
era necesar ca omul sa fie considerat liber si deci responsabil de proprl%le
sale fapte. Aceasta nu insemna si fie pus pe acelasi plan cu I?umn.ez?u, chiar
daci in mod inevitabil afirmarea libertatii omului sfirsea prin a limita pute-
rea divina absolutd; pe de altd parte, credeau ca, in felul acestgi l-ar putga
scuti pe Dumnezeu de atribuirea originii raului, de care —casiin Feologla
Crestina — era considerat responsabil omul, ca urmare a utilizarii distorsio-
nate a darului divin al liberului arbitru.

Desi numai unii mu taziliti au inclinat sa afirme ca Durqn?zelf nu poate
face raul (in felul ei, o afirmatie care {i limiteaza atotputernicia), in genefal
€i considerau ci El, desi il poate face, nu doreste raul si c¢i lucrurile nu sint
bune sau rele doar pentru ci sint rinduite sau oprite de Dumnezeu, ci pen-
tru ¢ au in ele insele o valoare pozitiva sau negativa legata de un fel de
Morald naturala care precede legea revelata si care primeste de la aceasta

4 © confirmare si o mai clara explicitare,

A treia teza priveste rasplata: ea va veni nu numai in baza credintei, ci

. §$i tinind seama de faptele fiecdruia. Se ficea, prin urmare, distinctia intre
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vinovatiile grave si cele minore, si se afirma ca acela care pacatuieste gray
si nu se caieste, chiar daca e musulman, va merita pedeapsa vesnica.

Totusi pacatosul — aceasta e a patra teza — continua sa fie considerat parte
a comunititii musulmane, ocupind o pozitie intermediara intre cele doyg
aripi extreme de credincios si de infidel: el era un nelegiuit; asupra lui ny.
mal Dumnezeu ar fi putut da o sentinta definitiva.

Ultima teza a mu taziliti-lor era cea care atribuie datoria de a rindui bine.
le 5i de a opri raul (cf. Coranul 11T, 104.110.114; VII, 157 etc.) oricarui cre-
dincios, obligat s-o exercite chiar si fata de principe care, ca orice om, poate
fi mustrat de sfatul si de dojana fratelui de credinta. Aceasta atitudine de
independenta fatd de putere nu i-a impiedicat pe mu taziliti sa se lase sedusi
de lozincile sale, din moment ce au acceptat ca doctrinele lor si fie adoptate
aproape ca o ortodoxie de catre califii al-Ma’mun si al-Mu’tasim. Ei le-ay
impus tuturor adeptilor islamului printr-un soi de inchizitie care s-a inversu-
nat Indeosebi impotriva acelora care nu intelegeau sa renunte la conceptia
despre Coran ca fiind cuvint increat al lui Dumnezeu. Foarte curind misca-
rea a cazut in dizgratie iar doctrinele sale au fost puse la index, pentru a
supravietui in oarecare masura la siiti si pentru a iesi din nou la lumina in
modernismul islamic.

In ciuda exceselor lor, mu taziliti au avut meritul de a contribui la evolutia
gindirii nusulmane intr-o faza cruciala a dezvoltdrii sale. O dati cu inlatu-
rarea lor, s-a vadzut pericolul unei separan intre o speculatie mspirata de rativ-
ne sl o aparare pur pasiva a cunoasterii traditionale. S-a incercat deci ¢ me-
diere, o ,,cale de mijloc, care in mod traditional ¢ considerata a fi opera
lui al-A§’ari (873-935). In fata pericolului de a-1 constringe pe Dumnezeu
in limitele logicii si ratiunii omenesti, gindirea sa a cdutat s3 rimina in sub-
stantd fideld principiului transcendentei divine absolute, fard insd a eluda
cu totul exigentele rationale care iesisera la iveala cu primii teologi. El a
incercat deci sa readuca teologia in brazda revelatiei coranice, fara a reduce,
pe de alta parte, rolul teologului la acela de repetitor si de comentator al
surselor. Doctrinele propuse de acestea din urmi, de fapt, erau adunate in-
tr-un ansamblu sistematic, inzestrat cu propria sa logica internd. In acest
cadru, credinta si-a recapétat prioritatea asupra actiunilor in determinarca
mintuirii individului: astfel, chiar si musulmanul pacatos, in virtutea cre-
dintei sale, in cele din urma se va mintui.

in general, pina in secolul al XV-lea gindirea religioasia musulmana 2
continuat si prezinte pozitii mai degrabd diversificate; numai cu timpul a
sfirsit prin a-si impune o oarecare uniformitate, ca rezultat, pe de o parte,
al cristalizarii care cu timpul a cuprins toate aspectele civilizatiei musul-
mane, pe de alta, al prevalarii tot mai accentuate a unci onentari generale
de respect fata de traditie, daca nu de nivelare dupa aceasta.
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Printre factorii care au determinat in cele din urma prevalarea unor curen-
te teologice traditionale trebuie amintite multiplele pericole, externe si mai
ales interne, care foarte curind au amenintat integritatea insasi a islamului.
O primé sursa de pericol, dupd cum vom vedea, era reprezentata de inmulti-
rea, incepind cu prima shi’a (partida lui Ali, cf. par. 8), a dezbindrilor inter-
ne. Alte pericole erau reprezentate de mistici si filozofi care, pe céi diferite,
sfirseau prin a converge in critica lor la adresa religiei traditionale, alca-
tuita din supunere formala si din respectarea legilor.

La aceste pericole si la altele a cautat sa reactioneze sinteza teologica
a celui care e considerat cel mai mare teolog islamic, al-Ghazzali (m. 1111).
Mobilul de fond subiacent operei sale este cautarea unui drum care sa poata
duce la certitudine. Filozofia nu poate servi acestui scop, dat fiind cd dese-
ori ajunge sa relativizeze, daca nu sa contrazicd, adevaruri revelate ca invie-
rea carnii sau sfirsitul lumii. Nici teologia nu poate servi acestui scop, din
moment ce ea are, dupd cum am vazut, functii de aparare si de sprijin. Pe
de alta parte, chiar simpla obedienta fata de precepte nu poate fi suficienta,
intrucit in realitate ea ar trebui sa constituie reflectarea exterioard a unei
convingeri profunde deja dobindite si desigur nu mijlocul de a ajunge la
aceastd certitudine. Nici solutia propusa de siiti nu il convingea: pornind
de la perceptia exacti cd omul nu poate sa ajungd la adevar prin propriile
forte, ei greseau de fapt atunci cind cautau un ajutor in afara Coranului si
a invataturii Profetului, ca §i atunci cind sustineau existenta unui sens ascuns
al revelatiei al c@rui interpret autentic ar fi fost numai imamul lor.

Tipul de cunoastere a lui Dumnezeu catre care tindea al-Ghazzali nu era
numai rationali, ci si intuitiva si afectiva: ceva adinc intiparit in inima omu-
Iui §i capabil si iasa la lumind urmind calea ascezei. Practicile mistice, depar-
te de a fi scop in sine, ar fi asadar mijlocul de a purifica inima omeneasca,
permitindu-i sd redobindeascd o constiinta care sa o reapropie de Dumne-
zeu. Acest drum nu pretinde s& ajunga la unificarea si cu atit mai putin la
confuzia dintre divin si uman, pericol de care nu au stiut sa se fereasca mis-
ticii din generatiile precedente, dar indica totusi cunoasterea si iubirea de
Dumnezeu drept culme a experientei religioase si completare a nccesare-
lor dar insuficientelor premise ale crezului, ale cultului si ale moralei.

Explozia contemporani a radicalismului islamic a readus in centrul aten-
fiei un ultim curent teologic semnificativ, cunoscut prin pozitia sa intransi-
Benta de apararc a patrimoniului traditional: curentul hanbalit, care isi dato-
Teaza numele lui Ahmad ibn Hanbal (780-855), intemeietor al uneia dintre
Cele patru scoli sunite de drept musulman. Caracteristica sa de baza este
Maxima fidelitate fati de invatdmintele originare ale islamului exprimate
in Coran si in sunna, si intarite de consensul primelor generatii. in contradic-

. Y1e cu mu taziliti, primatul pe care hanbalitii il acorda revelatici i-a determi-
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nat sa diminueze valoarea interpretarii personale $i sa combata cele mai iy.
draznete deschideni fatd de influentele din exterior, in apdrarea celor pe care
ei le considerau punctele la care nu se poate renunta din doctrina musulmany

5. Sunna si legea

Atit termenul sunna cit si conceptul de , traditie” subinteles acestuia apar.
tineau limbi1 si civilizatiei arabilor inca inainte de aparitia islamului. Ele
indicau obiceiurile, uzantele si cutumele pe care le urmau cei vechi i care,
la fel ca si patrioi nomoi ale grecilor sau ca mores maiorum ale romani-
lor, constituiau patrimoniul si valorile de baza impartasite de toata lumea,

O data cu aparitia islamului termenul a capatat treptat o semnificatie maj
specifica. In Coran, de fapt, termenul indica in esentd modul de a actiona
aratat de Dumnezeu popoarelor cirora, in decursul secolelor, le-a trimis propriii
profeti si mesageri. Ulterior, termenul s-a specializat, indicind mai ales obi-
ceiurile Profetului si ale primilor sai insotitori, destinati cu timpul sa do-
bindeasca o valoare normativa din ce in ce mai mare.

Coranul, de fapt, nu se ocupa in mod sistematic si in detaliu nici de doc-
trine, nici de preceptele religiei, limitindu-se la enunturi cu caracter
general. In afara de aceasta, doar o parte limitata din versetele lui isi asu-
ma un caracter juridic explicit. Nici médcar surele datind din perioada medi-
neza, desi trateaza in unele parti in forma analitica despre chestiuni practi-
ce, nu contin toate prescriptiile fundamentale referitoare la subiecte de mare
importanta, ca formele insesi ale principalelor acte de cult, cum sint rugéciu-
nea, postul si pelerinajul.

O sursa de imitatie care foarte curind s-a impus aproape inevitabil a fost
insasi viata Profetului. Chiar Coranul afirmai: ,,Aveti, in Mesagerul Jui Dunﬂx—
nezeu, o pilda buna, pentru oricine crede in Dumnezeu si in Ziua cea din
Urma si In veci fie pomenit numele lui Dumnezeu!* (XXXII,21). Astfel
incit foarte curind figura lui Mahomed s-a impus ca model si invataturile
sale, actiunile si chiar si tacerile sale au devenit tot atitea precedente pe care
sd se intemeieze legitimitatea conduitei musulmanilor in cele mai diverse
situatii. ‘

HADITH*-ele, povestirile care relateaza fapte si spuse ale Profetulur me-
nite sa dobindeasca o valoare exemplar, constituie un fel de memorié co-
lectiva prin intermediul cireia prima generatie de credinciosi a incredintat
generatiilor urmatoare amintirea i mostenirea perioadei de aur a fncehpu‘
turilor. Asa cum se intimpla deseori in acest tip de traditii, incredintate m‘i"
inte de toate memoriei orale, tendinta de a idealiza figura Profetulul, ald-
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wri de dorinta indivizilor de a se distinge prin inflorituri si curibzitéti, a
dus la adaugiri si la alierari in materialele originare.

in ciuda transmiterii oralc initiale, foarte curind s-au alcituit mici cule-
geri scrise pentru uz privat, care raspundeau unor cerinte opuse. De fapt,
aldturi de relatarile care ofereau cele mai importante detalii asupra intimpla-
rilor mai putin cunoscute din existenta lui Mahomed si asupra personalitatii
sale, anccdotele cu caracter normativ si doctrinar, pe linga faptul ca um-

leau lacunele dispozitiilor din Coran, aveau deseori i scopul de a raspunde
la unele probleme noi si nu numai sau cu precidere pe acela de a mentine
si de a conserva comportamente $i conceptii traditionale. Pentru a guverna
un imperiu care capata dimensiuni din ce in ce mai mari si care nu putea
afla in revelatia coranica toate raspunsurile la noile cerinte care apareau,
musulmanii au cautat in comportamentul Profetului inspiratia pentru o con-
duitd adecvata diverselor imprejurari sau validarea unor practici adoptate
in provinciile recent dobindite atit pe baza unor consideratii practice cit si
ca urmare a influentei traditiilor locale.

Dupa cum e specific pentru o religie legalists, in care revelatia lui Dum-
nezeu tinde sa acopere si sa reglementeze aspectele cele mai diverse ale
vietii practice, , traditia“ care s-a acumulat in sunna avea in vedere intreaga
complexitate a vietii credinciosului, incepind de la viata lui cultuald. Un
obiect specific al sunnei, intr-adevar, il constituie diferitele momente ale
‘vietii cultuale. Sint specificate acolo modalitatile ablutiunilor si, mai mult
la modul general, tot ce se referi la puritatea rituala, calitate fundamentala
pentru ca preceptele sa fie indeplinite cum se cuvine. Intre acestea, un mare
Spaiu ¢ acordat rugaciunii, expusd minutios in toate formele i in programa-
rea el temporala. Chiar si dispozitiile referitoare la pomana sint foarte ama-

‘ nuntlte nu lipseste sublinierea valorii ei morale si spirituale, dar, fiind vorba
in realitate de un adevirat impozit, sint de asemenea specificate cu minu-
fie bunurile care fac obiectul Jui precum si procentele datorate pentru fiecare
dintre acestea. De asemenea complicatele rituri ale pelerinajului, ca si ches-
tiunile legate de postul ritual, isi gasesc in sunna o expunere sistematic.

Alaturi de actele de cult, printr-un salt care nu trebuie si surprinda daca
* 8e {ine seama de caracterul atotcuprinzitor al revelatiei coranice, aflim re-
glementan privind aspectele cele mai marunte si aparent secundare ale vie-

i cotidiene, ca vinzarea-cumpararea, vinzarea cu anticiparea pretului, locatia

. 8au inchirierea, procurile, garantia, mandatul, contractul de i insamintare, con-

& tractu] de i irigare, cererea unui ajutor reciproc, plata datoriilor, interdictia

i insolvabilitatea, Judecarea nedreptatilor, amanetul, donatiile, tranzacti-

'?le testamentele, prada de razboi, capitatia si asa mai departe: un ansamblu

“ norme care ne aminteste cum dreptul islamic sau shari’a ignora, prin

_ngmea si natura sa, distinctia pe care o facem noi intre sacru si.profan.
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HADITH

Actiunea de pastrare si de transmitere a hadith-elor, intr-o prima faza incredip,.
tata initiativei $i bundvointei fidelilor individuali, a devenit curind o sarcina spe.
cificd a unor persoane care se consacrau acesteia si care indeplineau o functic,
paralela dar distincti, cu a celor care transmiteau din memorie Coranul.

Hadith-ele sint impdrite in doud par{i: lista transmiatorilor, adica o lungz
ingiruire de nume de persoane prin care traditia poate urca pina la Profet,
si textul propriu-zis, care relateaza tot ce a fost spus sau infaptuit de el.

Alaturi de un nucleu vechi de kadith cu fond biografic, care adaugay
detalii privitoare la viata lui Mahomed destinate — la fel ca si evangheliile
crestine apocrife relative la copildria lui Isus — sa completeze informatiile
biografice seci expuse de Coran, cu timpul s-au inmultit hadith-ele pe teme
mai ales juridice, care nu intimplator s-au creat cu precadere in regiunile
orientale recent cucerite ale imperiului. Doar mult mai tirziu, dupa izbucni-
rea disputelor teologice, au aparut primele Aadith dogmatice.

Fiecare miscare si fiecare dinastie produceau hatith favorabile lor insi-
le si denigratoare fata de adversan, §i nici nu era un lucru rar sa afli in unele
dintre ele consideratii atribuite Profetului asupra unor fapte si teorii cu to-
tul necunoscute in vremea sa. S-a pus asadar foarte curind problema auten-
ticitafii acestor texte si unii invagati au supus unei analize atente sute de mii
de hadith, clasificindu-le dupa subiecte si dupa caracterul verosimil si adu-
nindu-le pe cele mai sigure in culegeri potrivite, care au constituit baza ju-
risprudentei islamice pentru secolele urmatoare. Criteriul urmat a fost cel ge-
nealogic: pe baza unor tabele adecvate se stabilea daca intr-adevar era posibil
ca persoanele, care transmisesera spusele profetice, sa-1 fi intilnit pe Maho-
med si deci daca exista probabilitatea ca acele spuse sa fie atribuite efectiv
Profetului. Au fost astfel compilate culegerile hadith-elor considerate auten-
tice: cele mai importante sint in numar de sase. Mai existi si unele hadith
numite ,,sfinte” pentru ca citeaza nu cuvintele Profetului ci pe ale lui Dum-
nezeu insusi: cle constituie unicul caz de revelatie extra-coranica din islam.

N-ar trebui, prin urmare, si ne surprinda ci o alti parte relevanta a sunnel
se referd la normele care reglementeazi aspecte delicate ale vietii personale
si sociale, cum ar fi casatoria, repudierea, copiii, succesiunile, pedepsele
legate de furt, adulter, sperjur etc. Toate acestea pun in lumini o deosebire
esentiald intre dreptul islamic §i dreptul occidental, din moment ce pﬁml{l,
spre deosebire de al doilea, in virtutea originii sale divine, nu face distinc{12
intre normele individuale si cele colective, dar aspira sa reglementeze cele
mai variate aspecte ale vietii individului ca si a colectivitaii. De aceea u
anumit numir de hadith di reguli generale de comportare si de buna educa-
tie, din moment ce fundamental pentru bundstarea comunitaii este $i modlﬂ
in care individul credincios se raporteazi la ceilalti: pentru aceasta oamenl!
sint indemnati sa fie pudici, sa pastreze secretul §i sa respecte intelegerile,

i
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si fie amabili §i primitori; se expun manierele corecte de a se hrani, interzi-
cindu-se anumite pozitii i indicindu-se maniera potrivitd de a duce la gura
alimentcle si bauturile; se recomanda anumite materiale, croieli si culori
ale vesmintelor de preferintd sau de excludere a altora etc.

Citind aceste culegeri, care la prima vedere ar putea deseori, prin preci-

. zia lor si prin aspectul lor juridic, sa tind mai degraba de domeniul dreptu-

lui si al cazuisticii decit de cel al religiei, trebuie si avem in vedere, pc linga
intrepatrunderea acestor doua domenii intr-o religie, ca aceea islamica, de
tip legalist, si locul atribuit responsabilitatii si intentionalitatii credinciosu-
lui. Potrivit unei afirmatii a Profetului, descori pusi la Inceputul unor cule-
geri din spusele sale, ,actiunile pretuiesc pe masura intentiilor si fiecare
om va avea pe potriva scopului sau. Cel care se expatriaza pentru Dumne-
zeu sl pentru trimisul sdu sa stie ci expatrierea sa pretuicste ca fiind savir-
sitd pentru Dumnezeu si pentru trimisul sdu; pe cind acela care se expa-
triazd pentru a avea beneficii materiale sau pentru a se cdsatori cu o femeie,
sd stie ca expatrierea lui pretuieste cit scopul pentru care s-a expatriat™.

Pe linga Coran si sunna, mai exista alte doud 1zvoare ale DREPTULUI
ISLAMIC*: consensul sau igma si principiul analogiei sau giyas. Primul isi
are radacinile in unele trasaturi ale societatii arabe preislamice, in care nor-
mele nescrise ale vietii de grup ist cipitau legitimarea chiar printr-un acord
comun tacit care cu timpul convergea asupra lor. Faptul cd islamul pusese
ca temelie a noului tip de comunitate, umma, criteriul apartenentei la aceeasi
credintd mai degraba decit la aceeasi stirpe nu alterase, ci doar mutase pe
un plan diferit trasiturile solidariste ale societatii beduine. Cu timpul, departe
de a fi considerat doar o simpla necesitate practica, consensul a devenit un
autentic principiu de adevar. Un asemenca consens se exprima fie prin apro-
barea explicitd a unor norme din partea doctorilor legii, fie prin obiceiu-
rile n general adoptate de credinciosi, fie, in sfirsit, prin acceptarea tacita
a practicilor urmate si nedezaprobate. Uncle institutii fundamentale ale isla-
mului clasic, neprevizute in mod expres de Coran sau de sunna, ca, de pilda,
califatul, isi afld propriile premise tocmai in practica unanima sau in con-
sensul primelor generatii de musulmani.

Cit despre analogie, spre deosebire de primele trei izvoare, care isi afla
In interventia divina izvorul lor originar sau oricum o garantie care le face
indiscutabile, ea se bazeazi numai pe activitatea umana; asadar, desi este
Decesard, se dovedeste mai supusd dezbaterii.

6. Doctrinele fundamentale

- Dumnezeu, ingeri, spirite. Credinta in Dumnezeu este miezul islamului: re-
- ligia islamica, intr-adevar, se distinge prin teocentrismul radical si, pentru
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convertit, prin supunerea fara limite in fata lui Dumnezeu si a vointei sale,
,.Nu existd alt dumnezeu in afara de Dumnezeu®: in aceasta formula se re.
zuma, in esenta, crezul islamic. Mahomed o repeta continuu, pentru a-i sub-
linia caracterul central.

Din punct de vedere istoric, pe de alta parte, lucrurile apar intr-o lumi-
na usor diferita. Inainte de toate, o credinta de tip monoteist nu era des;-
gur necunoscutd mediului in care s-a format Mahomed, care a intrat in con-
tact cu iudei si crestini. De aceea frapeaza faptul ca partile cele mai vechi
din Coran, relative la vestirea initiald a lui Mahomed, sint lipsite de afir-
matii despre Dumnezeu, despre alte divinitati sau despre lumea spiritelor.
Pasajele cele mai vechi, intr-adevar — mai multe sure scurte, ritmice, scri-
se in stilul profetilor arabi preislamici — nu contin nici o referire la Dum-
nezeu si nici o indicatie cum c@ ar fi mesaje ale divinitagii. Primele reve-
latii care il mentioneaza pe Dumnezeul lui Mahomed se referd la El doar
ca la , Domnul“. in continuare, El incepe sa fie definit ,,Preamilostivul®.
Cam in aceeasi perioada, a fost introdus in revelatie numele de ,,allah®, cu-
noscut de politeistii meccani inainte de Mahomed.

Partile urmdtoare, in ordine cronologica, ale Coranului oferd elemen-
tele unei teologii bogate, incepind cu folosirea unei largi varietati de epi-
tete divine, ca, de pilda, in urmatorul pasaj liturgic de la sfirsitul surei LIX:

El este Dumnezeu: nu exista nici un alt dumnezeu in afara de EL
El este cunoscitorul celor nevazute si al celor vazute.

El este lertitorul, Preamilostivul.

El este Dumnezeu: nu existd nici un alt Dumnezeu in afard de El.
El este Regele, Sfintul, Datatorul de pace, Fidelul,

Paznicul, Puternicul, Stapinitorul, Sublimul. i

Slavit fie Dumnezeu, El este mai presus de ceea ce (Ii) asociem.

El este Dumnezeu: Creatorul, Faptuitorul, Formatorul.

Lui i apartin numele cele mai frumoase.

Toate cite se afla in cer si pe pamint il sldvesc.

El este cel Putemic, cel Intelept.

Lista completd a ,,preafrumoaselor nume* divine enumeri 99 dintre cle, pe
care musulmanii cucernici le invoca trecind printre degete un soi de matanii.

Doctrina cum ci ,,Dumnezeu este unul® e astfel predominantd in par-
tile mai recente ale Coranului, ca spre a ne indemna s3 trecem cu ved'erea
faptul ca partile mai vechi trideaza prezenta altor divinitati, ca amintire 3
POLITEISMULUI* caracteristic religiilor din Arabia preislamica: cele tre!
zeite al ciror cult inflorea la Mecca pe vremea lui Mahomed (al-Lat, al—l'JZZi1
si Manat) sint citate pe nume in sura LIII, 19-20. in diferitele revizuiri ale
acestei sure, cele trei zeite par sa fi fost initial acceptate ca intercesoare ale
lui Dumnezeu, apoi considerate niste ingeri, in sfirsit, niste simple num¢
inventate de stramosii meccanilor.
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Pornind de la datele revelatiei coranice, diferitele gcoli teologice mu-
sulmane au meditat asupra aspectelor esentiale ale lui Dumnezeu: unicita-
tea sa §i unitatea internd a csentei sale. Unicitatca e subliniata atit pentru
a-1 deosebi pe Dumnezeul islamului de zeii politeismului, cit i pentru a-1
deosebi de Dumnezeul cregtinilor: de fapt, Coranul, desi subliniaza importan-
1 misiunii profetice a lui Isus, ii refuza natura de fiu al lui Dumnezeu, intru-
¢it ar submina unicitatea lui Dumnezeu (cu atit mai mult va fi respinsa
doctrina treimii).

Actiunea lui Dumnezeu este, mai intii de toate, o actiune creatoare.
Crearea lumii e descris@ cu multe amanunte in Coran, ca si crearea omului.
Cu vigoare e subliniatd de asemenea actiunea sa providentiala, destasuratd
pentru a asigura bundstarea creaturilor sale, pentru a hotéri destinul omului,
pentru asumarea sarcinii de a se ingriji de viata acestuia, in sfirsit, pentru
a exercita cu indurare functia de judecitor.

fntre Dumnezeu si om, Coranul asazi, la fel ca si scripturile iudeilor si
ale crestinilor, creaturi spirituale intermediare: ingeri, demoni si ginn. Inge-
rii sint deseori citati de Coran, care {i descrie ca pe niste creaturi inaripate
care se migca intre cer §i pamint in calitate de intermediari intre Dumnezeu
si oameni. Creati pentru a-1 adora pe Domnul, ei sint modelul desavirsit
de supunere fatd de El, pe care il slavesc necontenit si pe care il slujesc
sub diverse forme. Una din functiile lor principale consta in a duce oameni-
lor mesaje din partea lui Dumnezeu. Revelatia insési e comunicatd de ei
solilor, sarcind rezervata indeosebi lui Gabriel, unicul ciruia 1 se mentionea-
zd numele alaturi de Mihail si de Malik, paznicul infernului. Alta misiune
importanta incredintata ingerilor este aceea de a nota faptele omenesti in
catastife anume, care vor fi prezentate fiecdruia in parte in ziua Judecatii.

DREPTUL ISLAMIC

Legea islamica sau shari’a se imparte in doud scctiuni. Prima are ca obiect
forul interior al credinciosului §i anume activitatca mintii §i a inimii §i
vorbeste despre actele exterioare fndreptate spre Dumnezeu, spre noi ingine
si spre ceilalti; a doua arc ca obiect raporturile juridice cu ceilalti oameni.

Departe de a constitui o baza uniforma si univoca pe care sa intemeie-
ze activitatea legislativa, principiile si dispozitiile cuprinse in Coran si in
sunna au fost obiectul unei indelungate §i complexe munci de sistematizare
infaptuita de oameni de orientari diferite si uneori opuse. Pe de o parte, de
fapt, au fost unii carc considerau valabil numai ceea ce fusesc stabilit direct
de Dumneczeu, unic legislator adevarat, si de Mahomed, autentic interpret
al vointci divine, si deci considerau necesar sa sc tind strict de lectura texte-
lor din Coran si din traditia profetica. Pe de alta, au fost unii carc incurajau
activitatea personala a juristului. Diversele scoli juridice se deosebesc in-
tre elc tocmai prin pozitia pe care o adopta relativ la aceste douid tendinte.
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Principalele scoli ale islamului sunnit sint in numar de patru: orice my.
sulman sunnit apartine uneia dintre ele si are dreptul de a fi judecat dupj
normele stabilite de ele:

a) scoala hanafitd e printre cele mai vechi si e cea mai deschisa la ,apre.
cierea personald‘ a juristului;

b) scoala malikitd e legata de tradifia medineza si prevede intre pring;.
piile sale personale recursul la ,,binele comun®;

c) scoala shafi’itd a fost prima care a cautat sa dea o sistematizare ge.
nerald disciplinei, stabilind care sint izvoarele dreptului;

d) a patra si ultima scoald este cea hanbalitd, cea mai rigida si intran-
sigentd, care limiteaza aprecierea personala a juristului §i respinge princi-
piul analogic, bazindu-se exclusiv pe Coran si pe sunna, in baza principiu-
lui ¢ Dumnezeu este unicul legislator autentic.

in afara justitiei comune administratd de gadi, a existat mai tirziu o jus-
tijie paraleld, nelimitatd de nici o reguld fixa si precisd, aga cum e exem-
plificat de puterea suveranului. Exista pe linga aceasta interventiile auto-
ritatilor politice care urmaresc sa astupe golurile lasate de shari’a.

in Coran nu se afirmi ci ingerii au si indatorirea de a-i pazi pe oameni,
dar nu lipsesc interventiile lor in favoarea credinciosilor, aldturi de care pot
chiar s3 ia parte la ciocniri armate cu infidelii.

insarcinati, in sfirsit, si-1 recheme pe om la Dumnezeu in clipa mortii,
ingerii vor lua parte in diferite moduri la Judecati si la primirea celor alesi
in Paradis si a damnatilor in Infern.

Teologii care s-au ocupat de ei ii descriu ca pe niste creaturi de lumina,
necorporali §i asexuati, vizibili doar pentru aceia la care sint trimisi. Pe scara
fiintelor, care are scopul de a atribui fiecarei creaturi un statut juridic precis,
ingerii de rind (adica nu Gabriel sau alti ingeri asemenea lui) sint conside-
rati cu o treaptd sub musulmanul cucernic, dar superiori pacitosului. Asa-
dar, ei sint vazuti ca desavirsiti, chiar daca exista §i exceptii notabile: Ha-
rut i Marut (I1,102), ingeri decdzuti, si mai ales Iblis, ingerul razvratit
devenit cipetenie a demonilor.

Acesta din urmd, atunci cind Dumnezeu, dupa ce l-a creat pe Adam, 2
poruncit ingerilor si se prosterneze in fata acestuia, a refuzat si aducd
omagiu unei creaturi de obirgie atit de umild (VII, 12; XXXVIIL,76), in felul
siu afirmind astfel unicitatea divina. Alungat de Dumnezeu pentru nesupu-
nerea sa, din acel moment a devenit ispititorul care il amageste pe om, inf
demnindu-l, de la pacatul lui Adam si Eva, si actioneze impotriva voinel
divine.

In sfirsit, Coranul vorbeste despre ginn, spirite care reprezinta fortele
naturii, deja venerate si temute in epoca preislamic: creati din foc inainte2
omului, impreuni cu acesta sint fiintele inteligente prezente pe pamint che-
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mate sa-1 adore pe Domnul s1 sa-i primeascd mesajul. Ele apar si in mi-
ticele si legendarele povestiri din Coran ca, de pilda, cele care asculta la

oarta Paradisului si care cautd sa cunoasca viitorul (LXXI1I, 8-9), sau ca
sclavii lul Solomon care lucreaza la templu (XXVII, 39) sau chiar ca sol-
datii lui Iblis. Comentatorii Coranului nu ezita si-i considere destinatari,
asemenea oamenilor, ai revelatiei.

Profeti si mesageri. Partile cele mai vechi din Coran nu mentioneaza re-
velatia, sau pe profetii Ivi Dumnezeu si scrierile lor. Atunci c¢ind profetii
sint nominalizati in ulterioarele pasaje meccane, ei sint indicati drept ,,me-
sagerii sau ,ambasadori“. Cele mai obisnuite activitati ale acestor mesagen
se desfasoara dupa rinduielile unei istorii ,,punitive’; atunci cind un profet
ca Noe duce un mesaj divin tribului sau, el e ridiculizat si respins de majo-
ritatea oamenilor si deci va fi salvat de Dumuezeu impreuna cu intreaga
sa familie si cu adeptii séi, in timp ce aproape toti ceilalti pier intr-o inunda-
tie, intr-un incendiu sau in vreo alta calamitate naturala. in povestirile pri-
milor profeti sint incluse in mod frecvent aménunte din viata lui Mahomed
la Mecca, in timp ce numali se subintelege ci el este tot un ,,mesager* {(rasul)
si ca cetatea sa, Mecca, e amenintata de acelasi tip de distrugere terestra.
Pentru aceastd perioada Coranul nu il descrie pe Mahomed ca pe un ,,mesa-
ger al lui Dumnezeu* comparabil cu cei mari din trecut.

Abia dupd hegira din 622 si dupa victoria musulmana In batiha de la
Badr din 624 rolul de , profet” (nabi) devine proeminent in Coran si Ma-
homed e inclus in mod explicit printre profeti. Acestia sint considerati des-
cendenti ai lui Avraam, primnul monoteist si deci primul ,anusulman® (adi-
cd, cel care s-a abandouat cu totul lui Dumnezeu), si despre fiecare dintre
acestia s-a spus ca a purtat o carte sau o scriere.

Fiecare popor a primit mesageri divini (XXXIV, 24); Coranul ofera o
lunga lista care cuprinde, in afara de unii profeti trimisi la arabi inainte de
Mahomed, si multe figuri imprumutate din Biblie. In ciuda virtutilor ce le
sint recunoscute si chiar a miracolelor atribuite unora, acestia sint consi-
derati oameni ca toti ceilalti, care pot comite chiar pacate grave, dar feriti
de orice greseala in transmiterea mesajului incredintat lor de Dumnezeu,
care are grija de integritatea cuvintului sau.

Aceste personaje nu sint insa toate purtatoare ale unei edevarate reve-
latii: unele primesc o inspiratie personala si sint simpli povatuitori si mo-
dele pentru poporul lor, altora, in schimb, li s-a Incredintat un adevarat me-
saj si sarcina de a face cunoscuta legea divina si pactul pe care Dumnezeu
l-a stabilit cu oamenii: este cazul celor cinci mesageri-legislatori Noe, Avra-
am, Moise, Isus (ISUS IN CORAN*) si Mahomed. in meditatia teologica
ulterioara, aceasta distinctie a dus la o specializare a termenilor folositi pen-
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tru a defini aceste personaje: prin rasul/ a fost desemnat cel caruia i s-a .
credintat un text revelat, in timp ce calificativul de nabi a fost rezervat tuty.
ror celorlalti: orice rasul este asadar si nabi dar reciproca nu e valabili
Esenta propovaduirii lor este vestirea monoteista, chiar daca fiecare in par.
te, conform unei teorii a revelatiei progresive, nu se limiteaza la confirma-
rea celor revelate de predecesor, ci le integreaza si le perfectioneaza pinj
la revelatia ultima si definitiva a lui Mahomed.

Profetia este agadar o necesitate si asupra valorii ei diversele scoli sint
de acord. Totusi, in timp ce mu taziliti cred ca omul e capabil sd recunoasci
existenta lui Dumnezeu si sa deosebeasca binele de rau prin ratiune, si con-
sidera deci revelatia adusi de profeti ca o completare a naturii, alte scolj
considera revelate nu numai adevirul credintei, ci toate cunostintele si atri-
buie invataturilor divine transmise de profeti originea tuturor artelor si stiin-
telor. Pe linga aceasta, primii, in baza principiului cd Dumnezeu ar fi obligat
sd actioneze spre mai binele propriilor creaturi, cred ca revelatia e inevita-
bila — alaturi de filozofi, care considera profetia o treaptd pe scara fiintelor
—, pe cind as$ ‘ariti vad in ea o forma de milostenie, posibild dar nu necesa-
rd, din partea lui Dumnezeu, care nu este obligat la nimic.

Din recunoasterea profetilor si a mesagerilor care l-au precedat pe Maho-
med deriva acela dintre mesajele lor si deci din cartile revelate anterior Cora-
nului. Islamul admite de fapt o pluralitate de Scripturi care merg de la prea
putin precizatele ,,foi* ale lui Avraam si Moise despre care vorbesc surele
din prima perioadd meccana (LXXXVII, 18-19; LIII, 36-37), pina la ade-
viaratele carti mentionate mai tirziu: Torah lui Moise, Psalmii lui David si
Evanghelia lui Isus. Nu e vorba insé de texte inspirate: profetii nu sint citusi
de putin autori sau coautori ai acestora. Revelatia, conforma cu un arhetip
celest pastrat linga Dumnezeu pe o ,,placa bine pazita“, ,,se pogoard“ asu-
pra mesagerului, in general transmisa de un inger, iar el are pur si simplu
sarcina de a repeta mesajul care, atit in confinut cit si in forma, este cu totul
si numai de origine divini. Asupra transmiterii mesajului ceresc, in concluzie,
pe linia monoteismului islamic radical, domneste suverana, fara nici o inter-
ferentd din partea profetilor sau a lui Mahomed insusi, vointa divina.

Natura §i destinul omului. in Coran, creatiunea si judecata din urma a omu-
lui sint deseori mentionate impreuna, adesea cu referiri la inviere. In tex-
tele cele mai vechi, ideea creatiunii e strins asociatd conceperii si nasteril
individului (LXXX, 16-22). in pasajele urmatoare, ideea biblica a credril
primului om din pulbere si din noroi se intilneste de mai multe ori (de pil-
da, in XV, 28 si urm.). Cit despre natura fundamentald a omului, fie ca ¢
,nascut in pacat* ca rezultat al pacatului originar al lui Adam si Eva, fie
cd reprezinta bunitatea, gloria si incoronarea actiunii creatoare a lui Dum-
nezeu, islamul a adoptat o pozitie de compromis (cf. XCI, 7-10). Poten-
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tialitatea binelui si a raului, de fapt, e datd de Dumnezeu fiecdrei persoa-
ne in momentul nagterii; mai tirziu, in cursul vietii, fiecare este pus la in-
cercare de Dumnezeu (XXI, 35-36): in timp ce unii vor alege binele si vor
fi rasplatiti, altii vor alege raul si vor fi pedepsiti.

ISUS IN CORAN

Isus este definit de Coran ca Mesia, fiul Mariei (111, 45), conceput de ea
prin interventie divind (XXI, 91; LXVI, 12), profet (XIX, 30) si trimis al
lui Dumnezeu, aducitor al unei revelatii, Evanghelia, care este calduza si
lumina pentru oameni. Ultimul dintre profetii care I-au precedat pe Maho-
med, i-ar fi prevestit venirea (LXI, 6). I se atribuie diferite miracole, atit
in timpul copildriei (povestiri care amintesc evangheliile apocrife ale co-
pilariei), fie ca adult (vindeciri, invierea unor morti etc.). Coranul neaga
totusi in mod explicit c3 el ar fi fost Dumnezeu (V, 17) sau fiu al lui Dum-
nezeu (IV, 171; IX, 30; XIX, 34-35) si c3 ar face parte din Treime (1V, 171;
V, 73), toate idei pe nedrept atribuite lui de adepti, care sustin de asemenea
in mod fals ca el ar fi murit rastignit. Acest lucru e dezmintit de Coran (IV,
157) acolo unde afirma ca a fost in mod misterios salvat de Dumnezeu si
ci se va fntoarce pe pamint la sfirsitul veacurilor (XLIII, 61) si in timpul
Judecitii 7i va dezminti pe aceia care au vrut sa-1 divinizeze (IV, 159; V,
116-117). Este definit drept ,,cuvintul lui Dumnezeu* (111, 39-45; IV, 171)
si rod al ,,spiritului* sau (XXI, 91; LXI, 12), dar asemenea cuvinte par sa
se refere mai ales la nasterea lui prodigioasa si, chiar §i impreund cu alte
privilegii recunoscute de Coran, nu ii schimba caracterul esential uman, care
a fost confirmat de teologia ulterioara.

Isus este deci prezentat de Coran in esentd ca un profet, in timp ce este
complet ignorata actiunea lui mintuitoare, care se afla in centrul vestirii Noului
Testament. Potrivit vestirii islamice, oamenii, de fapt, nu au nevoie sa fie
mintuiti si deci de un mintuitor, ci de indurarea divina. Fiecare in parte este
pacatos in fata lui Dumnezeu §i raspunzator pentru propriile pacate; in con-
secint3, nimeni nu-si poate lua sarcina de a mintui pe cineva printr-o sufe-
rinta prin procura.

Risplata si pedeapsa eterni vor fi impartite de Dumnezeu in Ziua Ju-
decatii, in jurul careia s-a dezvoltat o doctrind centrald a Coranului i o medi-
tatie teologica ulterioard. In primele stadii de dezvoltare a crezului coranic,
conditia cel mai frecvent ceruta era credinta in Dumnezeu ,,$i in ziua cea
de pe urma“. Acest mare eveniment de incheiere a istoriei lumii, numit §i
»Ziua Invierii si uneori pur si simplu ,,Ziua“, e foarte plastic descris in
Coran ca momentul in care se obtin fie deliciile din Gradina Raiului fie
chinurile vesnice din focul iadului (cf. de pilda LVI, 11-56; LXIX, 13-37;
LXXVI, 11-22 etc.).
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In ciuda insistentei sale asupra temelor escatologice, Coranul eviti sa
se confrunte cu o Intreaga serie de intrebari care in general insotesc medi-
tatia asupra sfirsitului; asupra acestora, gasim aprofundan in sunna si in gindi-
rea teologicd ulterioara. Moartea si invierea, de fapt, st pentru islam, la fel
cum s-au petrecut lucrurile in iudaism sau in crestinism, implica pentru cre-
dincios intrebari importante la care textul sacru nu oferd raspunsuri. Astfel,
in Coran nu se regaseste distinctia dintre trup si suflet, care va framinta in
schimb atit de mult meditatia ulterioara a filozofilor si teologilor: in timip
ce primii, dupa modelul platonician, au fost inclinati sa considere muritor
numai trupul, ceilalti, dupa un model iudaic, au fost inclinati sa le conside-
re pe amindoud muritoare. Numai o data cu al-Ghazzali a prevalat in mod
hotaritor ideea nemuririi sufletului.

Astfel, pe baza unor incerte indicii coranice, perioada obscura dintre
moarte si reinviere va fi, in traditia ulterioara, umpluta de un interogatoriu
al defunctului din partea a doi ingeri, Munkar si Nakir. Pe baza raspunsurilor
sale, se va stabili o rasplata sau o pcdeapsa imediate, de care fiecare om
in parte se va bucura sau va patimi temporar, in asteptarea judecatii din uoma.

In legitura cu semnele sfirsitului Coranul vorbeste prea putin, ficind
aluzie la intoarcerea lui Isus (XLII, 61), la devastar facute de misterioasele
popoare barbare ale lui Gog si Magog (XVIII, 98; XXI, 96) si la aparitia
unei prea putin precizate , fiare* (XXVII, 82). Dintre elementele adaugate
de traditie se remarca credinta in aparitia lui Mahdi, adica ,,bine calauzitul*:
personaj mesianic de mare importanta atit in islamul sunnit (care in geueral
il identifica cu Isus) cit i in cel siit (care in schimb asteapta in el Intoarcerca
wimamului ascuns®, cf. par. 8).

Cit despre Invierea trupurilor, la fel cum s-a intimplat in traditia cresti-
nd, si in dezbaterea teologica ulterioara ea a pus probleme, mai ales din par-
tea unor filozofi influentati de platonism, care inclinau sa considere nemuri-
tor numai sufletul si sd interpreteze in cheie alegorica rasplatile si pedepselc
corporale.

Judecata care va urma se va intemeia, dupa cum am vazut, pe faptele
si pe credinta fiecdruia, in baza libertdtii pe carc Dummnezeu a dat-o omu-
lui. Au avut loc interminabile discutii principiale privind valoarea esentiald
sau secundara a faptelor in vederea mintuirii. Unii considera ca numai paca-
tul politeismului comporta condamnarea, spre deosebire de cei care cred
ca un singur pacat grav e de-ajuns pentru a anula un numar oricit de mare
de fapte bune. In complicata contabilitate care s-a dorit si se stabileasca

privind evaluarea faptelor fiecdruia si care se va realiza printr-un bilant,
despre care Coranul vorbeste in mod explicit, in cele din urma hotaritoare
va fi judecata insondabila si imprevizibila a lui Dumnezeu.

Chiar daci doctrina islamicd acorda un loc decisiv criteriului retribu-
tiv si, prin urmare, responsabilitatii morale a individului, totusi vechea cre-
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dinté arabd in destin nu a fost uitatd st s-a dezvoltat vlterior intr-o conc'e.p—
ie @ predestinarii. Pentru fiecare individ inainte de nastere sint prestablllte
patru Jucruri: sexul, dacd va avea o viata fericita sau nenorocita, cu ce ali-
mente se va hrani si termenul existentei sale. Aceasta idee a unui t.ermeAn
predeterminat al vietii se intilneste de mai multe ori in Coran, de plldé in
VI, 2: ,.El este cel care v-a creat din lut, apoi a hotarit un termen, 1 un ter-
men a fost stabilit prin voia Lui.” In unele cazuri, predestinarea omului pare
s& cuprinda toate aspectele vietii individului: ,.Nimic nu ne va atinge, fiindca
Dumnezeu a scris totul pentru noi* (IX, 51). Scolilor teologice ulterioare
Je va reveni sarcina de a concilia aceste afirmatii cu doctrina mai sus mentio-
natd a libertatii individului.

7. Practici fundamentale

Exista cinci practici fundamentale, cunoscute ca Stilpii islamului. Ele
sint shahada sau profesiunea de credinta, salaf sau rugiciunea rituala, zakat
sau pomana rituala, sawan sau postul, in sfirsit, hagg sau pelPrinajul. Toatej
sint prescrise de Coran, dar nici una nu e descrisa detaliat. In primele trei
secole ale erei islamice, aceste praciici au fost in mod riguros reglementate
prin lege. In ceea ce priveste modalitatile exacte de o le respecta, exista dife-
rente intre sunniti si siiti, si intre cele patru scoli juridize. Trebuie de aseme-
nea si retinem ca fundamentul acestor acte de cult nu se bazeaza pe niste
conventii umane, ci pe niste explicite dispozitii divine, fiind vorba de ,,drep-
turile lui Dumnezeu®. In islam, prin urmare, facind abstractie de deosebiri-
le cultuale care s-au stabilit in timp in ramurile sale principale, tecretic nu
existi loc pentru o reforma liturgica.

Perioadele de respectare a practicilor anuale, mai ales postul in cursul
lunii Ramadan-ului si pelerinajul la Mecca, sint stabilite de anul Junar isla-
mic, instituit de Mahomed in ultimii ani de viata. Un an lunar (douaspreze-
ce revolutii ale lunii in jurul pamintului) dureaza circa 354 de zile, cu alte
cuvinte cu unsprezece zile mai putin decit un an solar. De aceea inceputul
anului islamic, si a ficcareia dintre festivitatile anuale, ramine in urma, fata
de anul solar, cu un anotimnp la fiecare opt ani si cu un an intreg la fiecare
treizeci si doi de ani i jumatate cu aproximatie.

Shahada. Primul ,stilp* al cultului musulman consta in protesiunea sau con-
fesiunea de credintd, adica in enuntarea celor doud adevaruri fundamen-
tale ale islamului: unitatea si unicitatea lui Dumnezeu si misiunea profetica
a lui Mahomed, potrivit formulei: ,,Nu este alt dumnezeu decit Dumnezeu
iar Mahomed este trimisul lui Dumnezeu (La ilaha ilia Allah wa Muhammad
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rasul Allah)". Pentru cel ce intentioneaza sd se converteasca la islam e sy-
ficient sa rosteasca aceastd confesiune de credinta in fata unor martori.

Salat si rugdciunea de vineri. Cea mai veche practica islamica este rugaciu-
nea zilnicé sau salat. Pina la citiva ani dupa hegira din 622, ea pare sa fi
fost cerutd de Dumnezeu numai lui Mahomed si era facutd numai de doua
ori pe zi, la rasaritul i la apusul soarelui. in continuare, la Medina, ea a
fost ceruta tuturor musulmanilor si a fost adaugata o a treia rugaciune, inter-
mediara, probabil dupd exemplul evreilor care se rugau de trei ori pe zi.
La Medina, Mahomed a instituit §i rugaciunea de la amiaza a zilei de vineri.
in primii ani dupa hegira, musulmanii se intorceau pentru a se ruga cu fata
spre lerusalim, aga cum faceau evreii. Mai tirziu, in epoca asa-numitei ,,rup-
turi cu evreii®, directia rugaciunii (gibla) a fost schimbata de la Ierusalim
la Mecca, si asa a rimas pina in zilele noastre. In decursul unui secol de
la moartea profetului, numarul rugiciunilor obligatorii a fost fixat la cinci,
de executat in momente determinate ale zilei: dimineata devreme, inainte
de rasaritul soarelui, la amiaza, la apusul soarelui §i seara tirziu.
Inceputul perioadei in care se efectueaza rugaciunea rituala zilnica si al
perioadei in care lumea se duce vinerea la moschee e anuntata printr-o che-
mare public3, facutd de un preot al moscheii numit muezin (astazi difuza-
ta si prin megafoane si transmisi prin radio si televiziune). Credinciosul tre-
buie si fie intr-o stare de puritate rituald, insotita de o ablufiune rituald minora,
pentru impurititile minore, sau de una mai mare, pentru impuriti{i majore.
Respectarea cu acuratete a salat e o datorie obligatorie pentru toti musul-
manii, si elementele sale esentiale sint prescrise de legea islamica si de prac-
tica obignuita. Executarea ei cu exactitate variaza de la o gcoala juridica la
alta, dar existd un acord general asupra a treisprezece elemente esentiale:
sase formule de spus, sase actiuni sau pozitii §i necesitatea ca aceste doud-
sprezece elemente sa purceada in ordinea prescrisa. In completare, mai sint
numeroase elemente obisnuite, recomandate dar nu obligatorii, asupra caro-
ra exista deosebiri notabile intre o coala i alta. Blocul central al rugaciunii
il constituie asa-numita rak’a, cuprinzind urmatoarele ceremonii: riminind
mereu in aceeasi pozitie — e datd ca recomandabila tinerea incheieturii miinii
stingi cu mina dreapta — credinciosul recitd sura initiala din Coran, fatiha:
,In numele lui Dumnezeu, Preamilostivul, lertitorul. Lauda lui Dumnezeu,
Stapinul lumilor, Preamilostivul, lertatorul, Suveranul din Ziua Judecatii.
Numai pe Tine trebuie sd Te slujim; numai Tie trebuie sa-Ti cerem ajutor.
Calauzeste-ne pe calea cea dreaptd, pe calea celor pe care Tu i-ai binecuvin-
tat, nu pe calea celor pe care Te-ai miniat si nici a celor ce s-au ratacit®,
la sfirsitul caruia e bine sa se rosteasca amin (echivalentul ,,amen“-lui ebraic,
si mai tirziu crestin), adaugind de obicei doud versete din Coran; isi aplea-
ca trupul in fata astfel incit palinele miinilor sa ajunga la inaltimea genunchi-
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lor; isi indreapta din nou trupul in pozitie dreapta in picioare; dupa care
executa prosternarea, in asa fel incit mai Inti genunchii, apoi miinile si in
sfirsit fruntea sa atingd pamintul; se agaza apoi in genunchi, in timp ce miini-
le, in general putin deasupra genunchilor, ating coapsele; apoi executi din
nou prosternarea, terminind in acest punct rak’a. Credinciosul trece asa-
dar la pozitiile finale: in pozitia ingenuncheat, el trebuie sd rosteasci una
dupa alta profesiunea de credintd, rugiciunea sacramentala de binecuvin-
tare pentru Profet, in sfirsit, urarea de binecuvintare care consti in intoar-
cerea capului mai intii spre dreapta, rostind cuvintele ,,Pacea cu voi si in-
durarea cu Dumnezeu®, pe urma spre stinga, rostind aceleasi cuvinte.

Vinerea la amiaza, musulmanii din lumea intreaga se aduna in moscheile
(MOSCHEEA*) din toata lumea pentru o functie speciali numita ,,aduna-
rea”. Elementele esentiale ale cultului sint date de o predica, de obicei im-
pértita in doud parti, urmata de o rugiciune speciala. Se recomandi in mod
special sd se recite, inainte de inceperea slujbei, o rugiciune individuala.
Alte exercitii obignuite si demne de lauda sint considerate ablutiunile dinain-
tea slujbei, parfumarea, sosirea la timp si recitarea unor sure din Coran si
a unor binecuvintiri ale Profetului.

MOSCHEEA

Moscheea este o institutie tipic musulmana care se diferentiazi in mod esen-
tial de institutiile ebraice §i crestine analoge, sinagoga si biserica. Principale-
le sale caracteristici arhitectonice sint constituite de minaret sau tum, de unde
se face chemarea la rugiciune; de ,,firid3“, care indica directia Meccdi ci-
tre care trebuie sa se intoarca fidelul in timp ce se roagd; de ,,amvon®, o scard
de obicei impodobitd ducind spre un balcon de unde vinerea se tine predi-
ca; In sfirsit, de o fintina sau vreo alta sursa de apa pentru ablutiuni. Cei mai
importanti preoti ai moscheii sint ,,cel ce caliuzeste® rugiciunea, ,»predica-
torul* care fine predica de vineri i muezinul care inviti la rugaciune. in mos-
cheile mai mici aceste functii sint indeplinite adesea de una sau doui per-
soane, pe cind in cele mai mari existd uneori mai multi imami si muezini.

Pomana rituald. Originea si dezvoltarea primitiva a institutiei islamice a
Zakat, pomana ritualé (a nu se confunda cu sadaga, pomana voluntara) sint
dvestul de clare. [nainte de hegira, distribuirea bogatiei la saraci era indica-
ta. de Coran ca un act pios dar lipsit de trisituri institutionale. Dupa he-
gira, cind restrinsa comunitate musulmani de emigranti s-a aflat in situatia
de a fi intretinutd de noii convertiti din Medina, pomana a cipitat o noua
Semnificatie si a devenit un sistem asistential islamic prin care cei care aveau
un surplus de venituri le impdrteau cu cei care nu aveau indeajuns. Totusi
nu s-a stabilit nici o contributie precisa. Ca raspuns la intrebarea adresati
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de un grup de credinciosi: ,,Cit trebuie sa dam?*, Coranul spune pur si sim-
plu: , Prisosul!* (11, 219 si urm.). In decursul timpului acest ,.prisos* a fos
interpretat in diferite moduri si s-a stabilit o contributie minima. Zakat a
devenit in practica o taxa procentuald pe avere sau pe venit, sali pe 0 cota
specificd de animale. Ea trebuia sa fie platitd in timpul recoltei, sub forma
de alimente sau fructe; daca era vorba de animale, dupa un an intreg de
pascut; si, in cazul unor metale pretioase si al unor marfuri, la sfirsitul anului.
Acest sistem, care varia de la o zona geografica la alta, a fost reglementat
cu acuratete de conducitorii religiosi si politici. O datd cu constituirea state-
lor seculare moderne in intreaga lume islamica, pomana rituala a fost in
general Inlocuitd de o taxa nationala si de sisteme de asistenta. Numai unele
tiri, ca Arabia Saudita si Libia, au pastrat-o in mod traditional. Astazi, in
cea mai mare parte a lumii islamice, ea a devenit o practica voluntara respes-
tatd la nivel local.

Postul. Bazele postului ritual sint explicate de Coran in LI,183-187. El tre-
buie respectat pe durata intregii luni a Ramadanului; bolnavii sau cet aflati
in calatorie il pot suspenda, recuperindu-1 insa mai tirziu. Coranul mai preci-
zeaza in afard de aceasta ca, pe durata acestei perioade, e permis sa se intre-
tind raporturi cu propriile sotii si sa se manince si sa se bea ,,pina cind. Ia
lumina zorilor, se pot deosebi un fir alb de un fir negru. Apoi tineti postul
pind la urmatoarea noapte $i nu ramineti in pat cu ele, ci retrageti-va in mos-
chee®. Dupa legea islamicd ulterioara, acestea sint ,,elementele esentiale”
ale postului: el trebuie tinut incepind cu putin inaintea zorilor si pina putin
dupa apusul soarelui, timp de treizeci de zile in luna Ramadanului, de cativ
toti adultii musulmani care sint in deplinatatea facultatilor lor; cit despre
femei, ele sint scutite in zilele de menstruatie sau in cele ulterioare unci
nasteri. El e considerat intrerupt in ziua in care survin anumite violati, 2
cdror lista exacta variaza mult in functie de scoli si traditii. In timpul postu-
lui, trebuiesc evitate vorbele necuviincioase, flecareala, birfele si orice alta
actiune care ar putea sd provoace cuiva furie sau neliniste, pe lingd toate
acele actiuni care pot atita patimile in sine insusi si in ceilalti.

Pentru tinerii care incep sd-1 practice, el constituie un fel de trecere la
lumea adultilor, ca un rit de initiere intr-o viata religioasa traita mai pro-
fund si mai constient. Aspectele comunitare contribuie si ele la sublinierea
importantei sale: serile s1 noptile, din clipa intreruperii postului, sint petrc-
cute in veselie, cu invitati la mese festive si in veghe de rugaciune si de
ascultare a versetelor din Coran.

Marele pelerinaj. Al cincilea stilp al 1slamului il constituic hagg sau ,.pe-
lerinajul“ la monumentele sacre de la Mecca, ceruta tuturor musulmanilor
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cel putin o data in viatd, cu conditia sa fie din punct de vedere fizic capa-
bili s suporte calatoria si sa si-o poatd permite. E vorba de reluarea unui
vechi rit preislamic, reinterpretat in functie de noul crez monoteist si despu-
jat, prin urmare, de aspectele sale politeist?: Mecca a devenit intr-adevar
singurul loc sacru sau haram al noii religii. In acest sens a fost reinterpreta-
ta si prezenta neteoritului negru Ka‘aba si in general natura si functia tem-
plului care il conserva. Traditia vrea, de fapt, ca locul in care apare el sd
fi fost ales de Dumnezeu inainte de crearea lumii si ca el sa fie imaginea
unui templu construit in cer din porunca lui Dumnezeu insusi de catre ingert:
asa cum acestia se rotesc in adoratie in jurul templului ceresc, asa si oamenii
sint chemati sa faca aceasta in jurul celui pamintesc.

inainte de a intreprinde pelerinajul, ¢ nevoie sa fie formnlatd dreapta
intentie. Abia ajuns pe teritoriul Meccii, pelerinul trebuie sa intre in starea
de sacralizare sau ihram. Teritoriul sacru al Mecciii ajunge pind la o anumi-
t4 distanta in afara orasului si e delimitat de pietre si de diferite indicatoare.
Este absolut interzis accesul non-musulmanilor acolo si nu e voie sé fie ucis
nici un animal (cu exceptia celor nocive) si nici sa fie doborit vreun copac
sau tufis. Pe perioada in care e consacrat, credinciosul trebuie si se abtina
de la orice practica sexuald, trebuie sa se imbrace cu doua bucati de tesaturi
(in general albe) necusute si nu are voie sa se rada, sa-si tunda parul $1 sd-si
taie unghiile. Pelerinaju} propriu-zis fncepe in ziua de 7 a lunii Dhu’l-hig-
ga in marea moschee din Mecca, cu rugaciunea rituala de la amiaza $i cu
respectiva prodica speciaia desnre oblizatiile pelerinajului. in ziua urmatoa-
ere pelerinii o pornesc spre cimpia Arafat, aflata la circa patru ore de mers
cu camila la rasdrit de Mecca, oprindu-se pentru rugiciunea de la amiaza
in localitatea Mina, aflatd la jumatatea drumului. Ziua de 9 constituie culmen
pelerinajului. Imensa multime a pelerinilor, cu totii purtind fard osebire ace-
lasi vesmint alb, ,,se opreste in fata (wirguf) lui Dumnezeu in cimpia pustie,
la poalele unui munte cunoscut ca ,,Muntele milostivirii®, de la prinzul mic
$i pind la apusul soarelui, repetind des formula-strigat tipicd a pelerinilor
labbaika Allahumma | jati-ne, Doamne, in fata Ta®. Imediat ce a apus soare-
le, cei prezenti o pornesc in goana dinspre de munte citre localitatea Muzda-
lifa, unde isi petrec noaptea de 9 spre 10. Inainte de a se lumina de ziua,
se face aici un ait popas sau wuquf, cu respectiva alergare (ifada) inapoi
pina la Mina, unde se ajunge Inainte de rasaritul soarelui. Ziua de 10 este
ziua sacrificiilor. La Mina, pelerinii indeplinesc unele ceremonii, care se
termina cu raderea pe cap, care incheie pelerinajul. Legea mai cere ca pele-
rinul si se ducd la Mecca pentru a face de sapte ori ocolul pietrei sacre;
apoi se intoarce la Mina unde iese din starea sacrala. Zilele de 11, 12 s1 13
sint zile de distractie si de sarbétoare.
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8. Unitate si diversitate

De pe vremea Iui Mahomed, comunitatea islamica a avut tendinta de a
se diviza in diferite grupari. Deseori acest proces a fost influentat de factori
politici si culturali adica teologici si filozofici.

Un aspect important al acestui proces e reprezentat de asa-numitul sufism,
termen prin care de obicei se desemneaza dimensiunea mistica a islamului.
Ideile mistice au inceput si patrunda in gindirea islamica la inceputul primu-
lui secol al erei islamice, cind in comunitétile islamice a aparut o forma
de pietism ascetic. Nevoia crescinda de supunere la legea divin, incamata
in islamul oficial, a fost un alt factor care i-a ajutat pe misticii i pe ascetii
musulmani, supranumiti sufi. Ducind o viaté de iubire si de devotiune pura
fata de Dumnezeu, sufii au dezvoltat o cale spirituala spre divinitate, articu-
" latd intr-o serie de stadii de devotiune si de stadii de cunoastere. Interesul
sufilor fatd de aceasta dubla cale spirituald a dus la doctrina anularii indivi-
dului in Dumnezeu, sintetizata in faimoasa afirmatie a lui al-Hallag (m. 922):
,,Eu sint Adevarul®, unde ,,Adevarul este unul dintre numele sau atribute-
le lui Dumnezeu. Ideea ci exista diferite niveluri de devotiune si ca numai
o elitd poate sd ajungd la cel mai inalt, a introdus in islam conceptul de
sfintenie i convingerea ce decurge de aici, traitad mai ales la nivel popular,
ca sfintii ar dispune de puteri deosebite.

Traditia sufisti se distinge si prin practicile sale. in timp ce, de pilda, mu-
sulmanii ortodocsi dezaproba folosirea muzicii in ritualurile religioase, ordi-
nele sufi din intreaga lume islamic3, si indeosebi din Turcia, din Iran si din
regiunea indo-pakistaneza au dezvoltat o intreaga gama de practici rituale
care utilizau cintul, tobele si alte instrumente muzicale, precum si dansul.

Divizarea cea mai importanta fata de islamul sunnit este cea reprezenta-
td de siiti. Ei se numesc asa deoarece constituie ,,partida lui Ali“ (shi’ar Ali),
virul si ginerele lui Mahomed. Siitii s-au nascut ca migcare politica printre
cei care sustineau ci ginerele lui Mahomed si descendentii sai (care, prin
fiica sa Fatima, erau si descendenti ai lui Mahomed) erau singurii succesori
legitimi ai Profetului in fruntea comuniti{ii musulmane. O dati cu succesul
dinastiilor succesive a Omeiazilor si a Abbasizilor si cu constituirea islamu-
lui sunnit, siitii au devenit o comunitate religioasa separata, care in cele din
urma a facut din Iran centrul activitatilor sale. Ei au negat doctrina sunni-
td a ,,consensului®, dezvoltind, in locul ei, doctrina potrivit careia exista
in fiecare generatie un sef sau cliuz (imam) infailibil. Acesti sefi erau asadar
singura sursd a autorititii si a cdlduzirii religioase. Dupa majoritatea siiti-
lor, numiti imamiti sau doisprezecimani, linia de succesiune a acestor gefl
ajunge pind la al doisprezecelea, disparut in mod misterios in anul 878: o
dati cu acesta imamatul s-a sfirsit si, in asteptarea intoarcerii sale, locul
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lui a fost luat de colectivitatea invatatilor religiosi siiti sau ulama. Actua-
lii ayatollahi se considerd paznicii imamatului. Siitii au dezvoltat pe linga
aceasta o teologie proprie originala, comentarii la Coran, un sistem juri-
dic propriu §i modalitati deosebite de desfasurare a practicilor de cult.

Ceilalti siiti sint numiti ismaili{i, deoarece contesta afirmatia ca al sapte-
lea imam ar fi fost Musa al-Kazim, sustinind ca a fost fratele sdu Ismail
care a murit de copil. Nascuta in secolul al IX-lea, aceasta sectd a dezvoltat
o teologie proprie, influentata de neoplatonism si imbibata de seve gnosti-
ce. Ei au inflorit in secolul al X-lea si au contribuit la instituirea dinastiei
Fatimizilor in Egipt, Palestina si Siria. In afara de aceasta au fost misionari
activi ai islamului, raspindindu-se indeosebi in Arabia meridionala si in Afri-
ca orientala.

Dintre diferitele subgrupari ale ismailitilor pot fi amintiti druzii, care
cred In zeificarea sefului fatimizilor, al-Hakim (m. 1020}, a carui intoarce-
re 0 agteapta. Druzii sint o sectd ezoterica, ai caror membri se reunesc joia
si de asemenea vinerea ca si ceilalti musulmani, sustin cu tdrie casatoria
monogamica si au un cod etic propriu i unele credinte deosebite, ca aceea
cum ci Ali a fost o Incarnare a lui Dumnezeu. In sfirsit, pot fi amintiti in
treacat, printre celelalte disidente, ,,Asasinii“, care s-au despartit de ismailiti
in Siria in perioada primei cruciade. Numele lor se trage de la folosirea hagi-
sului; au devenit faimosi prin atacarea forturilor cruciatilor si prin uciderea
crestinilor.

In afara de aceste secte islamice exista o larg varietate de grupuri care
se inspird din islam, uneori insa incélcindu-i granitele. Un exemplu remarca-
bil e oferit de Sikh-ii indieni, care imbina unele credinte si practici islamice
cu altele hinduiste. Un alt exemplu e furnizat de acele grupuri care, niscu-
te ca migcari reformate islamice, ulterior s-au indepartat atit de mult de or-
todoxie, Incit pind la urmi au fost excluse. Este cazul babilor, apiruti in
1840 in Iran, si al Ahmaienilor, aparuti in 1880 in India.

9. Islamul modern

in epoca moderna, 1slamul a fost nevoit s se confrunte, atit in exterior
fft $i in interior, cu un larg evantai de forte care i-au pus in discutie, uneori
In mod radical, identitatea. in exterior, decisiva s-a dovedit a fi confrunta-
T€a cu Occidentul i fortele sale politice, sociale §i culturale: mare parte
din lumea islamic3, intr-adevir, din nordul Africii si pind in Indonezia, a
Cazut sud stapinirea coloniala europeana. O dati cu nasterea nationalismului
Islamic si cu instituirea unor state independente s-a dezvoltat mai tirziu o
lupti endemica pentru predominare intre diferitele realititi ale islamului,
dintre care unele erau inclinate spre crearea de state seculare dupd model
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occidental, cu o legislatie non-coranica, in timp ce altele aspirau la resta-
urarea uttei forme oarecare de stat islamic in care viata islamica traditiona-
1a sa poatd f1 reluata netulburatd de confruntarea coroziva cu modernitatey
occidentala. Trebuie de asemenea reamintitd importanta pe care in secoiyj
XX a avut-o, In multe tari islamice, intilnirea cu socialismul, atit marxis;
cit si nemarxist. Reactia musulmana la aceste forte externe a fost toarte
riata, generind miscari si pozitii diversificate.

Prima reformd revivalistd. Primelor secole care, asa cum am vazut, au dus la
apogeu dezvoltarea civilizatiel musulmane, le-a urmat o lunga perioada de stag-
nare culturald si intepenire doctrinard, care a insotit islamul pina In secolul aj
XVIIi-lea al erei noastre, cu o evolutie de sens opus celei occidentale.

Primele impulsuri ale unei vieti noi au venit, pe la sfirgitul secolului ai
XVIlI-lea si inceputul celui de al XIX-lea, sub forma unor miscar reformiste
revivaliste, care au apdrut in Arabia, in Iudia si in unele parti din Africa,
Una dintre primele si cele mai intluente s-a nascut in Arabia centrala in urma
eforturilor neobosite ale lui Muhammad ibn Abd-al-Wahhab (m. 1792), care
urmarea sa purifice islamul de influentele straine. El era convins ca musul-
manii trebuiau sa se Intoarca la credintele simple si practice urmate pe vre-
mea lui Mahomed. Adeptii sdi, wahhabitii, se deosebesc asadar prin apelul
lor la un islam pur si distinct fata de o interpretare ad litteram a Coranular.
Ei se inspird din scoala hanbalita, ridicind-o la o pozitie de autoritate. In
afara de aceasta, si-au unit fortele cu cele ale familiei Suud, care, pornind
din capitala lor spre Riad, in Arabia centrala, au cucerit si ,,au purificat”
Mecca in 1806 si au continuat expansiunea pina in [818. La inceputul seco-
lulu al XX-lea puterea lor a revenit in Arabia centrala si in 1932 a fost intc-
meiat regatul Arabiei saudite. De atunci credintele si practicile wahhabite
s-au bucurat de o aprobare oficiald in toata Arabia, inclusiv in oragele sfinte
Medina §i Mecca, i i-au influentat pe musulmanii din intreaga lume, inde-
osebi in regiunile pe cale de dezvoltare. Wahhabitii sustin ca vizitarea mor-
mintelor celor considerati sfinti sau cautarea unei interinedieri prin ei con-
stituie o practici politeista. Ei sint impotriva respectarii ,,zjlei de naster
z Profetulu, o sarbatoare larg celebrata in toata luinea musulmana. Con-
sidei cd este o grescala sa se interpreteze in mod alegoric Coranul sau sa
se accepte drept adevar ceva care sa nu fie confirnat de textul sacru, de
hadith-ele canonice sau de un rationament convingtor. In afara de aceasta,
descurajeaza anumite inovatii occidentale cum ar fi cinematograful, tutunul,
dansul, astfel incit sint supranumiti puritanii islamului.

in India miscarca de reforma a inceput inca din secolul al XV1I-lea. Dupa
o perioada de larga popularitate si influenta a sufisimului, care a dus la con-
vertiri in masi de la hinduism la islam, musulmanii ortodocsi au gasit un
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reprezentant de autoritate in Ahman Sirhindi (m. 1625), care a atacat monis-
mul filozofic al sufilor cei mai radicali, inserindu-l intr-un sistem care subli-
nia valorile traditionale si situarea in centru a legii islamice. Reformele sale
au fost ulterior imbritisatc si intarite de Aurangzeb (m. 1707), musulmanul
dominator care a fost apdratorul indirjit al ortodoxiei sunnite in India. O

jumatate de secol mali tirziu, islamul indian a gasit un nou lider intelectual

in Wali-Allah din Delhi (m. 1762), care, la fel ca si contemporanii sii wah-
habiti din Arabia, intentiona sa ,,purifice* islamul de credintele si de practi-
cile straine care isi facusera loc intre timp, restaurindu-i chipul initial. Siste-
mul sdu se baza pe justitia sociala si economica. Un discipol de-al sau, Sayyd
Ahmad din Bareli, a transtormat aceasta reforma intelectuala intr-un ade-
virat .RAZBOI SFINT**_ Intr-adevar, dupi intoarcerea dintr-un pelerinaj la
Mecca, el a organizat 0 armatd si a smuls de sub stapinirea Sikh-ilor o mare
parte din nord-vestul Indiei. Dominatia musulmana in India a continuat pina
in 1815, cind marele imperiu Moghul a fost cucerit de britanici.

Secolul al XIX-lea a fost martorul nasterii mai multor miscari reformiste
in Africa. La fel ca in India, aceste miscari impleteau indemnul cétre o in-
toarcere la invataturile simple ale primului islam cu folosirea unor metode
sufi de organizare si de propagare a ideitor. Ordinul idrisi, fondat de Ahmad
ibn Idrisi (m. 1837), a respins ideea sufi de unire cu Dumnezeu si a propus,
in locul ei, unirea cu spiritul lui Mahomed, ca unic tel legitim al misticismu-
lui islamic. Fondatorul acestei misciri nu a fost doar un sufi practicant, ci
si un specialist al legislatiei islamice. Ca si wahhabitii, el a respins concep-
tul clasic al ,,consensului*, proclamind in locul acestuia dreptul de a avea
0 opinie individuali. Din ordinul idrisi s-au nascut alte ordine independente,
dintre care cel mai important a tost sanusiyya, fondat in 1837 de discipolul
algerian al lui Idris, Muhanunad Ali al-Sanusi (m. 1859) care a instituit un
ritual propriu de tip sufi si a organizat mai departe doudzeci de centre sau
wcelule® mai ales in nordul Africii. Asemenca maestrului siu, si el a procla-
mat dreptul la ,rizboiul sfint“ si a pregatit pentru adeptii sdi norme legale
in domeniul economic si social. Ordinul sanusi a pus la punct un program
de reforme sociale care se extindea la activitatea politica. El a fost activ
In migcarile panislamice si anticoloniale si a jucat un rol in eliberarea Libiei
de sub stapinirea coloniala italiand. Cind in 1951 a fost intemeiat regatul
Libiei (care avea sa dureze pina in 1969), seful ordinului sanusi a devenit
Idris I, primul rege al noii natiuni.

RAZBOIUL SFINT

Jihadul, tradus in general prin ,rizboi sfint, inseamna literalmente ,,cfortul*
ce trebuie depus pentru a strabate ,,calea lui Dumnezeu® $i se refera mai
precis la , Jupta impotriva necredinciosilor. O definitie tipica a unui doctor
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in legea 1slamica este urmatoarea: ,,Lupta pe care o duce musulmanul fiy-
potriva necredinciosului cu care nu are nici un pact [sint excluse religiile
Cartii, ca ebraismul i crestinismul deoarece ele ramin fidele pactului} cy
scopul de a exalta cuvintul lui Dumnezeu Preainaltul®.

Jihadul nu face parte din cei cinci ,,stilpi* ai islamului, chiar daca in
Coran (IX, 41) credinciosii sint indemnati staruitor sa-1 puna in practici.
Datoria jihadului (cuvintul acesta nu are plural) e mai intii de toate datoria
comunitatii in ansamblul ei si nu a individului luat separat, o conditie perma-
nenti care va ajunge la capit numai atunci cind lumea va fi devenit terito-
ru al islamului sau al pacii (dar al islam), adicd atunci cind toti oamenii
vor fi acceptat credinta in Dumnezeu si in trimisul sau Mahomed. Dupa juris-
prudenta islamica, teritoriului pacii i se opune cel al razboiului, adica acela
care nu este inca teritoriu islamic: sarcina jihadului nu este deci exclusiv
aceea de a extinde imperiul islamic, ci de a raspindi cuvintul lui Dumnezeu.
fn opozitie cu unele miscari traditionaliste si radicale, care §i astazi sustin
aplicarea fortei in aceasta luptd misionard, majoritatea gcolilor §i a juristi-
lor subliniazi aspectul pasnic al jihadului.

Alaturi de aspectul general si de cel misionar, al treilea aspect esential
al jihadului este cel interior, constind in efortul depus de orice musulman
pentru a ardta lui Dumnezeu cuvenita supunere, respectind si urmind po-
runcile lui §i practicind caritatea.

Aceste migcari reformiste au ceva comun prin exigenta de a restaura isla-
mul originar lasind deoparte dezvoltirile culturale ulterioare, prin res-
pingerea, in consecinti, a ideii ca ,,adevaratul* islam a fost acela din perioa-
da medievala, prin neacceptarea ,,consensului“ si a ideilor noi importate din
Occident, in sfirsit, prin propensiunea de a duce mai departe reforma revi-
valista prin forta armelor.

Reforma modernistd. Catre jumdtatea secolului al XIX-lea, in islam au inceput
sa-si faca aparitia conceptil hotirit moderniste, indeosebi in India i in Egipt,
aceasta si ca o0 consecintd a ,,cotiturii“ coincizind cu campania din Egipt,
intreprinsa de Napoleon in 1798, care in mod normal e socotit drept punctul
de pornire al vastei migcari de reinnoire care s-a desfagurat in deceniile
urmatoare.

In India, musulmanii au boicotat scolile de stat si, prin urmare, au renun-
tat la serviciile statului, din moment ce considerau India britanica o societate
non-musulmand. Totugi, Ahmad Kkan (1817-1889) si-a dat seama ca, pro-
cedind astfel, Isi faceau rau doar lor insisi; a incurajat, prin urmare, leali-
tatea fatd de britanici, in convingerea ci musulmanii, care triiau in India
in conditii de libertate religioasa, ar trebui sa profite de aceasta situatie. El
i-a indemnat pe coreligionarii sdi sa-si faca o educatie moderna si a fondat
in 1857 un institut — astizi universitatea din Aligarh — unde se putea preda
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1ot ce era mai bun in gindirea occidentala, barbatilor ca si femeilor, intr-o
atmosferd islamica. Sustinea de fapt ca musulmanii nu trebuiau sa se sustragé
de la confruntarea cu lumea moderna, interpetind si adaptind credingc?le si
practicile traditionale ale islamului in lumina ratiunii si a stiintelor occ1d§n-
tale, convins fiind ca stiinta si islamul nu erau in contradictie. A incurajat,
tn consecinti, revizuirea practicilor poligamice si sclavagiste traditionale,
judecate ca rele sociale. o

Un alt eminent reformator indian a fost juristul siit Amir Ali (m. 1928),

care si el primise o educatie de tip britanic. Chiar daca sub multe aspecte

a ramas ortodox, a dat interpretari modernizante despre ,.stilpi si despre
alte indatoriri religioase, invocind si el abolirea unor practici traditionale
ca sclavia si poligamia. Teza sa principala era ci islamul incorporeaza valori
morale si sociale care tind spre modernizare: in timp ce invatamintele spi-
rituale ale Coranului sint eterne si imuabile, reglementarea coranica speci-
fica a vietii musulmane nu trebuie si fie considerata permanenta, ci
trebuie s3 se adapteze si sa evolueze o datd cu schimbarea generald a condi-
tillor de viata. Unele idei ale lui, ca aceea cum ca autorul Coranului era
Mahomed, au stirnit scandal. In sfirsit, el i-a indemnat pe fideli sa citeasca
si singuri Coranul, fara povara interpretarilor oficiale. ‘

fntre timp, in Orientul Mijlociu, conceptii asemandtoare erau exprimate
de cel mai important exponent al modernismului egiptean, Muhammad Ab-
duh (m. 1905). Si el afirma compatibilitatea dintre islam si stiinta moderna,
indemnindu-i pe musulmani si cultive filozofia occidentala §i sd-gi largeasca
propriile sisteme si programe educative. El a fost in masura sd efectueze
aceste reforme atunci cind a fost numit sef al milenarei scoli a moscheii
din Cairo, transformati in universitatea al-Ahzar.

Dezvoltdri actuale. Secolul XX a fost martorul formarii feluritor grupari
$i misciri islamice, care au urmarit sau au combatut interesele §i programele
modernismului islamic din secolul al XIX-lea. Unele dintre aceste migcari
s-au implicat in domeniul social si politic. .

In Egipt mostenirea lui Muhammad Abduh a fost asumata pentru un timp
de o miscare numita Salafiyya (,,Parintii fondatori*), condusé de Muhammad
Rashid Rida (m. 1935), care a completat comentariile la Coran ale lui Ab-
duh si le-a publicat intr-un ziar influent, fondat de el insusi, ,,al-Manar*
(.Farul®). Salafiyya, o grupare de reformisti conservatori care se considerau
a fi niste hanbaliti, au invocat unele reforme juridice s sociale, combatind
in acelasi timp reformele avansate de modernisti. Miscarea a trecut pe pozi-
tii fundamentaliste (FUNDAMENTALISM*) si anti-intelectualiste, sfirsind
prin a dispdrea. Mostenitoarea ei directa a fost Fratia musulmana, fondata
de Hasan al-Banna (m. 1949), care, inca student fiind, fusese la Cairo un
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adept al lur Rashid Rida. Convins de faptul ca activitatea de revitalizare 4
societdtil musulmane reclama, mai mult decit o implicare intelectuala, o pre.
zentd activa in rindul maselor, a organizat numeroase centre in tot Egip.
tul, contribuind la raspindirea miscarii si in Siria, Palestina, Sudan si n alie
parti ale lumii arabe. In Egipt, miscarea a devenit tot mai politica, pina ¢ind,
in 1954, impreuna cu alte partide politice, a fost interzisa. In ultimii wny,
in Egipt si in alte tari islamice, a fost trezit din nou interesul fata de teme-
le s1 aspiratitle Fratiei, descori impletit cu un sentiment anti-occidental.

Echivalentul indo-pakistanez al Fratiei este Partidul islamic, fondat in
1941 de catre Abul al-Mawudi (m. 1979). Pakistanul (cuvint care insean-
na ,natiunea celul pur [pak]™) a fost infiintat In 1947 ca rezultat al unui
nou experiment in lumea islamica. Ideca in urma céreia a apérut acesta, pro-
pusa de filozoful si poetul modernist Muhammad Igbal (m. 1938) si mai
tirziu transpusa in practicad de Muhammad Ali Jinnah, care a fost si primul
presedinte, era de a decupa zonele cu majoritate islamica din India brits-
nica, constitnind un stat independent compus numai din musulmant. Jin-
nah, care nu a fost un om deosebit de religios si care nu avea in mintc un
stat teocratic dominat de mullahi, a murit in 1948, inainte sd fie publicata
o constitutic. De atunci, absenta unui conducdtor puternic si lipsa de con-
sens ntre politicient a Tmpiedicat realizarea unui stat ideal musulman

Secolul XX a fost de asemeneca martorul sfirsitului imperiului otoman
si al califatului, $i totodata al instituirit unut stat secular n Turcia (prezi-
dat de Kemal Atattrk incepind din 1923) si a unor regimuri revolutionace
islamice in Sudan (1969), in Libia (1969) si in Tran (1979). Astazi islamul
continua sa fie o forta religioasa si politica activa si dinamicd, in putern-
cd expansiune in uncle parti ale lumii, prezent tot mai mult in Occident de-
torita unei diaspore islamice crescinde cu consecinte imprevizibile, in stir-
sit, Tn multe tari cu radicini islamice traditionale, atlate tot mai mult intr-o
pozitie de critica si de respingere a lumii moderne.
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