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Disciplinele Studiului Noului Testament

Studiul Noului Testament este una din ramurile cele mai importante ale teologiei crestine. O
ramurd de o bogatie fara seaman, ilustratd prin cercetari care Incep cu operele celor mai vechi
Parinti §i dascali ai Bisericii §i care se continud pe Intreg parcursul celor doud milenii de
istorie crestind. Fiind Tnsad o disciplind extrem de complexa, care a cunoscut o dezvoltare cu
totul deosebitd mai ales in ultimele veacuri, Studiul Noului Testament cuprinde, de fapt,
urmatoarele discipline:

Istoria epocii Noului Testament. Nu putem studia Noul Testament fara a tine seama de
contextul istoric Tn care s-au desfasurat evenimentele pe care le relateaza. Crestinismul a
aparut si s-a raspandit intr-un cadru istoric i geografic destul de clar delimitat. De asemenea,
cartile cuprinse in canonul Noului Testament au fost scrise Tn anumite situatii si raspund la
probleme specifice care, de multe ori, nu pot fi intelese fard o cunoastere a cadrului istoric
mai larg in care au aparut. In general, specialistii delimiteaza cadrul cronologic al acestei
discipline intre epoca lui Alexandru cel Mare (+ 323 1.H.) si ultima mare revolta iudaica (132-
135 d.H.).
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Arheologia biblica este o disciplind mai noua. Cercetarile arheologice constituie o sursa
importantd de informatii privind circumstantele sociale, geografice, politice, culturale,
religioase in care au apdrut cartile care formeaza canonul Noului Testament.
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Studiul limbii originale (grecesti) a Noului Testament. Obiectul acestei discipline 1l
reprezintd cunoasterea dialectului comun al limbii grecesti in care au fost scrise cartile Noului
Testament. O buna cunoastere a limbii textului Noului Testament contribuie la intelegerea
corectd a mesajului sau.
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Introducerea (isagogia) in cartile Noului Testament. Ca disciplind biblica,
introducerea in cartile Noului Testament s-a dezvoltat incepand cu secolul al XVIII-lea.
Parintii Bisericii si scriitorii bisericesti nu s-au preocupat de probleme isagogice decat



ocazional. Putine informatii de natura introductiva avem de la Papias, episcop de lerapolis
(inceputul sec. II), 1n cateva fragmente citate de istoricul crestin Eusebiu de Cezareea. Teofil
de Antiohia, Clement Alexandrinul si Sf. Irineu, ne ofera informatii importante legate de
aparitia canonului, iar Qrigen este preocupat de autenticitatea, integritatea si timpul aparitiei
mai multor carti din Noul Testament. Ca primd Introducere am putea socoti Canonul
Muratori (sfarsitul sec. Il d.H.), care contine o listd a cartilor Noului Testament, cu scurte
informatii despre fiecare. Din aceeasi perioadd provin prologurile anti-marcionite la
Evangheliile de la Marcu, Luca si Ioan. Un fel de studiu introductiv in cartile Sfintei Scripturi
poate fi socotitd scrierea Jvvoyng émitouos thg beias ypaghi, atribuitd Sfantului Atanasie,
arhiepiscopul Alexandriei (+ 373).

Obiectul Introducerii in cértile Noului Testament este de a urmari soarta acestor carti din
momentul aparitiei lor pana in zilele noastre. Isagogia se refera pe de o parte la Noul
Testament in ansamblu, si atunci vorbim de isagogie generald. In cuprinsul acesteia vom
regasi urmatoarele probleme: Istoria canonului Noului Testament; Inspiratia, autenticitatea si
canonicitatea Noului Testament; Istoria textului Noului Testament; Istoria traducerilor Noului
Testament. Pe de altd parte, isagogia priveste Indeaproape fiecare scriere in parte. Avem de a
face in acest caz cu o isagogie speciala a carei arie de lucru cuprinde rezolvarea urmatoarelor
probleme: Cine este autorul? Cand si unde a scris? In ce imprejurari? Ce scop a urmirit? Cui
s-a adresat? In ce limba a scris? Este autenticd scrierea care s-a pastrat pand astizi? Si-a
pastrat ea unitatea si integritatea? De rezultatele pe care le pune la dispozitie Introducerea
depinde 1n cea mai mare masura realizarea comentariului Noului Testament.

Bibliografie

BARKER, G. W., W. L. LANE, J. R. MICHAELS, The New Testament Speaks, Harper & Row, San Francisco,
1969.

BALASESCU, Nifon, Isagoghi sau Introducere in cartile Sfintei Scripturi a Vechiului si Noului Testament,
Bucuresti, 1858.

BROWN, Raymond E., An Introduction to the New Testament, Doubleday, New York, 1997.

COLLINS, R. F., Introduction to the New Testament, Doubleday, New York, 1983.

DOUGLAS, J. D., (ed.), The New Bible Dictionary, Inter-Varsity Press, London, 1962 (abr.: New Bible
Dictionary). Acest dictionar a aparut si 1n traducere romaneasca cu titlul Dictionar biblic, Edit. ,Cartea
crestind®, Oradea, 1995.

GHEORGHIU, Vasile, Introducere in sfintele carti ale Testamentului Nou, Cernauti, 1929.

GRANDMAISON, Léonce de, Jésus Christ , sa personne, son message, ses preuves, édition abrégée, col.

,,.Verbum Salutis®, I, Paris, 1930.

GUTHRIE, Donald, New Testament Introduction, Apollos, Leicester, England & Intervarsity Press, Downers
Grove, Illinois, USA, 1990.

HARRINGTON, Wilfrid, Record of Revelation (The Bible) — Record of the Promise (The Old Testament) —
Record of the Fulfillment (The New Testament), The Priory Press, Chicago, 1965. Vom cita lucrarea
dupa editia franceza, in traducerea lui J. Winandy, sub titlul Nouvelle Introduction a la Bible, Editions
du Seuil, 1971.

KAPABIAOIIOYAOZ, Iwavvng, Eioaywyri ornyv Kawvri Awedrkn, Pournara, Tesalonic, 1991.

KUMMEL, W. G., Introduction to the New Testament, 2 vol., editie revizuitd, Abingdon, Nashville, 1986.

LAYMON, Charles M. (ed.), The Interpreter’s One-Volume Commentary on the Bible, Collins, London-
Glasgow, 1972.

METZGER, B. M., The New Testament: Its Background, Growth, and Content, Abingdon, Nashville, 1983

MOFFATT, J, An Introduction to the Literature of the New Testament, Clark, Edinburgh, 1918°.

MUNTEANU, Liviu, Compendiu de Introducere in Cartile Noului Testament, Cluj, 1941.

NICOLAESCU, Nicolae I., Grigorie MARCU, Sofron VLAD, Liviu G. MUNTEANU, Studiul Noului
Testament. Pentru Institutele Teologice, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1983.

OLARIU, losif Tuliu, Introducere in cartile Noului Testament, Caransebes, 1913.

ROBERT, A. et A. FEUILLET, Introduction a la Bible, 1-11, Desclée et Cie, Tournai, 1959.

SCHENKE, H. M. si K. M. FISCHER, Einleitung in die Schriften des Neuen Testaments, 2 vol., 1978-1979.

SCHWEIZER, E., A Theological Introduction to the New Testament, Abingdon, Nashville, 1991.



SCRIBAN, luliu, Curs de Introducere in cartile Noului Testament, Bucuresti, 1930.
TOFANA, Stelian, Introducere in Studiul Noului Testament, Vol. I: Text si Canon. Epoca Noului Testament,
Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 1997.

Ermineutica biblici. Numele disciplinei vine de la verbul épunvedeir, care inseamna a
explica, a tdlmdci, a interpreta.

Inca din sec. II, se poate vorbi de inceputurile viitoarei discipline a Ermineuticii. in
lucrarea H Kieigc (Cheia), episcopul Meliton din Sardes (170 d.H.) a voit sa dea lista celor
mai obisnuiti tropi biblici si explicarea lor.

Obiectul acestei discipline 1l reprezinta stabilirea principiilor si regulilor care permit o
explicare (tdlmacire) corectd a Sfintei Scripturi in general si a Noului Testament in special.

Ermineutica cuprinde trei diviziuni: noemica (teoria sensurilor Sfintei Scripturi);
euristica (aflarea si identificarea sensurilor in diferite texte biblice) si proforistica (aplicarea
sensului celui mai potrivit in cazul textelor dificil de interpretat).
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Exegeza Noului Testament. Cea mai veche si cea mai importantd dintre aceste
discipline este exegeza, adica interpretarea sau comentariul cartilor Noului Testament.
Aplicarea practica a principiilor ermineuticii este sarcina exegezei. Aceasta este tot atat de
veche ca si cartile Noului Testament, caci Apostolii nsisi simt nevoia ldmuririi unor
tnvatituri propoviduite de Mantuitorul. Ti vedem adresandu-I-se cu cuvintele: , Desluseste-ne
noua pilda aceasta” (Mt 13, 36b). Cu atat mai mult se resimte aceastd nevoie de talmacire la
aceia care n-au ascultat direct pe Mantuitorul. Apostolii, primind mandatul de a propovadui
Evanghelia lui Hristos, au menirea de a o si explica pe intelesul tuturor. Ei fac acest lucru
luminati fiind prin inspiratia Duhului Sfant. Dar pe masurd ce Tntre Mantuitorul si ascultatorii
Evangheliei se interpun secole, interpretarea Noului Testament devine tot mai grea. Primele
scoli teologice, ca acelea din Alexandria, Cezareea si Antiohia, sunt scoli exegetice, deoarece
munca lor se concentreaza in primul rand asupra tdlmacirii Sfintei Scripturi.



Disciplinele biblice urmaresc sd extragd din textul cartilor Noului Testament intelesul
dat de autorii sfinti si sa-1 expuna cu claritate si precizie, pe Intelesul credinciosilor. Acest
lucru este cu atat mai dificil, cu cat autorii cartilor sfinte ale Noului Testament de multe ori nu
fac altceva, decat reproduc cuvintele Mantuitorului fara a le da vreo lamurire.

Din precizarea obiectului, rezulta clar si limitele interpretarii sau talmacirii exegetice.
Numai interpretarea care isi propune sa lamureasca intelesul dat de autorii sfinti scrierilor lor,
este exegeticd. Indati ce depiseste acest obiectiv, urmarind si alte tendinte, ca: apirarea
intelesului dat de autor anumitor adevaruri sau aplicarea acestor adevaruri pe terenul vietii
practice, nu mai avem de-a face cu o exegeza purd, ci cu una mixtd, care are caracter
apologetic, dogmatic, catehetic, omiletic etc.

Toate disciplinele neotestamentare sunt auxiliare ale exegezei sau comentariului. Ele nu
fac altceva decat sa ofere materialul stiintific necesar unei cat mai bune interpretari.
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Teologia Noului Testament. Se bazeaza pe studiul exegetic, fiind un produs sistematic
al acestuia. Este o sistematizare a rezultatelor exegezei, adicd a invataturilor mantuitoare
cuprinse in cartile Noului Testament.
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ISTORIA EPOCII
NOULUI TESTAMENT

Pentru buna intelegere a multor texte din Noul Testament este necesara o minima cunoastere a
mediului Tn care el a aparut, a conditiilor politice, sociale, culturale si religioase care
caracterizau epoca respectivd. Mantuitorul a trait si Si-a desfasurat activitatea 1Intr-un spatiu
geografic si temporal limitat: cel al iudaismului palestinian. Totusi, in epoca Sa, iudaismul
palestinian nu reprezenta un spatiu inchis. Pronia divina si destinul sau politic 1-au introdus in
spatiul mai larg al lumii greco-romane. Iar Biserica, curand dupa intemeierea ei, a profitat din
plin de avantajele misionare oferite de acest spatiu. Prigoniti de conationalii lor, misionarii
crestini au putut depdsi cu usurinta spatiul Tarii Sfinte, bucurandu-se de protectia si facilitdtile
oferite de statul roman. De aceea, cunoasterea lumii greco-romane, in general, si a
iudaismului palestinian, in special, constituie o conditie de baza pentru intelegerea scrierilor
Noului Testament. latd de ce am considerat potrivit sa deschidem aceastda Introducere in
studiul Noului Testament cu o scurtd prezentare a situatiei lumii greco-romane si a celei
iudaice la inceputurile Crestinismului.

I. Imperiul roman

1. Situatia politica

Specialistii impart In mod obisnuit istoria Romei in trei pér;ilz epoca regilor, cea a
republicii si cea a imperiului. Dupa traditie, Roma a fost fondatd in anul 753 1.H. Prima
perioadd a istoriei Romei tine de la aceastd data pand in anul 510 1.H., cand a fost depus
ultimul rege, Tarquinius Superbus.

Epoca republicii tine din 509 pana in 27 1.H. In cursul acestei epoci, Roma a cucerit
putin cate putin o pozitie preponderentd, mai intai in Italia, apoi de jur-imprejurul Marii
Mediterane. Ea si-a Tmbogatit totodatd, din ce in ce mai mult, si experienta politicd si
administrativa. Cultura ei a avut mult de castigat prin contactul cu celelalte popoare, mai
ales cu grecii. In ultima parte a epocii republicii asistim la o considerabili dezvoltare a
comertului, desi situatia politica se degradeaza din ce in ce mai mult.

' Cf. HARRINGTON, Introduction, p. 577. Alti autori vorbesc de patru perioade, impartind perioada imperiului
in doud parti: cea a principatului, care se intinde de la anul 27 1.H. pand la venirea lui Diocletian, care
inaugureaza perioada dominatului (285 d.H.). Deosebirea dintre acestea constd in modul de guvernare:
Caracteristica politica a primei perioade este participarea senatului alaturi de Tmparat la guvernare; a celei de-a
doua, lipsirea senatului de vreun rol in viata publicd. Confruntat cu o grava criza internd, care afecta stabilitatea
tronului imperial si favoriza interventiile abuzive ale armatei 1n viata politica, Diocletian a preluat controlul
tuturor puterilor din stat. Cf. I. BARNEA, Dominatul, in Enciclopedia civilizatiei, p. 267; O. TOROPU,
Principatul, in Enciclopedia civilizatiei, p. 614.



Perioada a treia incepe cu ridicarea pe tronul imperial a lui Octavian August, in anul 27
i.H. De fapt, August nu si-a luat titlul de imparat; el prefera sa fie numit ,,principe sau
,»primul ceté[:ean“z. Totusi, e neindoielnic ca epoca imperiului Tncepe cu domnia sa.

Pe noi ne intereseaza in special ultimii ani ai republicii §i primii ani ai imperiului, adica
epoca in care se incadreaza aparitia Crestinismului si a Noului Testament.

%

In anul 66 generalul roman Pompei pleca spre Orient in fruntea unei armate puternice si cu
puteri foarte largi n ce priveste initiativele politice si administrative. El a cucerit Asia Mica si
si-a condus trupele pana la poalele Muntilor Caucaz si la tirmurile Caspicei. In primavara lui
63 1.H. a ajuns la Damasc, de unde a trecut la ocuparea Tarii Sfinte. lerusalimul a fost asediat
si in scurtd vreme cucerit. In anul 63 incepe, deci, stapanirea romana asupra Tarii Sfinte.

In acelasi timp, Iuliu Cezar cucerise Galia. Rivalitatea dintre cei doi generali romani a
degenerat curand in razboi civil (49 1.H.). Cezar a devenit curind stapan al situatiei in Italia si
Spania. El I-a urmarit pe Pompei pana in Grecia unde, in lupta de la Farsala (48 1.H.), 1-a
Infrant definitiv. Dar in anul 44 1.H. Cezar a fost asasinat3, si din nou a izbucnit razboiul civil.
Brutus si Cassius, principalii membri ai conspiratiei careia i-a cazut victima Cezar, s-au aflat
confruntati cu Marc-Antoniu si cu tanarul Octavian, fiul adoptiv al lui Cezar, sustinuti si de
marele pontif Lepidus. Triumvirii au Invins in batdlia de la Filippi. Ei si-au Tmpartit teritoriul
roman. Octavian va deveni curand stapan si peste partea lui Lepidus. Occidentul se declara
pentru Octavian, in timp ce Antoniu este preocupat numai de dragostea sa pentru Cleopatra,
regina Egiptului, cu care se si casatoreste. Izbucneste conflictul armat intre cei doi, incheiat cu
batdlia de la Actium, in care flota lui Antoniu este distrusa (31 1.H.). Antoniu si Cleopatra s-au
sinucis, Octavian ramanind singurul stipan al lumii romane®. in anul 27, invingitorul
primeste din partea senatului supranumele de August (lat.: Augustus)’ si pana la moartea sa, In
anul 14 d.H., el ramane 1n fruntea celui mai puternic imperiu pe care 1-a cunoscut istoria.

Epoca lui Octavian August a rimas in istorie ca un timp de pace si prosperitate®. Dupi
ani lungi de tulburdri si rdzboi civil, guvernarea sa, care a reinstaurat ordinea si justitia, a
apdrut ca cea a unui binefacator al neamului omenesc.

Lui August i-a urmat ginerele sau Tiberiu (14-37 d.H.). Desi inteligent si abil, Tiberiu
suferea de boala banuielii, ceea ce a facut ca ultimii ani ai domniei sale sa ramana 1n istorie ca
0 epoci de teroare singeroasa’. Folosindu-se de Lex majestatis si de Lex concussionis, doud
legi votate in timpul lui Augustus, dar putin folosite pand atunci, Tiberiu a instaurat
pretutindeni frica. Prima lege lovea 1n toti aceia care prin cuvant sau fapta atacau maiestatea
tmparatului. Era suficient si se produci un denunt, si denuntatul era adus in fata justitiei. In
majoritatea cazurilor se pronunta pedeapsa capitald; in cel mai bun caz, acuzatul se putea
alege cu exilul. De a doua lege se folosea Tmpotriva guvernatorilor de provincii sau a altor
inalti functionari banuiti de fraude. Pedepsele erau aceleasi.” In timpul acestui tiran Si-a
desfasurat Mantuitorul activitatea publica si a fost condamnat la moarte. Slujbasul imparatului
din Tudeea, Pontiu Pilat, nu s-a dovedit mai bun decat stapanul siau. Pentru a evita
confruntarea cu Lex majestatis, L-a dat mortii pe Mantuitorul lumii. Pana la urma insd nu a

> TUDOR, Imparati romani, p. 37

3 Pentru detalii despre importanta acestuia in procesul expansiunii statului roman, vezi monografia lui D.
TUDOR, Cezar, Edit. enciclopedica romana, Bucuresti, 1969.

4 TUDOR, fmpdra,ti romani, p. 28-29.

>0. TOROPU, Augustus, in Enciclopedia civilizatiei, p. 115.

% Tn testamentul sdu, Octavian aminteste cd a inchis de trei ori templul lui Ianus, ceea ce insemna instaurarea
pécii generale in imperiu. Cf. TUDOR, fmpdrati romani, p. 30.

! HARRINGTON, Introduction, p. 578.

¥ TUDOR, Imparati romani, p. 102-103.



scipat de ceea ce se temea: In urma unei interventii brutale impotriva unei multimi de
samariteni care se adunasera pe Muntele Garizim, Pilat si-a pierdut postul si a fost trimis la
Roma pentru a da socoteald de conduita sa in fata lui Tiberiu’.

Dupa Tiberiu, au urmat pe tron Caligula (37-41), depravat si capricios, apoi Claudiu
(41-54), un administrator destul de bun, si, in sfarsit, Nero (54-68), primul mare persecutor al
crestinilor. Asasinarea sa marcheaza inceputul unei perioade de tulburari, in cursul céreia trei
imparati — Galba, Otto si Vitelius — n-au avut decat domnii efemere. Acum Incepe armata sa-
si impuna pe tron preferatii. Legiunile de la Dundre si din Orient l-au aclamat ca imparat pe
generalul Vespasian (69-79), care conducea pe atunci operatiunile impotriva revoltatilor iudei.
Alegerea s-a dovedit fericitd, Vespasian restabilind ordinea si umpland din nou vistieria
statului. Fiul si succesorul sau, Titus, n-a domnit decat doi ani (79—81)10. Lui i-a urmat fratele
sau Domitian (81-96), care a dezlantuit din nou persecutia impotriva crestinilor. Dupa
asasinarea lui Domitian, senatul a desemnat ca succesor la tron pe batranul jurist Nerva (96-
98), caruia i-a urmat fiul sau adoptiv Traian (98-117). Domnia lui Traian va deschide o epoca
de reinnoire pentru Imperiul Roman.

2. Situatia administrativa si sociala

La moartea lui Octavian August, Imperiul Roman cuprindea, in afara de Italia, Spania, Galia,
o mare parte din Germania, Balcanii, Asia Mica, Siria si Palestina, Egiptul si Africa de Nord.
Mediterana devenise o ,,mare romana*, caci, intr-adevar autoritatea imperiului se intindea de
jur-imprejurul ei. In primul veac al erei crestine, legiunile romane vor face ca frontierele si fie
impinse inca si mai departe.

In acest vast Imperiu, diferitele popoare isi pastrau caracteristicile si traditiile proprii.
Totusi, numeroasele contacte economice, culturale si religioase tindeau sa stearga diferentele.
In orase, limba cea mai raspandita era greaca vulgara, acel ,,dialect comun* (Koine); limbile
vechi se mentineau Tnsa, mai ales n zonele rurale.

Imperiul era Tmpartit in provincii. Cele mai vechi erau denumite provincii senatoriale,
fiind guvernate de cate un proconsul desemnat de senat; celelalte erau provincii imperiale,
fiind conduse de un legat, desemnat de catre impérat“. Incepand cu anul 6 d.H. si Tara Sfanti
a fost integrata 1n sistemul administrativ imperial, conducerea ei fiind incredintatd unui
procurator. Acesta era subordonat legatului imperial al Siriei.

O vasta retea de drumuri lega intre ele provinciile romane. Propovaduitorii crestini vor
parcurge aceste drumuri, profitand astfel de facilitatile pe care le oferea unitatea politicd si
administrativa a lumii greco-romane.

O caracteristica importanta a acelei vremi era numarul enorm de sclavi. Numarul lor era
aproape tot atat de mare ca si acela al cetatenilor liberi. Cei mai multi ajungeau 1n aceasta
conditie prin nastere; altii, din cauza saraciei'?, iar altii erau prizonieri de rizboi. In principiu,
si de multe ori si de fapt, sclavul era tratat ca un lucru oarecare. Intre animale si sclavi
diferenta de regim era minima; ea depindea in intregime de bunul plac al stapanului. Ei puteau
fi eliberati de stipanii lor sau de stat si in acest caz intrau in randul libertilor". Sclavul
eliberat (libertul) nu beneficia de totalitatea drepturilor politice si civile. El avea o serie de
indatoriri fata de fostul lui stdpan care-i devenea acum patronus™.

? Tosif FLAVIU, Antichitati, XVIIL, iv, 2.

' Probabil a fost ucis de fratele sau Domitian. Cf. BARRETT, New Testament Background, p. 18.
" TRICOT, Le milieu, p. 13.

'2 Cei mai multi din aceasti categorie erau debitori insolvabili vinduti pentru a li se plati datoriile.

" HARRINGTON, Introduction, p. 579.

' N. GUDEA, Clasele si categoriile sociale, in Enciclopedia civilizatiei, p. 195.
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Nu toti locuitorii Imperiului aveau si cetitenia romana. Acesta conferea o serie de
privilegii, Intre care era scutirea de pedepse corporale si, in caz de condamnare la moarte,
aplicarea unei ,,bona mors®, cetdtenii romani neputand fi condamnati la rastignire. Ei aveau,
de asemenea, dreptul de a face apel la tribunalul Cezarului. Cetatenia romanad era ereditara; de
aserlrgenea, ea putea fi acordata ca recompensa, dar putea si sa fie cumparata (cf. Fapte 22, 25-
28) .

3. Situatia culturala (principalele curente filosofice)

In lumea greco-romani, metafizica lui Platon si cea a lui Aristotel n-au avut un prea mare
ecou. Ceea ce ii interesa cu adevarat pe oameni erau mai ales problemele care priveau viata de
zi cu zi si obtinerea fericirii. Tendintele care predominau erau cele epicureice si stoice'®.

Epicureismul. Initiatorul acestui sistem, Epicur din Samos (342 —270 1.H.), a facut din
placere idealul vietii; insd trebuie sd intelegem bine ce intelegea el prin aceasta. El nu se
referea la placeri efemere, la senzatii trecatoare, ci la o plicere care dureaza intreaga viata.
Epicur avea 1n vedere pldcerea rezultatd, in principal, din pacea interioara. Singura placere
durabild se afla, dupa el, in sdndtatea trupeasca si linistea sufleteasca, de unde necesitatea
moderatiei si a stipanirii de sine'’. Pentru atingerea fericirii omul trebuie si cunoasca
realitatea si sa se convinga de patru adevaruri fundamentale: (1) cad zeii nu trebuie sd inspire
teama; (2) ca nu trebuie sa-ti fie frica de moarte; (3) cd este usor sa-ti procuri binele; (4) ca
este usor sa suporti durerea'.

Pentru Epicur stiinta si filosofia au rostul de a ajuta la atingerea fericirii omului. De
aceea la epicurei filosofia nu mai cauta sa clarifice rostul lumii si al omului, ci formeaza un
fundament al artei de a trai'’.

Pe adeptii sai 1i sfituia sd nu se amestece in politicd. Epicur admitea existenta zeilor,
dar, Tn viziunea sa, acestia trdiau departe de lume, fara a fi preocupati de bunul ei mers’.
Asadar, consecinta practica a adoptarii filosofiei lui era ateismul, deoarece un zeu inaccesibil
este ca si inexistent.

Marea masa a poporului a indragit aceasta filosofie deoarece nu facea apel la prea multe
notiuni abstracte si oferea ca tintd a vietii placerea. Nu intilnim in epicureism notiunea de
pacat, de judecata finald sau de viata dupa moarte. De aceea nu trebuie sd ne mire atitudinea
atenienilor fata de Sf. Pavel, atunci cind le-a vorbit despre Iisus si despre inviere (Fapte 17,
18-32).

Intre adeptii epicureismului s-au numarat Lucretiu, Cicero, Virgiliu si Horatiu. Influenta
curentului se va prelungi pana in secolul al II-lea d.H.

Stoicismul, fondat de Zenon din Cittium (336-264 i.H.), cerea adeptilor o perfecta
integritate morala si, In consecinta, stapanire de sine si o veritabila ascezd. Aceste precepte 1i
atrageau pe cei care voiau sa reactioneze contra imoralitatii care domnea atat in viata publica,
cat si in cea privata.

Stoicii credeau ca divinitatea este o realitate materiala care exista din vesnicie; ea a
existat dintotdeauna sub forma focului primordial si acesta ramane sufletul universului, care a
derivat din el. Dumnezeu sau Logosul este principiul activ care cuprinde in el Tnsusi formele
tuturor lucrurilor. Sufletul omenesc este o parte din acest foc divin. El coboard in om in

S HARRINGTON, Introduction, p. 579.
' Ibidem, p. 580.

""DRIMBA, Istoria culturii, p. 660.

'8 Ibidem, p. 659

' BALCA, Istoria filozofiei, p. 266.

* HARRINGTON, Introduction, p. 580.
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momentul credrii lui. Nemurirea personala nu este posibila deoarece toate sufletele trebuie sa
se intoarca in focul primordial atunci cand o conflagratie generala va distruge universul.
Acesta, de altfel, va renaste pentru a parcurge un nou ciclu care se va incheia 1n acelasi fel;
procesul acesta nu are sfarsit.*’

Pentru stoici, rostul omului in lume este realizarea planului divin, iar virtutea consta in a
trdi Tn armonie cu acesta. Fiecare om are un loc si un rost in ordinea naturala si trebuie sa
caute si faci acele lucruri care sunt utile pentru pozitia lui. Impartirea oamenilor prin diverse
organisme politice, deseori antagonice, este un rau. Toti oamenii sunt egali si trebuie tratati cu
bunavointa.

Stoicii nu vorbesc de necesitatea iubirii aproapelui, ci de necesitatea slujirii lui. Slujirea
celor din jur este semnul unei vieti normale. Slujirea nu trebuie Tmpreunata cu iubirea, pentru
ca aceasta ar putea provoca suferinta.

Toti oamenii au puterea de a gandi corect. Dar cei mai multi cresc §i traiesc intr-un
mediu care-i imbiba cu intuitii nerationale. Pentru acestia, gandirea corectd este numai o
putere latentd, ce nu poate fi trezita si cultivata decat prin exercitii filosofice.**

Stoicismul nu cunoaste posibilitatea unei relatii personale cu divinitatea, care de altfel,
neavand caracter personal, nu se poate implica in problemele oamenilor.

In epoca Noului Testament, invitaturile stoicilor formau fundamentul a ceea ce am
putea numi ,.filosofia populara“. Aceasta era propagatd de oratori, ei Insisi stoici, care se
bucurau de aprecierea maselor. Ei foloseau diatriba, metoda oratoricd care se baza pe dialog;
oratorul adresa Intrebari la care el insusi dadea raspuns si 1si sublinia ideile prin exclamatii si
apostrofari directe™. Un exemplu de diatriba ne ofera Sf. Pavel in Epistola catre Romani 3, 1-
9. Acesti Invatatori populari nu erau panteisti, ca primii stoici; ei credeau Intr-un Dumnezeu
universal, suflet si ratiune a lumii, parinte al zeilor si al oamenilor. Ei invatau ca singurul
lucru important in viatd este atingerea virtutii. Doar aceasta poate aduce fericirea. Atingerea
acesteia presupune asceza si stapanire de sine. Astfel acest sistem filosofic a ajuns sd@ imbrace
aspectul unei religii.

Prin raspandirea acestor Invataturi, stoicii au contribuit intr-o oarecare masurd la
pregatirea oamenilor pentru primirea crestinismului.

4. Religia traditionala; sincretismul religios

Samanta Evangheliei nu a fost aruncatd intr-un pdmant nelucrat. Lumea anticd, cu rare
exceptii, era adanc patrunsa de sentimentul religios. Numeroase culte, de origini si naturi
diferite, erau inradacinate in viata si obiceiurile celor carora li se adresau misionarii crestini
pentru a le descoperi pe lisus Hristos. Pe bund dreptate se poate vorbi de o cucerire a lumii
antice de catre crestinism; aceastd cucerire, insa, nu a fost usoara. Crestinismul a avut de
infruntat toate religiile cu care a venit Tn contact, si nu trebuie uitat ca acestea faceau parte din
patrimoniul national al popoarelor care locuiau in vastul spatiu geografic al Imperiului
Roman.

Initial religia romana era mai consistentd decét cea greaca, pentru ca zeii latinilor nu
aveau deloc caracter uman. Ei erau fortele care guvernau lucrurile din lumea materiald, iar
progresul material nu putea fi obtinut fara concursul lor. Numarul lor era imens din moment
ce fiecare persoanad, fiecare lucru si fiecare fenomen natural era vazut ca fiind sub controlul
unui anumit zeu.

! Ibidem, p. 581.
> BALCA, Istoria filosofiei, p. 243.
» TRICOT, Le milieu, p.17.
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Detasarea zeilor de naturd si cristalizarea unor personalitati divine distincte s-au
desfasurat lent. Prin contactul cu religiile popoarelor cucerite, romanii §i-au imbogatit
mitologia. Unii eruditi latini au incercat sa grupeze informatiile despre zeii romani, stabilind
totodata o ierarhie a lor**. Din multimea de zei cunoscuti in Roma antica, putini au beneficiat
de un caracter oficial si de recunoastere publica. Desi varietatea si numarul zeilor romani nu
se regdseste in nici o alta religie, in ansamblu religia romana era foarte simpla din punct de
vedere doctrinar®.

Odata cu extinderea granitelor statului roman spre Rasarit, cultura greaca a exercitat o
influentd considerabild asupra celei romane. Chiar si religia romand va suferi mutatii
importante. Sub influenta panteonului grecesc romanii isi redefinesc religia. Zeii romani sunt
identificati cu cei greci. Astfel Jupiter, zeul cerului, a fost identificat cu Zeus; Juno, sotia lui,
cu Hera; Neptun, stapanul madrilor, cu Poseidon; Pluto, zeul lumii subpamantene, cu Hades
etc.

In secolul I 1.H., prin cucerirea Asiei Mici si a Orientului Apropiat, romanii vin in
contact cu o civilizatie care purta amprenta marilor mutatii ce au urmat epocii lui Alexandru
cel Mare. Noile populatii intrate in spatiul roman 1si oferd cu generozitate mostenirea
culturala si religioasa cuceritorilor. Pe de altd parte, credinta 1n existenta unui mare numar de
zel i convingerea ca nu toti erau cunoscuti (vezi si Fapte 17, 23) inlesneau adoptarea unor noi
zeitati. Astfel incetul cu incetul aria de raspandire a cultelor diferitelor zeitdti orientale se
extinde, ajungand In capitala imperiului i chiar mai departe. Cauzele acestui proces sunt
numeroase: preponderenta economicd a Orientului in cadrul Imperiului; dezvoltarea relatiilor
comerciale; prezenta militarilor recrutati din Orient pe frontierele de la Rin si Dundre;
stationarea legiunilor si a trupelor auxiliare in Orient; stabilirea multor orientali la Roma i 1n
alte provincii ale imperiului etc.

Cultele orientale raspundeau unor aspiratii religioase pe care religia traditionald nu le
satisfacea; ele impuneau o devotiune personala si nu una civicd; promiteau, pe 1anga protectie
in lumea aceasta, perspectiva unei vieti mai bune intr-o lume dincolo de moarte.

Contactul indelungat cu noile culte venite din Orient a marcat profund religia
traditionala greco-romand, generand ceea ce numim sincretismul religios, fenomen ce
caracteriza In ansamblu lumea antica la inceputurile crestinismului.

Aceasta apropiere intre diferite religii a avut si un efect pozitiv, oamenii devenind mai
deschisi adoptarii unor idei noi. Acest fapt a favorizat raspandirea credintei monoteiste
iudaice (astfel incat la inceputurile Crestinismului numarul ,,tematorilor de Dumnezeu* si al
prozelitilor era considerabil) si, mai tarziu a celei crestine. Astfel si sincretismul religios
greco-roman isi gaseste locul in acea de Dumnezeu voita praeparatio evangelica, adica in
pregatirea omenirii pentru primirea Evangheliei.

5. Religiile de mistere

Sunt numite mistere (sau misterii) riturile cu caracter sacru care pretindeau ca oferd o initiere
in tainele religioase si divine. Raspandirea extraordinara de care se bucura aceste rituri in
lumea pagand a epocii de la inceputurile Crestinismului se explica prin neputinta
politeismului traditional de a astimpara setea religioasa a sufletului omenesc. Din ce in ce mai
mult, practicarea vechilor culte oficiale nu insemna altceva — chiar §i pentru oamenii simpli,
nu numai pentru intelectuali — decat indeplinirea mecanicd a unor indatoriri cetatenesti si

O astfel de sistematizare a incercat M. Terentius Varro in Antiquitates rerum humanarum et divinarum. Din
nefericire, aceasta lucrare s-a pierdut. Parti din ea, precum s§i o prezentare sintetica, ne ofera Fer. Augustin In
lucrarea sa De civitate Dei.

»'S. SANIE, Religia, in Enciclopedia civilizatiei, p. 655-656.
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politice. Oamenii simteau insd ca dupa altceva inseteaza adancul fiintei lor. Nu e de mirare,
deci, cd tocmai cei cu cele mai autentice Inclinatii religioase si-au parasit religia strdbuna,
cautand zei noi sau rituri religioase noi. Religiile sau cultele de mistere, care practicau
initierea misticd, pareau sa corespundad mai bine aspiratiilor acestor oameni.

Astfel de religii au existat atdt in lumea orientald, cat si in mediul elenistic. La
inceputurile erei crestine, cultele grecesti al Demetrei si al lui Dionisos, cultul frigian al
Cibelei, cultele feniciene ale Zeitei siriene si al lui Adonis, cultele egiptene al lui Isis si al lui
Serapis si altele, atat grecesti cat si orientale, 1si avea fiecare propriile sale ,,mistere®. Acestea
pretindeau ca Tmpartasesc initiatilor lor, prin anumite rituri sacre (al caror secret era pdstrat cu
stragnicie), o legdturd directa (nemijlocitd) cu divinitatea. Aceasta legdtura directd cu
divinitatea era socotitd mai stransa sau mai indepartatd dupd gradul de initiere al fiecarui
initiat (numit mistos, de la cuvantul grecesc pvotnpLov = taind, mister).

Misterele elenice cele mai vechi si mai populare erau cele ale lui Dionisos®. Ele erau
practicate cam peste tot Tn lumea greco-romana. Desi Dionisos nu mai era decat o figura
simbolica, in ,,misterele” sale subzista ceva din spiritul si din riturile care, la origine,
atraseserd si captivasera masele. Misterele dionisiace implicau posturi, purificari, cantece
salbatice, dansuri frenetice si mese sacre. Initiatul, cuprins de un fel de extaz sau delir religios,
se simtea eliberat de tot ceea ce ar fi putut fi o piedicd In manifestarea prin el a ,lucrarii
divine“. Dionisos era, dupa cum se stie, zeul vinului. Frenezia ,,divind* a initiatilor isi avea
sursa, in bund masura, In excesele bahice. Printre devotatii lui Dionisos se gaseau mai ales
femei. Dupa o pregatire prin post si anumite rituri de purificare, ele participau la ceremonii
care durau toatd noaptea si 1n cursul cdrora aveau loc copioase libatiuni. Rezulta o stare de
frenezie ,,divina®, de extaz, in care se consuma, chipurile, unirea mistica cu zeul, ca un fel de
pregustare a fericirii vesnice.27 Cum a fost si firesc, cu vremea, aceste rituri au degenerat atat
de lamentabil incat au ajuns sd scandalizeze cea mai elementard constiintd morald, devenind
un pericol pentru echilibrul sufletesc al societatii. In anul 186 1.H. senatul roman s-a vizut
nevoit sa ia atitudine, pe cale de lege, impotriva scandaloaselor practici pseudo-religioase ale
»initiatilor* in misterele lui Dionisos, care se dedau la acte de adevarata salbaticie.

Misterele de la Eleusis se dezvoltasera in jurul mitului zeitei pdmantului, Demetra. Fiica
ei, Persefona, fusese dusa de Hades in infern. Gratie interventiei altor zei, ea a fost redata
mamei sale, cu conditia ca vreme de patru luni in fiecare an sa se reintoarcd in infern.
Misterele celebrate la Eleusis, in Grecia, reactualizau doliul Demetrei si apoi fericita
reintoarcere a Persefonei, printr-un simbolism care evoca trezirea naturii in anotimpul
primaverii. Cultul Demetrei se pare cd nu avea alt scop la origine decat obtinerea de recolte
bogate. Mai tarziu, in ciclul anual al anotimpurilor a fost privit ca un simbol al vietii si al
mortii, iar participarea la misterele de la Eleusis era socotitd ca asigura o viatd noud intr-o alta
lume.*®

La Roma se regaseau, de asemenea, misterele egiptene ale lui Osiris. La aceste mistere
se celebra mitul lui Isis, care célatoreste in lumea subterana in cautarea corpului dezmembrat
al sotului ei, Osiris, devenit zeu al infernului. Prin participarea la acest cult se credea ca
initiatul retrdieste suferintele si calatoria epuizantd a lui Osiris, unindu-se astfel cu zeul
mortilor. Se pretindea ca, printr-o astfel de initiere, omul era izbavit de orice teamd in fata
mortii, impartasind speranta redobandirii vietii in lumea de dincolo.”

Dintre cultele orientale care au invadat Roma si Tntreg Imperiul trebuie amintit in primul
rand cel al renumitei zeite frigiene Cibela ,,mama zeilor cum i se spunea, careia i-a fost
dedicat un templu pe colina Palatin incd din anul 191 i.H. Cibela era o zeitd a naturii.

0 HARRINGTON, Introduction, p. 583.
T TRICOT, Le milieu, p. 24.
B HARRINGTON, Introduction, 583.
29 .
Ibidem.
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Inchinatorii ei 1i aduceau omagii prin practici rituale de o patimasa cruzime, impinse pana la
vatdmarea propriei lor integritati corporale, prin automutilari. Sarbatoarea de cdpetenie a
Cibelei cadea primavara. Ea se desfasura in zgomotul unor manifestari ce vadeau o iesire din
normalitatea psihica. Acompaniati de muzica stridentd a unor instrumente si scotand strigate
salbatice, care voiau sd fie aclamatii, Inchinatorii Cibelei se flagelau pand la singe sau isi
faceau rani pe trup cu obiecte taioase; unii se aratau cuprinsi de o atare inflacarare pseudo-
religioasd, incat se castrau cu o ,arta* atat de meticulos studiata, de parca ar fi fost turbati
(expresia e a unui contemporan).

Trebuie sa mentiondm, de asemenea, cultul zeului frigian Attis. La origine, acesta era
socotit ,,zeul naturii care renaste” (al primaverii, al Incoltirii, al dezmortirii). Moartea si
invierea lui simbolicad erau celebrate in fiecare primavara. Mai tarziu, cultul lui Attis a fost
combinat cu ritul sacral numit ,taurobolism* (ritualul jertfirii taurului)SO. Mistos-ul era
coborat in subsolul templului, unde, dezbracat, astepta initierea. De deasupra se scurgea peste
trupul initiatului singele taurului jertfit Tn templu cu acest prilej. Preotii lui Attis il asigurau pe
»initiat* ca in felul acesta i se spald pacatele si se uneste cu divinitatea. La ospetele sacre ale
zeului, mancarile si bduturile erau servite dintr-un tamburin si un timbal, instrumente
muzicale preferate (si socotite ,,sfinte*) de acest zeu.

Dintre cultele orientale, cea mai mare dezvoltare a cunoscut-o cultul lui Mithra
(Mithras).”" La obarsie, Mithra fusese un zeu persan. A ajuns in spatiul latin prin soldatii
romani care luasera parte la grelele campanii din Rasarit. Mithra a fost 1 a rdmas mai presus
de orice o zeitate cazond, un zeu al soldatilor. Femeilor le era interzisa participarea la cultul
acestui zeu.

Mithra era celebrat in temple miniaturale, de campanie care erau improvizate uneori si
in corturi. Cultul sdu avea sapte grade de initiere. Initiatii se Intruneau in jurul altarului
modest si acolo, Tn conditii sobre, isi celebrau ospetele lor rituale si ceremonialul sacru de
initiere progresiva.

Cultul lui Mithra pretindea adeptilor sai o tinutd corectd, o conduitd morald severa.
Initiatul era obligat sa traiasca dupa modelul zeului, adica singur, in castitate si sfintenie. Zeul
Mithra se afla la antipodul zeitdtilor senzuale ale celorlalte culte orientale de mistere. Ca si el,
adeptii sdi erau obligati sa duca o luptd neobosita impotriva fortelor intunericului. Li se
spunea ca, daca faceau astfel, sufletele lor, dupa o judecata si o peregrinare prin lumea
planetelor, aveau sa intre Tn odihna vesnicd. La sfarsitul lumii, dupd o judecata finala, si
trupurile lor aveau sa se impartageasca de fericirea eterna. Simbolul mithraismului era soarele.
Rasaritul lui era salutat zilnic, cu o manifestare religioasa.

Favorizat de unii impéra§i32, cultul lui Mithra a cunoscut o raspandire deosebitd in
primele secole ale erei crestine ajungind spre sfarsitul secolului IV sd aiba mai multi adepti
decat toate celelalte religii din Imperiu.

Mai amintim aici, din multimea cultelor orientale de mistere, cultul siriac al lui Baal si
Atargatis, si cultul lui Hermes Trismegistos (adicd Hermes cel de trei ori mare)™ care, de
asemenea, exprima nelinistea religioasa a paganilor si neodihnita lor alergare dupa mantuire.

Un caracter deosebit il aveau misterele bazate pe traditia si doctrina pitagoreice. Este
vorba de ceea ce s-ar putea numi ,,misterele filosofice*, in cadrul carora riturile nu aveau alta
valoare decét aceea de simboluri doctrinare; odata ce le-a inteles semnificatia, initiatul are
garantia unei nemuriri fericite. In timp ce mistica platonica se rezuma la idei si nu recurgea la

%0 Cf. Gr. MARCU, Mediul de aparitie al cartilor Noului Testament, p. 265.

' ATOYPIAHY, Joropia, p. 199.

?? De remarcat ci doi imparati, Nero si Comod, chiar au fost initiati in misterele lui Mithra. Alti impdrati, precum
Diocletian, Galeriu si Liciniu, l-au proclamat pe Mithra protector al statului. Cf. ATOYPIAHE, lotopia, p. 199.

¥ Cu privire acesta din urmi, a se vedea monumentala monografie a lui A. J. FESTUGIERE, La révélation
d’Hermes Trismégiste, vol. I-1V, Paris, 1950-1954.
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rituri religioase, pitagoreismul se exprima prin imagini cu valoare simbolici. In mare,
doctrinele pitagoreice aveau ca obiect originea sufletului omenesc si unirea sa trecatoare cu
trupul stipanit de patimi. Intinat datoritd acestei uniri, sufletul avea nevoie de purificare,
pentru a se putea apoi intoarce in sfera cereasca si la fericirea vederii eterne a divinitatii. O
bazilica subterana descoperitda la Roma in 1917 este impodobitd cu simboluri care aratd
etapele purificarii sufletului si ale ascensiunii sale spre cer.

Secretul acestor initieri a fost destul de bine pastrat si nu cunoastem prea multe
amanunte. Totusi, apare clar accentul pus pe unele rituri care trebuiau pazite cu cea mai mare
scupulozitate. Mantuirea era obtinutd — conform acestor credinte — prin mijlocirea unei
ceremonii de initiere; prin urmare, in general, aceste culte nu aveau o influenta reald asupra
conduitei morale si, cu unele exceptii, nu chemau la o schimbare a vietii. Din acest ultim
punct de vedere, influenta stoicismului a fost mult mai eficientd. Daca Tn domeniul moral
misterele nu faceau altceva decat sa creeze o exaltare trecatoare si adeseori morbida, ele
exercitau insd o influentd continud si profunda asupra sentimentului religios al maselor,
dezvoltand unele credinte si hranind unele aspiratii. Ca aspecte pozitive ale cultelor de
mistere, trebuie totusi retinute credinta in nemurire, recurgerea la unii zei ,,mantuitori®,
trezirea unei dorinte de unire personala cu divinitatea etc.

Toate acestea raspundeau unor necesitdti adanc resimtite de sufletul omului antic de mai
autentica trdire religioasd decit aceea pe care o ofereau cultele traditionale.

6. Cultul imparatului

Credinta 1n divinitatea regilor s-a raspandit In Orient cu multe veacuri Tnainte de nasterea
Mantuitorului. Alexandru cel Mare (357-323 1.H.) a fost privit de catre supusii sdi din Asia si
Egipt ca un zeu coborat pe pamant. Urmasii sdi, Seleucizii, in Siria, si Ptolemeii, in Egipt, si-
au atribuit titluri divine si au pretins sa fie adorati ca zei de catre supusi. Supranumele de
Soter (Mantuitor) si Euergetes (Binefacator) le erau acordate Tn mod curent. Antioh al IV-lea
(175-163 1.H.), cunoscut in istoria biblica prin persecutia pe care a declansat-o impotriva
iudeilor in anul 168 1.H., purta supranumele Epifanes (o prescurtare a expresiei ,,theos
epifanes®, care inseamna ,,dumnezeu aratat®).

Odatd cu dominatia romana s-a introdus in lumea elenistica un cult nou: cel al zeifei
Roma sau al geniului acestui oras. Era o creatie artificiald, cu caracter politic, si nu produsul
spontan al sentimentului religios popular. Cum zeita Roma nu era decét o abstractie, curand
cultului acesteia i-a fost asociata o ,divinitate concreta: imparatul roman. Indata dupa
victoria de la Farsala (48 1.H.), Iuliu Cezar a fost cinstit ca zeu: 1n cinstea lui s-a ridicat un
templu §i s-au organizat jocuri publice®. Dupa moartea sa (44 1.H.), prin decizia Senatului, a
fost asezat Intre zeii protectori ai statului. Cand Octavian August a instaurat pacea in Imperiu,
provinciile orientale au fost primele care s-au grabit sd cinsteasca virtutile acestui nou
Alexandru, numindu-1 ,.fiul zeilor®, ,,mantuitor* si ,,dumnezeu®. Curand au zidit in cinstea lui
temple. Aceste omagii corespundeau unui sentiment real de gratitudine. De altfel, conveneau
si beneficiarului lor, care vedea in ideea impdratului-zeu un mijloc sigur de asigurare a unitatii
vastului imperiu roman. De aceea August a incurajat aceasta tendintd n provinciile orientale,
cerand asocierea cultului sdu cu cel al zeitei Roma. in capitald, insa, nici un templu nu a fost
dedicat imparatului in timpul vietii sale®®: August nu avea incredere 1n cetdtenii Romei si se
temea de criticile lor. Dupa moartea sa (14 d.H.), senatul 1-a ridicat oficial in randurile zeilor
si un colegiu de preoti a fost instituit la Roma pentru noul cult.

* TRICOT, Le milieu, p. 24-25.
¥ TUDOR, Cezar, p. 89-81.
% SUETONIUS, Doisprezece cezari, 11, 52, p. 82.
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Toti urmasii lui Augustus au favorizat religia imperiala. Unii, precum Caligula®’, Nero
si Domitian, nu au ezitat sa se zeifice ei Tnsisi inca fiind in viatd. Temple dedicate imparatului
(Augusteum-uri) s-au ridicat in tot cuprinsul imperiului. In Asia Mici cultul imperial a luat o
asemenea amploare incat cetatile se intreceau in a-si dovedi atasamentul pentru imparat prin
zidirea de temple dedicate acestuia. Sarbatori, jertfe si jocuri publice erau organizate periodic
de catre municipalitati in cinstea impa‘lratului.38

Astfel destul de repede cultul imperial a dobandit intaietate absoluta 1n religia oficiala si
si-a pastrat acest loc pana la Constantin cel Mare (306-337). Imparatul era adorat pretutindeni
ca ,,dumnezeu®, ca ,,mantuitor* sau ca ,,domn®. Sfintul Apostol Pavel si ceilalti misionari
crestini care au predicat de-a lungul Imperiului invatau cd Dumnezeu, Mantuitor si Domn este
lisus Hristos. In toate orasele Asiei Mici, Macedoniei si Greciei, in care au vestit Evanghelia,
religia imperiald avea temple, preoti si numerosi adepti. Conflictul dintre cele doua religii era
inevitabil. Autoritatile romane nu puteau accepta ca religia oficiald sa fie amenintata; crestinii
nu puteau recunoaste divinitatea imparatului si au trebuit de multe ori sa plateasca cu sange
pentru aceastad atitudine. Cartea Apocalipsei se face ecoul acestei confruntari dramatice intre
lumea pagana si crestinii din Asia Mica de la sfarsitul secolului I d.H.

37 Tati ce relateaza Tosif Flaviu despre Caligula: ,,Cezar Caius a fost nespus de sfiditor cu norocoasa lui soarti: a
cerut sa fie socotit zeu, fiind numit ca atare, si si-a lipsit patria de barbatii ei cei mai de vaza, extinzandu-si
nelegiuirea pana in Iudeea. El 1-a trimis la Ierusalim, 1n fruntea unei osti, pe Petronius, ca sa introducd in Templu
statui de-ale sale, dandu-i ordinul ca, daca iudeii nu se vor supune, sa-i ucida pe cei ce se impotrivesc, restul
intregului popor urmand sa ia calea targului de sclavi.” (Razboiul iudaic, 11, x, 1; trad. G. Wolf si I. Acsan). Doar
interventia personala a regelui Agripa I si amenintarea unei rezistente masive a iudeilor au facut ca acest plan
dement sa nu fie pus in aplicare.

¥ TRICOT, Le milieu, p. 29.
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II. Tudaismul

Anii 65-63 1.H. marcheaza un punct de cotitura in istoria poporului iudeu: este perioada in
care puterea romana se instaleaza in Siria si Palestina. De asemenea, pentru poporul ales
acum incepe ultima perioadd a existentei sale Tn spatiul Tarii Sfinte.

Pentru a raspunde amenintarii pe care Mithridates, regele Pontului (112-63 i.H.), si
ginerele sdu Tigranes, regele Armeniei (94-56 1.H.), o reprezentau pentru partile orientale
ale imperiului, Pompei a debarcat in fruntea unei numeroase armate in Asia Mica®. Invins,
Mithridates s-a refugiat in Crimeea, unde si-a gasit sfarsitul*’. Ginerele sau, Tigranes, s-a
vazut nevoit sd se supund in fata fortei tnvingatorului*'. Atunci Pompei s-a indreptat spre
Siria pe care a ocupat-o, facand din fostul imperiu al Seleucizilor o provincie romana (64
i.H.).

Pe cand se afla in Damasc, iudeii i-au cerut sa arbitreze in disputa dintre Hircan al II-
lea, pe care-l sprijineau fariseii, si Aristobul, sprijinit de saduchei. Fiind angajat intr-o
expeditie Tmpotriva nabateenilor, Pompei amana interventia, chiar daca personal era de
partea lui Hircan®. Aristobul insi nu cedeazi si incearcid si reziste. Atunci Pompei
intervine i Aristobul ajunge prizonier. Sustinatorii lui Aristobul se refugiaza in Ierusalim
si apoi in incinta templului®’. Dupa un asediu de trei luni, Pompei cucereste Ierusalimul si
intra in Sfanta Sfintelor**. Aceste evenimente aveau loc in anul 63 1.H.

Pompei l-a instalat pe Hircan ca etnarh si arhiereu®. El avea in administrare Tudeea si
Galileea. Conditiile de pace pe care i le-a impus Pompei erau deosebit de grele pentru
iudei. Hircan se obliga sd plateasca tribut Romei, cetdtile elenistice din Transiordania au
fost declarate autonome si integrate n provincia romand a Siriei, iar orasul Samaria a
primit statutul de cetate independenta*®. Intreaga provincie era pusi sub autoritatea
legatului Siriei. Astfel marea majoritate a iudeilor au devenit supusi ai Imperiului roman.
Doar comunitéatile iudaice din Babilonia si Iran rdmaneau 1n afara autoritatii Romei.

1. Dinastia irodiana
a. Irod Idumeul (cel Mare) (37-4 1.H.Y)

Domnia lui Irod poate fi caracterizata ca o perioada de consolidare a stdpanirii romane
asupra Tarii Sfinte. Nascut Tn anul 73 1.H., Irod si-a petrecut copilaria si adolescenta la
curtea lui Ioan Hircan al Il-lea, unde tatal sdau, Antipater, era ministru. In anul 47 1.H.
ajunge guvernator al Galileii. Aici s-a remarcat prin energia cu care a luptat impotriva

¥ TRICOT, Le milieu, p. 85.

0 Andrei BODOR, Mithridates VI Eupator, in Enciclopedia civilizatiei, p. 506-507.

4 IDEM, Tigranes, in Enciclopedia civilizatiei, p. 766.

2 Cf. Tosif FLAVIU, Antichitati, X1V, iii, 3.

® Ibidem, X1V, iv, 1.

“ IDEM, Razboiul iudaic, 1, vii, 1 si urm. Cucerirea lerusalimului de catre Pompei este mentionata si de
STRABON (Geografia, XV1, ii, 40).

“ IDEM, Antichitafi, XIV, iv, 4.

“® IDEM, Antichitafi, XIV, iv, 4; Razboiul iudaic, 1, vii, 8.

47 Pentru cronologia domniei lui Irod vezi: SCHURER, History, 1, p. 286-294.
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grupurilor de talhari care actionau in regiune®®. Guvernatorul roman al Siriei a fost att de
impresionat de calitatile de conducdtor ale tandrului Irod incat l-a numit prefect al
provinciei Coele-Siria®. In timpul razboiului civil, Irod a luat pe rind partea lui Cezar,
Pompei si Antoniu. Atunci cand partii au invadat Siria §i Palestina §i l-au pus pe
hasmoneanul Antigonus pe tronul Iudeii (40-37 1.H.), senatul roman, ascultand sfatul lui
Antoniu si Octavian, i-a dat lui Irod titlul de ,,rex amicus et socius populi romani‘ (rege
prieten si aliat al poporului roman)’’. A fost nevoie insa de trei ani de lupte ca titlul siu si
devina realitate”'.

Timpul domniei lui Irod poate fi impartit in trei perioade™. Prima, cuprinsa intre anii
37-25 1.H., este dominata de lupta pentru consolidarea autoritatii sale. A doua, 25-13 i.H.,
este era prosperitatii. Acum relatiile prietenesti cu Roma ating apogeul. A treia perioada,
care se incheie cu moartea sa (4 1.H.), este caracterizatd de crimele sdvarsite impotriva
membrilor propriei familii.

Pana 1n anul 31 1.H., in ciuda bundvointei lui Antoniu, pozitia lui Irod a fost precara
datorita intereselor Cleopatrei, care voia sa vada Iudeea din nou in regatul Ptolemeic. Ea a
reusit sa obtind de la Antoniu anexarea campiei de pe coasta Mediteranei si bogata regiune
a lerihonului™, iar Irod a fost obligat si se facd garantul tributului pe care nabateenii”*
trebuiau sa-1 plateasca Cleopatreiss. Sireata regind a gasit astfel mijlocul de a semdna
samanta discordiei ntre vecinii ei de la rasdrit. Totusi situatia avea sa se intoarcd in
avantajul lui Irod. Cand, in anul 32 1.H., a izbucnit razboiul intre Antoniu si Octavian, Irod
era gata sd intervind de partea lui Antoniu. Dar Cleopatra l-a trimis intr-o campanie
militard Tmpotriva nabateenilor’®. Octavian a iesit invingdtor in batdlia de la Actium (31
i.H.), iar Antoniu si Cleopatra s-au sinucis. Astfel, fara voia lui, Irod a evitat un dezastru.
Indati dupa aflarea rezultatului batiliei, el s-a grabit sa se infatiseze in fata invingatorului
si Octavian l-a confirmat ca rege al iudeilor (30 1.H.)’". La scurt timp dupa aceea, l-a
intdmpinat pe Octavian la Ptolemais cu mare fast si a pus la dispozitia acestuia toate
resursele posibile pentru sprijinirea campaniei Tmpotriva Egiptului. Efortul a fost
considerabil si Octavian l-a rasplatit pe Irod adaugand regatului sau teritoriile care i
fusesera rapite de Cleopatra si, in afard acestora, Gadara, Hippos si Samaria®®. Irod a
intervenit §i in teritoriile de la granita sa de nord-est, in interesul Romei, si Augustus le-a
addugat la regatul siu’’. La moartea lui Irod, regatul siu cuprindea Idumeea, Iudeea,
Samaria, cAmpia de coastd pand la Cezareea, Galileea, Pereea si regiunile de la NE de
Marea Galileii: Gaulanitis, Itureea, Bataneea, Trahonitis si Auranitis.

Irod nu a reusit niciodata sd cucereasca simpatia §i respectul supusilor sai datorita
originii sale idumeene, datoritd atitudinii servile pe care a avut-o intotdeauna fatd de Roma,
datorita simpatiilor manifestate fatd de cultura elenistica pagana si, mai ales, datorita
despotismului brutal cu care a condus tara. Pentru iudei Irod a fost intotdeauna un venetic

® Tosif FLAVIU, Antichitdti, XIV, xv, 4-5; Razboiul iudaic, 1, X, 5.

“IDEM, Razboiul iudaic, 1, x, 5-8.

% SCHURER, History, 1, p. 316.

> BARKER, The New Testament, p. 52. TRICOT, Le milieu, p. 86.

> Cf. SCHURER, History, 1, p. 296.

>3 Regiunea Ierihonului era cea mai fertild si mai productiva parte a regatului lui Irod. Faptul este subliniat de
STRABON (Geografia, XV1, ii, 41) si de losif FLAVIU (Rdzboiul iudaic, IV, viii, 3).

>* Nabateenii formau o puternicd natiune arabi al cirei teritoriu se intindea de la marginea desertului, la nord
de Damasc, panad la hotarele Egiptului. Capitala regatului nabatean era Petra. Cf. MOMMSEN, Istoria
romand, IV, p. 232.

> HARRINGTON, Introduction, p. 585.

% Josif FLAVIU, Antichitati, XV, v, 1; Razboiul iudaic, 1, xix, 1-3.

57 IDEM, Antichitati, XV, vi, 5-7; Razboiul iudaic, 1, xx, 1-3.

% IDEM, Antichitati, XV, vi, 7; vii, 3; Razboiul iudaic, I, Xx, 3.

*IDEM, Razboiul iudaic, 1, xx, 4.
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si un uzurpator. Fard indoiald, vazuta superficial, situatia tarii parea prospera: frontierele
aveau o Intindere cum nu mai avuseserda pana atunci, tara se bucura de pace si stabilitate
politica. Dar fiscalitatea apasa greu asupra poporului, care stia ca o parte din rodul muncii
lui mergea la strdini.

Irod a vazut Incd de la inceputul domniei o amenintare serioasa din partea familiei
hasmoneilor carora le-a luat tronul. Desi s-a casatorit cu Mariamne, nepoata lui Hircan al
II-lea, Irod i-a eliminat rand pe rand pe toti hasmoneii si, In cele din urma, a ucis-o si pe
sotia sa (29 1.H.)®. La fel a facut cu aristocratia iudaica, atasata dinastiei hasmoneene. Din
cei 70 de membri ai Sinedriului, a ucis 45, fie ca represalii, fie pentru a le confisca
averile®'. E greu de spus dacd Sinedriul a functionat in timpul domniei lui Irod. Cu fariseii
nu a avut niciodata relatii bune.

Dupa uciderea Mariamnei, doi dintre fiii pe care ii avusese cu aceasta, Alexandru si
Aristobul, cad victima suspiciunii tatalui lor datorita uneltirilor fratelui lor vitreg Antipater
(7 1.H.%%. 1n cele din urma, insusi Antipater va fi condamnat la moarte si ucis cu cinci
zile inaintea mortii tatalui sau®.

Istoria i-a dat lui Irod supranumele nemeritat de ,,cel Mare*. Motivele nu sunt greu de
identificat: Irod a avut o domnie lunga (33 ani); a asigurat tarii sale stabilitate si pace; a
largit cat se putea de mult hotarele regatului sau; si, nu In ultimul rand, s-a facut cunoscut
ca un mare constructor. Monumentele care au fost construite de Irod aratd admiratia pe
care 0 avea pentru arta greacd si recunostinta fatd de Octavian August65. A restaurat
Samaria si i-a dat numele Sebaste66; la fel a facut cu cetatea numitd Turnul lui Straton,
care, reziditd din temelii, a primit numele Cezareea (tot in cinstea impératului!)67. Aceasta
cetate a devenit principalul port al tarii la Marea Mediterana si mai tarziu aici s-a stabilit
resedinta procuratorilor romani. La Ierusalim a ridicat palatul care ii va purta numele, in
partea de vest a orasului, si fortdreata Antonia, la nord de templu. In orasele elenistice a
zidit temple dedicate imparatului, teatre si stadioane. In anul 20 1.H. a inceput lucririle la
cel mai ambitios proiect al sau: reconstructia templului din lerusalim®. Nu a apucat si
vada lucrarile incheiate. Acestea se vor incheia abia in anul 63 d.H., cu doar sapte ani
inainte de distrugerea totala si definitiva a acestui monument (70 d.H.)69.

In Noul Testament Irod este mentionat doar in Mt 2 si Lc 1. In Matei 2 il vedem
tulburandu-se atunci cand aude de la magii veniti din rdsarit de nasterea ,,regelui iudeilor*.
Irod afld de la ,,arhierei si carturari* unde trebuie sa se nasca Mesia si, vrand sa-1 ucida, asa
cum a facut cu toti cei care a crezut ca ii amenintd tronul, porunceste sa fie ucisi ,.toti
pruncii care erau in Betleem si 1n toate hotarele lui, de doi ani si mai in jos, dupa timpul pe
care 1l aflase de la magi* (Mt 2, 16)70.

“IDEM, Antichitati, XV, vii, 4-6; Razboiul iudaic, 1, xxii, 3-5.

o1 IDEM, Antichitati, XV, 1, 2. losif Flaviu da aceasta cifra dupa ce mai Tnainte (XIV, ix, 4) mentionase cd
Irod i-a ucis pe toti membrii sinedriului. Probabil aceasta afirmatie este exagerata.

62 Cf. SCHURER, History, I, p. 344.

% Tosif FLAVIU, Antichitati, XV1, ii, 2-7; Razboiul iudaic, I, xxi, 2.

% IDEM, Antichitati, XVIL, vii; Razboiul iudaic, I, xxvii, 2-6.

% HARRINGTON, Introduction, p. 586.

66 Dupd numele Tmpératului: Yefaords, in greacd, este echivalentul lui Augustus. Cf. Tosif FLAVIU,
Antichitati, XV, viii, 5; Razboiul iudaic, 1, xxi, 2.

" IDEM, Antichitati, XV, ix, 6.

% IDEM, Antichitati, XV, ii, 1.

% Pentru detalii despre acest templu vezi: Pr. Prof. Vasile MIHOC, ,, Casa Tatalui Meu*. Templul pe care l-a
cunoscut lisus, in rev ,,Transilvania®“, noua serie noua, nr. 1-2/1995, p. 73-79.

™ Este interesant ci aceastd crimad abominabild a lui Irod este confirmati de o marturie independentd de
Evanghelia de la Matei. Aceastd confirmare vine din partea autorului latin Macrobiu (sec. V d.H.), care a
avut acces la arhivele romane. Intr-o culegere de anecdote din timpul imparatului Octavian August, Macrobiu
zice despre acest Impdrat: ,,Cand a auzit cd intre copiii de sub doi ani (intra binatum) omorati in Siria de Irod,
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Irod a murit cu putin timp inainte de Pastile anului 4 1.H."' si a fost ingropat in
fortareata numita Herodium’?, ziditd de el in apropierea Betleemului.

b. Urmasii lui Irod

In testamentul sau, Irod a impartit regatul la trei dintre fiii sai: Arhelau, Antipa si Filip”*.
Dar era nevoie de ratificarea Romei pentru ca cei trei printi sa intre In posesia mostenirii.

Arhelau (4 1.H. — 6 d.H.), fiul cel mai mare al lui Irod, a primit Idumeea, Tudeea si
Samaria. A fost cel putin la fel de crud ca si tatal sau. Chiar la inceputul domniei sale s-a
confruntat cu o mare revoltd pe care a Tndbusit-o Tn singe; au fost ucisi atunci circa 3000
de réscula[:i74. In timp ce era la Roma pentru a primi confirmarea impdratului, o noui
revoltd a izbucnit din pricina lui Sabinus, trezorierul Siriei, care venise sa inventarieze
bunurile ramase de la Irod. Legatul Siriei, Varus, a intervenit §i a reprimat-o sdlbatic.” Tot
in aceeasi perioada o delegatie a iudeilor formatad din 50 de persoane a plecat spre Roma.
Sprijinitd de puternica comunitate iudaica din capitala Imperiului, aceasta a cerut lui
August abolirea monarhiei si instaurarea administratiei romane directe (unii cred ca din
acest episod s-a inspirat Mantuitorul atunci cand a rostit parabola minelor, vezi Lc 19, 12-
27). August nu a tinut seama de plangerile iudeilor i 1-a numit pe Arhelau ca etnarh (lit.:
conducator al poporului) si i-a dat in stdpanire provinciile pe care i le lasase tatal sau prin
testament”.

Intors in tard, Arhelau i-a depus pe arhiereii lIoazar si Eleazar. S-a casitorit cu
Glafira, vaduva fratelui sau vitreg Alexandru77, lucru interzis de legea iudaica.

In timpul domniei sale s-au intors dreptul Iosif, Maica Domnului si Pruncul Jisus din
Egipt in Tara Sfanta, dar, datoritd reputatiei proaste a noului conducator, s-au stabilit Tn
Nazaretul Galileii (Mt 2, 22-23), localitate aflata sub stapanirea lui Antipa.

Dupd noud ani de guvernare dezastruoasd, in urma unei actiuni comune a
samaritenilor si iudeilor, Arhelau a fost chemat la Roma pentru a raspunde de faptele sale.
Octavian l-a detronat, i-a confiscat averea si l-a exilat la Vienna, 1n Gallia’®. De acum
inainte teritoriul stapanit de el devine provincie romand, administratd de procuratori numiti
de imparat.

Antipa (4 1.H. — 39 d.H.), fiul cel mic al Iui Irod cel Mare, a mostenit prin
testamentul tatdlui sdu Galileea si Pereea. La moartea lui Irod, a fost confirmat de August

regele iudeilor, a fost ucis si unul dintre fiii sdi, (August) a zis: «E mai bine sa fii porcul lui Irod decat fiul
lui»* (Saturnalia, 11, IV, 11). In greaca in care se exprima atunci imparatul, apare un joc de cuvinte intre
huion (fiu) si hun (porc). Jocul de cuvinte al lui August se explica prin executarea, cam tot pe acea vreme, a
fiului lui Irod, Antipater (cf. losif FLAVIU, Antichitati, XVII, vii, 1). Deoarece la iudei este interzisa
consumarea cdrnii de porc, zice In glumad Tmparatul, un porc al lui Irod ar avea sanse sd scape de junghiere;
dar nu si un fiu al lui Irod. losif Flaviu (Antichitati, XVII, vii, 1) ne spune, de altfel, ca la insistentele regelui,
Tmparatul August a aprobat, n cele din urma, executia lui Antipater. Macrobiu a facut insd o confuzie,
crezand cd printre copiii ucisi acum ar fi fost si fiul lui Irod.

"' SCHURER, History, 1, p. 327.

2 Tosif FLAVIU, Antichitati, XV, viii, 5; Razboiul iudaic, 1, xxi, 2.

" IDEM, Antichitati, X VI, viii, 3.

" IDEM, Antichitati, XVII, ix, 1-3; Razboiul iudaic, 11, i, 1-3.

75 IDEM, Antichitati, XVII, x, 1-10; Razboiul iudaic, 11, ii, 2; iii, 1 — v, 3.

76 IDEM, Antichitati, XVII, xi, 1-4; Razboiul iudaic, 11, vi, 1-3.

""IDEM, Antichitati, XVIL, xiii, 1; Razboiul iudaic, 11, vii, 4.

"8 IDEM, Antichitati, XVIL, xiii, 1-2; Razboiul iudaic, 11, vii, 3.
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cu titlul de tetrarh (conducitor al unei patrimi)” . Educat la Roma, impreund cu Arhelau si
cu Filip, el si-a insusit multe din obiceiurile si, mai ales, din viciile romanilor. Prima sa
sotie a fost o fiica a regelui nabateenilor Areta al IV-lea®. Pe aceasta a repudiat-o pentru a
se casatori cu Irodiada, sotia fratelui sau Irod Filip81 si fiica lui Aristobul®, fratele siu
vitreg. Areta al IV-lea a raspuns acestei insulte cu un razboi catastrofal pentru Antipa (36
d.H.). losif Flaviu spune ca atunci multi au considerat aceastd infrangere ca o pedeapsa
dumnezeiasca pentru uciderea Sf. Ioan Botezitorul®, care a platit cu viata curajul de a
atrage atentia monarhului ca traieste in desfranare (Mt 14, 10). Prabusirea definitiva a lui
Antipa a fost oprita prin interventia trupelor romane.

De cand s-a unit cu Irodiada, Antipa a fost tot timpul sub infuenta nefasta a
acesteia®. Cand dusmanul siu Irod Agripa I, a fost numit rege de citre Caligula (37 d.H.),
Irodiada I-a convins pe Antipa sd o insoteasca la Roma pentru a obtine acelasi titlu.
Intrigile lui Agripa au avut un rezultat contrar asteptarilor sale si ale Irodiadei: Antipa a
fost destituit, bunurile i-au fost confiscate si a trebuit sa-si petreaca restul zilelor 1n exil, Tn
Galia, unde a murit In lipsuri85 .

Evanghelistul Matei il descrie ca un om superstitios (Mt 14, 1-2). Mantuitorul nu-i ia
in serios amenintarea cu moartea si il caracterizeaza ca ,,vulpe* (Lc 13, 31-31). In Vinerea
Mare, Pilat decide sa-1 trimitd pe lisus la Antipa, care se afla la Ierusalim, pentru a fi
judecat (Lc 23, 7). La interogatoriul la care 1l supune Antipa, Mantuitorul nu raspunde
nimic. Antipa se considera ofensat si il batjocoreste pe lisus. Apoi, Imbracandu-L cu o
,haind stralucitoare, L-a trimis la Pilat (Lc 23, 11). Evanghelistul Luca zice ca in acea zi
Antipa si Pilat au devenit prieteni (Lc 23, 12).

Filip (4 1.H.-34 d.H.) a fost numit tetrarh al Gaulanitidei, Itureei (cf. Lc 3, 1),
Bataneii, Trahonitidei i Auranitidei®®. Domnia sa a fost linistitd. S-a casitorit cu
Salomeea, fiica Irodiadei, dar nu au avut copii87. In politica s-a manifestat intotdeauna ca
bun prieten al Romei §i s-a strdduit sd obtind aprecierea imperiald. Astfel, dupd ce a
restaurat cetatea Panias, i-a dat numele Cezareea (lui Filip), iar Betsaida reconstruitd a
primit numele Iulia, dupa numele fiicei lui August. Pe monedele batute in timpul domniei
lui apar imaginile lui August si ale lui Tiberiu™. Dupa o domnie de aproape patru decenii,
Filip a murit in anul 34. Trei ani mai tarziu, teritoriul tetrarhiei lui a fost anexat regatului
lui Agripa L.

Agripa I (37-44) a fost fiul lui Aristobul si nepotul lui Irod cel Mare. Dupa
executarea tatalui sau, in anul 7 1.H., el a fost crescut la Roma impreuna cu viitorul imparat
Claudiu. Cand prietenul sau Caligula a ajuns imparat (37 d.H.), i-a dat lui Agripa teritoriile

" Cu acest titlu apare si in Mt 14, 1 si Lc 3, 19; Sf. Marcu insa foloseste pentru el titulatura populara de
rege (Baoretc) (Mc 6, 14). Vezi si losif FLAVIU, Razboiul iudaic, 11, vi, 3.

% IDEM, Antichitati, XVIIL, v, 1

8! Despre acest fiu al lui Irod cel Mare si al Mariamnei, care nu este identic cu Filip tetrarhul, nu stim nimic
in afard de faptul ca a fost casatorit cu Irodiada, fiica fratelui sau vitreg Aristobul. Impreuna au avut o fiica,
Salomeea, sotia tetrarhului Filip, pomenitd in Noul Testament 1n legatura cu uciderea Sf. Ioan Botezatorul
(Mc 6, 22 si urm.). Asadar Filip tetrarhul nu a fost primul sot al Irodiadei, ci ginerele ei. Cf. SCHURER,
History, 1, p. 344.

%2 Fiul lui Irod ucis in anul 7 i.H. Cf. SCHURER, History, I, p. 344.

8 Antichitati, XVIIL, v, 2.

¥ SCHURER, History, I, p. 344, 346-352.

8 Tosif FLAVIU, Antichitati, XVIII, vii, 2; EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeasca 11, iv, 1;
SCHURER, History, 1, p. 352-353.

8 Tosif FLAVIU, Antichitati, XVII, viii, 1; xi, 4; XVIII, iv, 6; Razboiul iudaic, 11, vi, 3.

" IDEM, Antichitati, XVIIL, v, 4.

% SCHURER, History, I, p. 339.
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pe care le avusese Filip la care a anexat Abilene, regiune situatd intre Damasc si muntii
Anti-Liban. Doi ani mai tarziu, cand Antipa a cazut in dizgratie, si tetrarhia lui a fost data
lui Agripa. Acesta se afla la Roma in anul 41 cand Caligula a fost asasinat si a contribuit la
numirea lui Claudiu ca imparat. In semn de recunostinti, acesta i-a dat titlul de rege si a
adaugat la statul sau teritoriul administrat pana atunci de procuratori (Idumeea, ITudeea si
Samaria). Astfel sub sceptrul lui se reconstituia Intreg teritoriul care formase regatul
bunicului sdu®.

Agripa a castigat simpatia conducatorilor religiosi i s-a straduit sd pard un rege
evlavios. Pentru a fi pe placul iudeilor, 1-a ucis pe Sf. Ap. Iacov, fratele lui loan, fiul lui
Zevedeu (Fapte 12, 2), iar pe Sf. Ap. Petru I-a aruncat in temnitd cu gandul de a-l ucide
mai tarziu (Fapte 12, 3 si urm.). A murit in varstd de 54 de ani, la Cezareea, in anul 44
d.H., in timpul unor serbiri pe care le organizase in cinstea lui Claudiu®, protectorul siu
(Fapte 12, 20-25). Dupa moartea lui Agripa (44 d.H.) a inceput o noud perioada de
guvernare romana.

Agripa al Il-lea, fiul lui Agripa I, avea doar 17 ani cand a murit tatal sdu. Claudiu l-a
considerat prea tanar pentru a-i incredinta conducerea regatului. Totusi, mai tarziu, Tn anul
48 d.H., acelasi imparat 1-a facut rege, dandu-i teritoriile din nordul si nord-estul Tarii
Sfinte, care au fost marite de Nero in anul 56 d.H. in cinstea lui Nero, el a schimbat numele
capitalei sale din Cezareea lui Filip In Neronias’'. De asemenea, a primit si dreptul de a-i
numi pe arhierei’”. A ficut uz frecvent de acest drept, depunind si numind arhierei pana la
izbucnirea razboiului in anul 66 d.H.

Agrippa al II-lea este mentionat in Noul Testament in Fapte 25, 13 — 26, 32. Sf. Ap.
Pavel il numeste ,,rege* si 1 se adreseaza ca unui cunoscator al Scripturilor.

Prin atitudinea sa filo-romana si relatia incestuoasa cu sora sa Berenice §i-a atras
antipatia iudeilor. A incercat sa prevind revolta impotriva romanilor, dar eforturile sale n-
au avut rezultat. Cand a inceput razboiul, a ramas de partea romanilor, participand chiar la
unele confruntari. A fost ranit in timpul asediului localitatii Gamala™. Dupa caderea
Ierusalimului, impreuna cu sora sa Berenice, Agripa s-a stabilit la Roma, unde a devenit
pretor. A murit in jurul anului 100 d.H.*

2. Procuratorii romani (6-41 si 44-66 d.H.)

Dupa detronarea lui Arhelau, in anul 6 d.H., teritoriile peste care acesta a domnit (Iudeea,
Idumeea si Samaria) au fost anexate provinciei romane a Siriei si vor fi sub administratie
romand panad la izbucnirea primului razboi iudaic, in anul 66 d.H., cu o scurtd intrerupere
intre anii 41-44 d.H. (domnia lui Agripa I).

Functionarul imperial Insarcinat cu guvernarea Iudeii i Samariei avea titlul de
procurator, cel putin dupad anul 44. O inscriptie descoperita la Cezareea Palestinei atesta
insd pentru Pontiu Pilat titlul de prefect (praefectus). Procuratorul (prefectul) se bucura de
o largd autonomie, trebuind sd se adreseze legatului Siriei doar 1n chestiuni de interes

* Tosif FLAVIU, Antichitati, XIX, xiii, 2.

% Serbarile acestea (,,decenalii*) au fost introduse de Irod cel Mare, care a intemeiat cetatea Cezareea, cu
ocazia Tmplinirii a zece ani de domnie a imparatului Octavian August. Ele trebuiau sa se repete o data la cinci
ani. Programul serbarilor cuprindea reprezentari muzicale, gimnastice, lupte de gladiatori si de fiare salbatice
(Iosif FLAVIU, Antichitati, XVI, v, 1).

' IDEM, Antichitati, XX, ix, 4.

2 IDEM, Antichitafi, XX, v, 2; Razboiul iudaic, 11, xii, 1.

" IDEM, Razboiul iudaic, IV, i, 3.

% SCHURER, History, p. 481.
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general deosebit de importante. Resedinta procuratorilor era la Cezareea, cetate elenistica
construitd de Irod cel Mare. La marile sarbatori iudaice, el urca la Ierusalim nsotit de o
puternicd escorta, si se instala fie in fortareata Antonia, in vecinatatea imediata a templului,
fie, mai degraba, 1n fostul palat regal.

Procuratorul dispunea de forte militare destul de modeste (aproximativ 3000 de ostasi
recrutati din Siria si Palestina, dar nu dintre iudei). Cea mai mare parte a trupelor se gasea
la Cezareea. Garnizoana lerusalimului era formata dintr-o cohorta comandatd de un tribun
(cf. Fapte 21, 31 si urm.); mici detasamente ocupau vechile fortarete din galra“l.95

Justitia era exercitata de Sinedriu si de tribunalele locale, care se pronuntau conform
dreptului iudaic. Totusi sentintele de condamnare la moarte pronuntate de tribunalele
iudaice nu deveneau executorii decat dupa ce erau ratificate de procurator, singurul care
avea jus gladii sau potestas gladii (cf. In 18, 31)°.

Strangerea impozitelor si a taxelor (tributum agri si tributum capitis) pentru tezaurul
statului era asigurata de functionari romani; multi dintre acestia erau iudei. Alte taxe si
impozite indirecte erau stranse de vamesi. Stim cd Levi-Matei era functionar la vama din
Capernaum (Lc 5, 27) si ca Zaheu era seful vamii din Ierthon (Lc 19, 1-2). Toti agentii
fiscali erau urati de iudei, care vedeau in ei slujitori ai ocupantilor.

Administratia romana acorda libertate deplind practicilor religioase publice. Cum
iudeii nu tolerau nici o imagine care le-ar fi ofensat credinta, procuratorul a decis ca in
Ierusalim trupele sa nu poarte niciodata efigiile imperiale. Era doar o singura exceptie de la
principiul non-interventiei In chestiunile religioase: procuratorul putea sd depund si sa
numeasca arhiereii. Acest lucru s-a produs de 8 ori intre anii 6-41 d.H.

Autoritatea Sinedriului era recunoscutd de administratia romand. Deciziile acestuia
aveau putere de lege atat asupra iudeilor din tara cat si asupra celor din Diaspora97. In
aceste conditii raporturile dintre iudei si romani ar fi putut si excelente, dar de multe ori
acestea erau tensionate si caracterizate de suspiciune. De multe ori procuratorii lezau
sensibilitatea populatiei locale; unii, abuzand de puterea lor, au recurs la masuri brutale
care nu faceau decat sa mareasca ura iudeilor fatd de Roma. Cat despre iudei, acestia nu
puteau accepta ideea cd tara lor poate fi supusd paganilor si asteptau cu nerdbdare o
schimbare miraculoasa a situatiei.

Coponius (6-9 d.H.), a fost trimis in Tudeea ca procurator pe cand Quirinius devenea
legat al Siriei pentru a doua oara. Quirinius a primit ordinul sa efectueze un recensamant in
provincia care i-a fost incredintatd. Aceasta masurd a fost aplicatd in Iudeea 1n anii 6-7 d.H.
Ea a provocat o rascoald condusa de Iuda din Gamala’®. Dar, 1n ciuda eroismului zelotilor,
miscarea a fost curand indbusita de trupele romane.

Despre succesorii lui, Marcus Ambibulus (9-12)”° si Annius Rufus (12-15)'” nu
stim aproape nimic. In anul 15 d.H., Tiberiu l-a numit ca procurator pe Valerius Gratus
(15-26). Acesta a depus trei arhierei in primii trei ani de guvernare. in anul 18 d.H. I-a
numit ca arhiereu pe losif Caiafa, ginerele fostului arhiereu Ana (sau Hanan). Caiafa va
ramane in aceasta functie pana in anul 36 d.H.'""

Despre Pontiu Pilat (Pontius Pilatus, 26-36) stim mai multe lucruri din relatarile
evanghelice ale procesului Mantuitorului, din scrierile lui Tosif Flaviu si ale lui Filon. In

% TRICOT, Le milieu, p. 89.

% SCHURER, History, 1, p. 368-370.

9T TRICOT, Le milieu, p. 90.

% Tosif FLAVIU, Antichitati, XVIIL, i, 1; Razboiul iudaic, 11, viii, 1.
% IDEM, Antichitati, XVIIL, ii, 2.

100 rhidem.

01 thidem.
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toate izvoarele, Pilat apare ca un om crud, corupt, lipsit de sensibilitate si fara principii'*-.
Chiar de la inceputul mandatului sdu i-a ofensat pe iudei introducind in Ierusalim
stindardele care purtau chipul imparatului, lucru evitat de procuratorii dinaintea lui. Dupa
sase zile de proteste ale iudeilor, care au sfidat amenintarea cu moartea, Pilat a cedat si a
dispus si fie retrase toate insemnele imperiale din oras'. Mai tirziu nu a ezitat si
foloseasca banii templului pentru construirea unui apeduct destinat imbunatatirii
aprovizionarii cu apa a lerusalimului. Mii de evrei au protestat Tmpotriva acestui proiect cu
ocazia sosirii lui Pilat la Ierusalim, probabil cu ocazia unei sarbatori. Pilat a ordonat
interventia armatei si multi protestatari au fost ucisi atunci'®. in general, se crede ci
aceasta revoltd a fost provocata de galileenii mentionati Tn Lc 13, 1-2. Pilat si-a pierdut
postul in anul 36, fiind acuzat de uciderea mai multor samariteni care s-au adunat pe
Muntele Garizim la chemarea unui fals mesia'®.

Nici sub succesorii sdi, Marcellus si Marullus (36-41) situatia nu a fost mai buna
pentru iudei. In anul 39 d.H., iudeii din Jamnia au distrus un altar ridicat in orasul lor in
cinstea lui Caligula. Furios, Tmparatul a poruncit ca o statuie a sa sa fie amplasatd 1n
templul din Terusalim. Indeplinirea acestui ordin a fost incredintata lui Publius Petronius,
legatul Siriei (39-42). Acesta a pornit din Antiohia in fruntea a trei legiuni pentru a impune
iudeilor vointa imparatului. Afland vestea, 0 mare multime de iudei l-au Intampinat pe
Petronius la Ptolemais si l-au rugat staruitor sa nu indeplineasca ordinul. Dupa multe zile
de negocieri, Petroniu isi retrage trupele si i scrie lui Caligula, explicAndu-i ca a preferat
retragerea unui razboi care ar fi dus la distrugerea tarii. Raspunsul lui Caligula, in care-1
ameninta cu moartea pe Petroniu pentru neexecutarea ordinelor sale, a ajuns Tn urma unei
alte scrisori prin care era vestitd moartea imparatului'®. Noul imparat, Claudiu (41-54) a
renuntat la administratia procuratoriala si a dat teritoriul prietenului sdu Agripa L.

In anul 44, dupa moartea lui Agripa, Claudiu a numit un nou procurator, pe Cuspius
Fadus (44-467). Acesta a primit in administrare §i regiunile guvernate odinioard de Filip,
fiul lui Irod cel Mare. Situatia politicd continua sa se agraveze. Actiunile zelotilor s-au
intensificat §i in curdnd acestia au ajuns 1n conflict cu administratia romana.'”” Noul
procurator, Tiberius Alexandru (46?-48), un iudeu apostat, nepot al filosofului Filon, i-a
rastignit pe lacov si pe Simon, fiii unuia dintre conducatorii partidului zelotilor, Iuda
Galileanul'®®. In aceeasi perioadi a avut loc marea foamete de care vorbesc Sf. Luca (Fapte
11, 27-30) si Tosif Flaviu'®.

Sub urmatorul procurator, Ventidius Cumanus (48-52), s-au produs mai multe
incidente grave: mai Intai la Ierusalim, unde unul dintre soldatii garnizoanei i-a insultat pe
pelerinii veniti si sirbitoreasci Pastile. In urma acestei insulte, intregul popor a fost
cuprins de manie si a cerut lui Cumanus pedepsirea soldatului. Indati au inceput si
confruntdrile, iar procuratorul a ordonat trupelor sa intervina in fortd. Au fost ucisi atunci
foarte multi iudei''. Tntr-un conflict izbucnit intre galileeni si samariteni, Cumanus a fost

102 1 . . . < N . .. .
,.Pilat, zice Filon, era crud [...] si nu se dadea inapoi de la nimic. Sub guvernarea lui nimic nu se putea

obtine 1n Iudeea fara coruptie; peste tot domnea orgoliul, aroganta si insolenta; tara era jefuita, oprimata si
insultata in tot felul; oamenii erau trimisi la moarte fard a fi judecati mai Tnainte; cruzimea implacabild a
tiranului nu ceda niciodata* (Legatio ad Caium 38; cit. dupd TRICOT, Le milieu, p. 91).

"% Tosif FLAVIU, Antichitdti, XVIL, iii, 1; Razboiul iudaic, 11, ix, 2-3.

" IDEM, Antichitati, XVIIL, iii, 2; Razboiul iudaic, 11, ix, 4.

S IDEM, Antichitati, XVIIL, iv, 1-2.

1% FILON, Legatio 30-33 (cf. SCHURER, History, p. 394-395); Tosif FLAVIU, Antichitdti, XVIIL, viii, 2-9;
Razboiul iudaic, 11, x, 1-5.

7 Yosif FLAVIU, Antichitafi, XX, v, 1.

'S YDEM, Antichitdti, XX, v, 2

19 Ibidem; HARRINGTON, Introduction, p. 589.

"9 %0 Razboiul iudaic, Tosif Flaviu vorbeste de 30.000 de victime (II, xii, 1); insd dupd Antichitdti numarul
mortilor s-a ridicat la 20.000 (XX, v, 3).
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de partea celor din urma, fapt ce a generat replica violenta a zelotilor. Pacea s-a reinstaurat
in regiune in urma interventiei lui Agripa al II-lea. Imparatul Claudiu a decis executarea
conducitorilor samariteni si exilarea lui Cumanus.'"!

Antonius Felix (52-60), vechi libert si favorit al lui Claudiu, s-a remarcat in
administrarea provinciei prin rapacitate si lipsd de scrupule. A avut trei sotii, dintre care
ultima, Drussila, era sora lui Agripa al Il-lea. In timpul guvernrii lui a fost asasinat fostul
arhiereu Ionatan (54), iar Sf. Pavel a fost incarcerat doi ani la Cezareea (Fapte 23-24).
Reprimarea violentd a unor miscdri de tip mesianic si proasta administrare a provinciei l-au
determinat pe Nero si-1 cheme la Roma in anul 60.'"?

Porcius Festus (60-62) era un om onest §i un magistrat prudent, dar a murit la doi ani
de la numirea sa 1n functia de procurator' . El I-a trimis pe Sf. Pavel la Roma dupa ce
acesta a facut apel la judecata cezarului (Fapte 25, 12). Moartea neasteptatd a lui Festus i-a
lasat libertate de actiune arhiereului Anna al Il-lea. Sf. lacov, ,.fratele Domnului* a fost
arestat, judecat si ucis prin lapidarem.

Situatia din Tara Sfantd continua sa se nrdutateasca. Noul procurator Albinus (62-
64) nu a facut nimic pentru a o remedia. La fel de venal ca si Felix, el a devenit curand un
instrument docil in mainile arhiereului Anna al Il-lea, cel pe care Sf. Pavel il numise
perete varuit* (Fapte 23, 3). In timpul lui zelotii au devenit mai indrizneti ca niciodata.'"

Ultimul procurator, Gessius Florus (64-66), a fost probabil cel mai rau dintre to[:ill6.
lIosif Flaviu zice despre el ca ,nu se dddea Tnapoi de la nici o forma de jaf sau de
silnicie“!"”. Cénd si-a dat seama cd masurile sale nemiloase si lipsa de scrupule nu vor
ramane nepedepsite, i-a provocat el insusi pe iudei sa se revolte.

3. Cele doua revolte iudaice

Punctul culminant al tensiunilor care au marcat guvernarile ultimilor procuratori a fost
atins n anul 66, cand Florus a cerut o importantd suma de bani din vistieria templului. O
revoltd a izbucnit atunci la Ierusalim. Florus a trimis trupele si valuri de singe au curs in
cetatea sfantd. Foarte repede rdscoala a inceput s cuprinda intreaga tara. Agripa al Il-lea a
incercat sd prevind izbucnirea unui razboi de proportii, dar, desi a fost sprijinitd de
saduchei si de fariseii de frunte, Incercarea lui nu a avut nici un rezultat. Eleazar, fiul
arhiereului Anania si comandantul garzii templului, reuseste sd-i uneasca pe toti cei care
doreau razboiul si 1n scurt timp preia controlul asupra lerusalimului. Trupele din
garnizoana cetdtii s-au predat, fiindu-le fagaduita libertatea, dar, odatd dezarmati, romanii
au fost ucisi cu bestialitate. Iosif Flaviu noteaza ca acest masacru a avut loc intr-o zi de
sambata''’®. Ca o pedeapsa, in aceeasi zi si la aceeasi ord, paganii din Cezareea i-au
masacrat pe iudeii care locuiau in orasul lor; cei care au scapat cu fuga, la porunca lui
Florus, au fost prinsi de soldati si trimisi ca sclavi pe santierele navale'"”.

Reactia iudeilor din intreaga tara n-a Intarziat sa apara. Ei s-au ndpustit cu furie
asupra tuturor localitatilor siro-elenistice din Decapolis; mii de locuitori au fost ucisi iar

" osif FLAVIU, Razboiul iudaic, 11, xii, 3-7; Antichitati, XX, vi, 1-3.

"2 SCHURER, History, p. 460-465.

"3 Josif FLAVIU, Rdzboiul iudaic, 11, xiv, 1; Antichitati, XX, viii, 9.

14 IDEM, Antichitati XX, ix, 1; EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascd, 11, xxiii, 1-23, PSB 13, p.
91-95.

"SIDEM, Rdzboiul iudaic, 11, xiv, 1; Antichitdfi, XX, ix, 1-5.

¢ cf. SCHURER, History, 1, p. 470.

"7 Josif FAVIU, Razboiul iudaic 11, xiv, 4.

"8 Rézboiul iudaic, 11, xvii, 10.

"9 Ibidem, 1, xviii, 1.
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casele lor au fost arse. Flacira rizboiului a cuprins intreaga tara. In fata situatiei alarmante,
Cestius Gallus, legatul Siriei, a pregatit o campanie pentru reocuparea provinciei rasculate.
Ajunse in fata lerusalimului, trupele romane s-au dovedit insuficiente pentru asedierea unui
oras atat de bine fortificat. Cestius Gallus a hotdrat sa se retraga. Atacurile repetate ale
iudeilor au transformat aceasta retragere Intr-un dezastru pentru corpul expeditionar roman.
Aceasta victorie a sporit Increderea iudeilor 1n posibilitatea implinirii idealului pentru care
porniserd lupta, dar, vazandu-se scapati de amenintarea romand imediata, au inceput
vechile dispute interne. Acestea au fost cauza principala a dezastrului nagional.lzo

Apararea lerusalimului a fost incredintatd arhiereului Anna si lui Iosif ben Gorion.
Zelotii, care au provocat multe necazuri orasului, au fost trimisi intr-o misiune in Idumeea
sub conducerea lui Eleazar. losif Flaviu, viitorul istoric, a primit conducerea Galileii unde
se va confrunta cu Ioan din Giscala si banda lui de zeloti.

Esecul campaniei lui Gallus l-a determinat pe Nero sa incredinteze reprimarea
revoltei lui Vespasianm, unul dintre cei mai experimentati generali ai Imperiului. In anul
67, Vespasian a debarcat la Ptolemais in fruntea a trei legiuni. Campania aceasta desi a fost
pregatita cu grija, va dura 3 ani. Galileea a fost cuceritad intr-un an. Iosif Flaviu s-a predat
romanilor, iar Ioan din Giscala si oamenii sdi s-au refugiat in Ierusalim, contribuind si
mai mult la dezordinea care domnea in randurile asediatilor. Numerosi aristocrati au fost
ucisi de catre zeloti. In cele din urmi Ioan din Giscala a ajuns conducitorul orasului.

Vespasian era la curent cu tulburdrile din oras §i a considerat ca e mai bine sa-i lase
pe iudei sa se ucida intre ei, decat sa-si angajeze degraba trupele intr-un asediu greu si de
lungad duratd. De aceea s-a indreptat spre Pereea. Acestea se petreceau in prima parte a
anului 68. Legiunile romane erau gata sa invadeze Iudeea, cind a venit stirea mortii lui
Nero'*. Vespasian a intrerupt operatiunile militare. Aceasta perioada de acalmie s-a
dovedit dezastruoasa pentru iudei. O noud banda de zeloti a intrat in Ierusalim in primavara
anului 69 sub conducerea lui Simon Bar-Giora. Acesta a intrat indatd in conflict cu Ioan
din Giscala. Un al treilea partid s-a format in Ierusalim. Razboiul civil s-a incheiat cu
victoria lui Ioan din Giscala.

La o lund de la moartea lui Nero, legiunile romane din Orient  I-au aclamat pe
Vespasian ca imparat. Afland vestea, Vespasian s-a grabit sd ajungd la Roma, lasand
comanda trupelor fiului sau Titus'*.

In martie 70 trupele romane au ajuns in fata lerusalimului. Timp de cinci luni
supravietuitorii razboiului civil au luptat cu eroism, reusind sd respinga asalturile romane.
Dupi mai multe incerciri esuate, romanii au reusit sa stripunga al treilea zid al cetatii. In
24 iulie a cazut fortareata Antonia, iar in 9 august, templul a fost incendiat. Odata cu el au
ars si apdrdtorii lui, multi dintre ei refugiindu-se In incinta sacrd cu nadejdea intr-o
interventie divind extraordinard. Se pare cd in zilele asediului circula In randul
ierusalimitenilor o profetie dupa care templul nu putea sa cadd niciodatd Tn madinile
romanilor. Ultima redutd a iudeilor a cazut in 8 septembrie 70. Cei doi conducatori ai
rasculatilor, Ioan din Giscala si Simon Bar-Giora, au cdzut prizonieri. lerusalimul nu mai
era decat un morman de ruine; templul era distrus'**, iar independenta nationald a iudeilor
era definitiv pierduta.

Razboiul 1nsa nu se incheiase. Trei fortdrete puternice erau incd in stapanirea
iudeilor: Herodium, Macherus si Masada. Aceasta din urma va cadea abia in aprilie 7415

120 Ibidem, 11, xix-xxii.

2! Ibidem, 111, i, 2-3.

122 Nero a murit in 9 iunie 68.

123 Tosif FLAVIU, Razboiul iudaic, IV, X, 2 si urm.

2 Ibidem, V, i-x.

125 Cu privire la datare, vezi: SCHURER, History, 1, p. 512.
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Sub numele de Iudeea, intreaga tard a devenit provincie imperiald autonoma,
administrata de un legat imperial. O legiune — a zecea — a fost mentinuta la Ierusalim.
Iudeii care au supravietuit s-au regrupat in jurul conducétorilor lor spirituali, carturarii §i
fariseii. O scoald rabinica a luat fiintd la Iamnia pe la sfarsitul secolului 1. Aici au fost
adunate si sistematizate traditiile rabinice orale in colectia cunoscutd sub numele de
Mi,ma.126

Astfel iudaismul a gésit o cale de supravietuire. Abia peste mai bine de jumatate de
secol vor avea iudeii puterea si curajul sa se ridice Intr-o ultima si inutild revoltd impotriva
romanilor.

In anul 130, imparatul Adrian (117-138) a dispus reconstruirea lerusalimului. Cetatea
trebuia sa primeasca numele Aelia Capitolina. Pe locul templului urma sa se ridice un
templu dedicat lui Jupiter Capitolinul. Aceastd decizie, impreund cu un decret care
interzicea circumcizia, a provocat o noud rascoald. Conducatorul acesteia a fost Simon
Bar-Kochba (fiul stelei), salutat ca Mesia de cétre rabinul Aqgiba. Luptele au inceput n anul
132. Rasculatii au ajuns sd pund stdpanire pentru un timp chiar pe ruinele Ierusalimului.
Stim putine lucruri despre desfasurarea acestui razboi. Confruntarile s-au prelungit trei ani,
desi Roma a trimis 4 legiuni sub comanda generalului Iulius Sever, chemat tocmai din
Britania. Pierderile au fost grele si de o parte si de alta. Se pare ca spre sfarsit rebelii s-au
refugiat in grotele din Wadi Murabba’at, in desertul Tudeii. Aici s-au descoperit in 1950
doua scrisori ale lui Bar-Kochba, iar in 1960, alte cincisprezece intr-o grota situatd mai la
sud, in apropierea Marii Moarte.'?’

Iudeii care au supravietuit au fost luati prizonieri si au fost vanduti ca sclavi.
Imparatul a interzis iudeilor intrarea in lerusalim si respectarea datinilor. Pe ruinele
templului a fost ridicat proiectatul templu dedicat lui Jupiter Capitolinul; o statuie ecvestra
a Imparatului a fost instalati in interiorul acestuia. Nu departe de acest edificiu — aproape
de Sfantul Mormént al Domnului — a fost construit un sanctuar dedicat zeitei Venus.
Cetatea lui David devenise Colonia Aelia Capitolina.

Cuvintele Mantuitorului din Lc 21, 24 se pot aplica la fel de bine si celei de-a doua
revolte: ,,Vor cadea de ascutisul sabiei si vor fi dusi robi la toate neamurile, si lerusalimul
va fi cdlcat in picioare de neamuri, pana ce se vor implini vremurile neamurilor.*

4. Gruparile iudaice
a. Fariseii

Fariseii apar in istorie in timpul lui Ioan Hircan (135-104 1.H.). Numele gruparii Tnseamna
separati“. E posibil ca acest nume si le fi fost dat de citre adversarii lor. In orice caz, el
corespunde atitudinii fariseilor, care se considerau deosebiti de ceilalti conationali, de
oamenii simpli, de pacatosi, de am-ha’aret (lit.: oamenii p.'?lma?lntului).128

Probabil primul nucleu al gruparii s-a constituit in timpul razboaielor macabeene,
dintre Hasidim (,,cei evlaviosi*) care s-au aldturat revoltei i, cu arma in mand, au aparat
Legea si templul. Aceastd interventie in conflictele armate i-a introdus si in politicd. Sub
Ioan Hircan si Alexandru Ianeu (103-76 1.H.), fariseii s-au despartit de dinastia
hasmoneana si, din motive religioase, au devenit oponentii acesteia. Opozitia lor fatd de
Alexandru laneu a mers atat de departe incat au ajuns sd ceara interventia regelui seleucid
Dimitrios al Ill-lea. Victoria a fost insd de partea lui Ianeu, care a rastignit vreo 800 dintre

12 HARRINGTON, Introduction, p. 591-592.
7 Ibidem, p. 592.
' TRICOT, Le milieu, p. 68.
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principalii oponent,:im. Totusi, pe patul de moarte, a sfatuit-o pe sotia sa Alexandra, care i-
a urmat la tron (76-67 1.H.) si-i coopteze pe farisei la guvernare'*’. Astfel fariseii au ajuns
sa detina o pozitie dominanta in Sinedriu.

Fariseii au suferit mult Tn timpul lui Irod cel Mare si este evident ca au invatat acum
ca scopurile lor nu pot fi atinse prin mijloace politice. Din acelasi motiv, majoritatea
fariseilor s-au opus revoltei impotriva Romei (66-70 d.H.). Astfel, la inceputul erei
crestine, fariseii nu vor sa fie decat aparatori ai Legii si ai tradi[:iei131.

Fariseii au fost totdeauna un grup minoritar in societatea iudaica. In timpul lui Irod
erau vreo 6000'*. In general, ei apartineau clasei mijlocii. Putini dintre ei erau preoti. Ceea
ce le conferea un loc aparte in popor era cunoasterea detaliatd si precisa a Legii13 Psia
wtraditiilor batranilor®, adicd a interpretarilor nescrise ale Torei'*, Insistenta asupra valorii
traditiei orale constituia atat forta cat si slabiciunea fariseilor. Pe de o parte, ea le oferea
posibilitatea unei adaptari a Legii la circumstantele schimbatoare ale istoriei. Ea 1i pregatea
pentru acceptarea ideilor noi. Pe de altd parte, acelasi atasament fatd de traditia orala,
careia 1i acordau aceeasi autoritate pe care o avea Legea scrisa, 1i facea sa cada in
,juridism* si Intr-o cazuistica deseori puerilém. Vaiurile pronuntate de Mantuitorul la
adresa fariseilor Tn Mt 23 enumera cateva cazuri de deformare a unor prescriptii practice.
Ei au facut din respectarea Legii o povard insuportabild. Mai mult, cunoasterea amanuntita
a Legii si grija permanentd de a o implini pand 1n cele mai mici detalii suscita Tn ei o
suficienta pe care Mantuitorul o ilustreaza foarte bine in parabola vamesului si a fariseului
(Lc 18, 9-14). Fariseul ajungea sa creada cd poate dobandi singur mantuirea prin pazirea
stricta a Legii.

In ciuda dispretului pentru oamenii simpli, fariseii se bucurau de o influentd foarte
mare in societatea iudaica. Invataturile lor despre inviere, despre judecata de dupd moarte,
despre existenta ingerilor (cf. Fapte 23, 8), despre Providenta etc. au fost Tnsusite de cea
mai mare parte a poporuluil36. Ei mentineau vie nddejdea venirii lui Mesia si a instaurarii
Imparatiei lui Dumnezeu.

Dupa catastrofa nationala din anul 70 d.H. si distrugerea templului, care au dus la
disparitia saducheilor, zelotilor si esenienilor, fariseii au rdmas singura fortd autoritativa in
comunitatea iudaica palestiniana. In aceasta situatie, ei au stiut si reconstruiasca edificiul
religios al iudaismului pe baza Torei si a traditiilor batranilor'”’. Ei nu au inteles insi ci la
originea acestei catastrofe a stat chiar refuzul lor de a-L primi pe Mesia.

b. Saducheii

Numele acestui partid venea probabil de la Iadocl38, stramos al unei linii de arhierei care
coboard pani la Antioh al IV-lea'*. Ca partid organizat, saducheii intrd pe scena istoriei in

12 Yosif FLAVIU, Antichitati, X111, xiv, 2.

0 Ibidem, XVIIL, xv, 5.

BUH. L. ELLISON, Fariseii, in Dictionar biblic, p. 445.

32 Yosif FLAVIU, Antichitagi, X V11, iii, 4.

133 Tosif FLAVIU, el insusi fariseu (cf. Vita 2), spune ca din randurile lor s-au ridicat ,,cei mai rigurosi
interpreti ai Legii™ (Razboiul iudaic, 11, viii, 14).

Y IDEM, Antichitati, X111, x, 6

3 HARRINGTON, Introduction, p. 594.

13 Fariseii — zice losif FLAVIU — au impus poporului multe legi din traditia parintilor, care nu sunt scrise in
Legea lui Moise* (Antichitati, XIII, x, 6). Noul Testament marturiseste, de asemenea, valoarea pe care o
dadeau fariseii , traditiei batranilor* (tapadooig tdv mpeoPutépwr) (Mc 7, 3; Mt 15, 2).

37 Cf. SCHURER, History, 11, p. 402-403.

138 Preot in timpul domniei lui David (cf. II Regi 15, 27; 20, 25) si arhiereu sub Solomon (cf. III Regi 2, 35).
%Y SCHURER, History, 11, p. 405-407.
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timpul lui Toan Hircan, intre anii 130-120 #.H.'° Sub Alexandru Ianeu, fiul lui Ioan Hircan,
au dobandit o mare putere politicd. Dar, spre sfarsitul vietii, laneu nu i-a mai simpatizat si,
fiind pe patul de moarte, i-a recomandat sotiei sale sa-i favorizeze pe farisei. Atunci cand,
in timpul Alexandrei, fariseii au inceput sa domine viata politica, saducheii au venit in
conflict cu ei. Conflictele dintre cele doua grupari au constituit in parte cauza pierderii
independentei nationale, in anul 63 ©.H."*" Trod cel Mare i-a tratat la fel ca si pe farisei.
Dupa anul 6 d.H., cand Iudeea a fost anexatda provinciei romane a Siriei, saducheii au
adoptat o atitudine conciliantd in raporturile cu autoritatile romane. Pana in anul 70
aproape toti arhiereii au fost saduchei.

In general, saducheii apartineau aristocratiei sacerdotale. in comparatie cu fariseii,
erau conservatori. Pentru ei, singurele carti canonice erau cele care formeaza Pentateuhul.
Nu credeau 1n invierea trupurilor, nici n Ingeri (Mt 22, 23; Fapte 23, 8)142. Nu se bucurau
de simpatia poporului. losif Flaviu spune cd, desi detineau puterea, saducheii erau
constransi de popor sa fie de acord cu fariseii'*.

Saducheii au privit la inceput conflictul dintre lisus si farisei ca o chestiune care nu-i
privea. Insa atunci cand multimile au inceput si creada tot mai mult ca [isus este Mesia, ei
au intervenit. Arestarea si condamnarea Mantuitorului a fost Tn buna parte opera lor.

Dupi Inviere, fariseii nu au mai fost atat de ostili ucenicilor Mantuitorului; saducheii
insd au mentinut aceeasi atitudine de suspiciune si urad (Fapte 4, 1). Desi era fariseu, Saul ii
persecuta pe crestini ca agent al arhierului saducheu (Fapte 9, 1-2). Sub conducerea
arhiereului Anna al Il-lea, ei l-au ucis pe Sf. lacov, fratele Domnului (circa 62 d.H.)144.
Fariseii au fost impotriva acestui act, iar cand a venit noul procurator Albinus, au trimis o
delegatie n intdmpinarea lui pentru a-1 convinge sa-1 depuna pe arhiereul Anna.

Dupa izbucnirea razboiului iudaic, saducheii au pierdut controlul evenimentelor,
Ierusalimul cazand sub stapanirea zelotilor condusi de Ioan din Giscala si Simon ben
Giora. Arhiereii Anna al II-lea si Iosua au fost ucisi de zeloti si de aliatii lor idumeeni.
Istoria saducheilor ia sfarsit in anul 70, odata cu caderea lerusalimului.

c. Esenienii; esenianismul si crestinismul primar

Noul Testament nu ne spune nimic despre esenieni. Nici izvoarele rabinice nu ne ofera
informatii directe despre ei. losif Flaviu, insd, le alocd mai mult spatiu decat fariseilor si
saducheilor'®. Informatii despre ei avem si de la Filon din Alexandria, care le-a consacrat
doua capitole 1n tratatul sau intitulat Quod omnis probus liber sit; el a mai scris despre ei In
Apologia iudeilor, carte pierdutd, dar pe care a avut-o Eusebiu de Cezareea, si In De vita
contemplativa. Un alt scriitor antic, Pliniu cel Batran, ii mentioneazd atunci cand descrie
Marea Moarta'*°,

Daca relatarile lui Filon si Pliniu sunt idealizate si caracterizate prin exagerari

retorice, cele ale lui losif Flaviu par bazate pe cunoastere directd. El 1i descrie pe esenieni

"0 TRICOT, Le milieu, p. 73.

“IHARRINGTON, Introduction, p. 595.

"2 TRICOT, Le milieu, p. 74.

'3 Antichitari, XVIIL i, 4.

144 Tosif FLAVIU, Antichitati, XX, ix, 1; EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeasca, 11, xxiii, 1-18,
PSB 13, p. 91-94.

195 Vezi Antichitagi, X111, xi, 2; XV, x, 4.

6 Istoria naturald V, 15.
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ca formand a treia scoala filosofica din sanul iudaismului, dupa farisei si saduchei'’. Filon
estimeaza numdrul lor la circa 4000"*%.

In ceea ce priveste originea gruparii, informatiile sunt rare. Iosif Flaviu atestd
existenta lor in timpul domniei lui lonatan (160-142 i.H.). Dar apoi nu citeaza decat
numele a patru esenieni: Iuda (sfarsitul sec. II 1.H.), Manahem (contemporan cu Irod cel
Mare), Simon (care a prezis caderea in dizgratie a lui Arhelau) si Ioan (unul dintre
conducatorii marii revolte). Tot losif ne spune ca Irod i-a dispensat pe esenieni de
depunerea juramantului de credinta pe care trebuiau sd-1 depuna toti iudeii.

Trasatura cea mai interesantd relevatd de cei trei scriitori antici este caracterul
monastic al gruparii eseniene. ,,Oricine intrd Tn secta trebuie sd renunte la averea lui n
favoarea comunitatii®, spune losif Flaviu'*. Nimeni nu avea casa lui; fiecare membru era
integrat unei comunitati in care toate bunurile erau folosite In comun astfel incat fiecare
avea toate cele de trebuinta. Majoritatea esenienilor trdiau in castitate; totusi, losif Flaviu
mentioneazi o grupa de esenieni care permitea casitoria membrilor sdi'>’.

Cei care voiau sd devind membri ai comunitatii trebuiau sd treaca printr-o perioada de
incercare de un an; dupa aceasta erau admisi la ritualurile de purificare, apoi, dupa un
noviciat de doi ani, puteau participa la mesele servite in comun. Intrarea in comunitate era
marcata prin depunerea unui jurdamant solemn prin care candidatul se angaja sd practice
virtutile, sd ducd o viatd evlavioasa, sd urasca nedreptatea si pe cei nedrepti, sa se arate
credincios tuturor §i, in special, conducatorilor comunitdtii, sd se fereasca de minciuna si
de furt, sa nu dezvdluie nimanui invataturile primite, continutul cartilor sfinte si numele
ingerilor. Cei care calcau acest juramant erau pedepsiti in functie de gravitatea faptelor;
pedeapsa supremi era excluderea definitiva din comunitate."'

Comunitatile aveau conducdtori alesi prin majoritate de voturi. Credinta lor era, in
linii mari, tipic iudaica. Esenienii aveau un mare respect pentru Lege, pe care, spune losif
Flaviu, o pazeau mai mult decét toti ceilalti iudei; la fel pazeau odihna sabatului. Periodic
trimiteau diferite ofrande la templul din Ierusalim, desi ei nsisi nu participau la cultul care
se savarsea acolo. Aceastd separare de templu venea din convingerea ca arhiereul Ionatan
si urmasii lui au profanat locasul sfant.

Pliniu cel Batran stia de existenta unei grupe de esenieni in partea apuseana a Marii
Moarte, intre En-gheddi si Terihon'>2. Astazi, dupa decenii de cercetari, se poate afirma cu
certitudine cd Pliniu se referd la asezarea monastica de la Qumran. Intr-adevir trasaturile
mentionate de Pliniu si de losif se armonizeaza cu fizionomia comunitdtii de la Qumran,
asa cum apare in textele gasite aici'™. De asemenea, arheologii au scos la lumind cladiri
concepute pentru viata unei comunitati de tip monastic.

Anumite elemente din organizarea comunitatii qumraniene si din invataturile gruparii
oferd analogii interesante cu crestinismul primar, astfel Tncat multi s-au intrebat dacad nu a
existat o legatura intre Biserica primara si esenieni. Unii, pe baza textului de la Lc 1, 80, au
crezut cd Sf. Ioan Botezatorul a fost esenian. Evanghelistul nu ne spune insa decat ca Sf.
Ioan ,,a fost Tn pustie pana in ziua aratarii lui catre Israel. Datele evanghelice despre Sf.
Ioan contrazic aceastd ipoteza: botezul sdu era total diferit de baile rituale ale esenienilor;
iar chemarea sa universald la pocainta contrasteaza cu spiritul exclusivist al acestei grupari.

Y Razboiul iudaic 11, viii, 2.

8 Ouod omnis probus liber sit 12; cf. SCHURER, History, I1, p. 562. Aceeasi cifra apare si la Iosif FLAVIU
(Antichitati XVIII, i, 5), care probabil se foloseste de informatiile lui Filon.

99 Razboiul iudaic 11, viii, 3.

50 1bidem, 11, viii, 13.

5 Ibidem, 11, viii, 7-8.

152 Istoria naturald V, 15.

33 ROETZEL, The World, p. 35-36.
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Putem nsa observa asemanari interesante intre organizarea Bisericii din Ierusalim si
cea a comunitdtii esenienilor. Dupa Fapte 2, 44-45; 4, 32. 34-37; 5, 1-11, primii crestini
aveau toate bunurile in comun. in fiecare zi (Fapte 2, 46), luau masa Tmpreund. De
asemenea, cele trei etape poruncite de Mantuitorul pentru indreptarea celor cazuti In vreo
greseald se regisesc in disciplina de la Qumran. In ce priveste invatitura doctrinara, putem
gdsi puncte de contact intre epistolele pauline, Evanghelia a IV-a si scrierile de la
Qumran154.

Dar deosebirile sunt mai profunde decéat asemandrile. Ceea ce-i caracterizeaza inainte
de toate pe esenieni este exclusivismul lor extrem. Doar ei sunt adevaratul popor al lui
Dumnezeu, ramasita credincioasa, Israelul eshatologic. Ei refuza orice contact cu pacatosii,
adica cu orice persoand care nu face parte din sectd. Mai mult, nici un om atins de vreo
neputintd fizicdi nu putea spera sa fie acceptat in randurile acestei comunitdti de
sacerdoti.'> Ce pripastie imensi intre acestia si invataturile Mantuitorului! El a venit sd-i
caute si sa-1 mantuiasca pe cei pierduti (cf. Lc 19, 10). A stat Tmpreund cu pacatosii; i-a
vindecat pe bolnavi, i-a curdtit pe leprosi, a dat lumina orbilor si a invatat cd mantuirea este
darul gratuit al lui Dumnezeu, care se da tuturor fara deosebire.

d. Carturarii

Carturarii erau oameni instruiti, specialisti Tn studiul Scripturilor, care-si puneau
cunostintele in slujba poporului (cf. Neem 8, 8). Existenta carturarilor este atestata din
timpul regelui Solomon. Ei au introdus genul sapiential si totodata au redactat operele care-
| reprezinta'™®. S-au constituit ca grupare distinctd in urma persecutiilor lui Antioh al IV-
lea.

In veacul I al erei crestine, cirturarii erau juristi si teologi: ei erau adevaratii
indrumadtori ai comunitatii iudaice. Mantuitorul zice: ,,Carturarii si fariseii au sezut in
scaunul lui Moise; deci toate cate vd vor zice voud, faceti-le si paziti-le.“ (Mt 23, 2).
Oamenii li se adresau folosind apelativul rabbi (invatatorul meu). Unii dintre ei au devenit
celebri ca fondatori de scoli. Istoria a retinut numele rabinilor Hillel si Sammai, care au
trdit la inceputul primului veac al erei crestinem. Altii, de asemenea, s-au bucurat de o
autoritate deosebita precum Gamaliel, dascalul Sf. Pavel (Fapte 5, 34-39; 22, 3).

In Evanghelii, carturarii apar deseori alituri de farisei. Totusi cei doi termeni nu erau
sinonimi. E adevdarat insd cad majoritatea carturarilor erau farisei sau simpatizanti ai
acestora.

Carturarii au organizat serviciile sinagogale. Unii erau membri ai sinedriului (cf. Mt
16, 21; 26, 3). Dupa anul 70 d.H., importanta carturarilor a crescut. Ei au adunat traditiile
orale in colectia numitd Misna. De la elevii lor pretindeau un respect mai mare decat cel
acordat périn;ilorls ® Unii, precum Rabbi Tadoc, Hillel si altii, refuzau sd primeasca plata
pentru serviciile lor.

Fata de Mantuitorul au avut o atitudine potrivnica (Mt 21, 15), deoarece El invata
poporul cu autoritate (Mt 7, 28-29) si condamna formalismul lor. Unii totusi au crezut in El
(Mt 8, 19). in Fapte, sunt mentionati alaturi de farisei si capetenii, incercind sa Tmpiedice
propovaduirea apostolilor (Fapte 4, 5). Au fost partasi la osandirea Sf. Stefan (Fapte 6, 12).

" HARRINGTON, Introduction, p. 599.

53 Ibidem, p. 600.

¢ Ibidem, p. 595.

T TRICOT, Le milieu, p. 66.

'8 Aboth 4, 12; cf. C. L. FEINBERG, Cdrturar, in Dictionar biblic, p.206.
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e. Irodienii

Irodienii sunt mentionati de doud ori in Evanghelii (Mt 22, 16; Mc 3, 6; 12, 13), aldturi de
farisei, ca dugsmani ai lui lisus. Ei nu formau o grupare religioasa, ci, asa cum sugereaza
numele, erau simpatizanti ai dinastiei irodiene. Si probabil, ca si membrii acesteia,
promovau o politicd de Intelegere cu autoritdtile romane'”’. Nu stim despre ei nimic altceva
in afard de ceea ce ne spun Evangheliile. E clar cd invatatura Mantuitorului despre
Imparitia lui Dumnezeu era ireconciliabila cu viziunea lor politici si ci autoritatea pe care
o avea lisus 1n popor nu le era pe plac. De aceea, in Galileea, cu ocazia vindecarii
barbatului cu méana uscata, 1i vedem unindu-se cu fariseii pentru a pune la cale uciderea lui
lisus (Mc 3, 6); si iardsi, in lerusalim, Tn Saptamana Mare, irodienii si fariseii sunt
mentionati impreund, incercand sa-L ,,prinda in cuvant (Mc 12, 13). Cand 1i atentioneaza
pe ucenici sa se pazeasca de ,,aluatul lui Irod* (Mc 8, 15), Mantuitorul se referd probabil la
membrii acestei grupari.

f. Zelotii

Zelotii sunt prezentati de losif Flaviu ca a patra ,.filosofie” din iudaism. Intemeietor al
acestui partid este considerat Iuda din Gamala, care in timpul recensamantului din anul 6
d.H. a provocat o rascoald tmpotriva stapanirii romane'®. Aceasta a fost indbusita in scurt
timp, dar idealul care i-a animat pe rasculati nu a fost stins. Supravietuitorii s-au regrupat si
cu timpul multi altii s-au alaturat acestei miscari. Ei reprezentau o tendintd politica
diametral opusa celei reprezentate de irodieni, saduchei sau farisei. Ei nu puteau concepe
nici un fel de convietuire cu puterea ocupanta si considerau cd este datoria oricarui bun
iudeu sd se opund prin orice mijloace Romei si reprezentantilor ei. Astfel multi soldati
romani sau iudei suspectati de colaborationism au cdzut victimd cutitelor cu lama scurta
(sica; de aici si numele de sicari sub care erau cunoscuti de romani) pe care le foloseau
zelo‘,[ii.161

Zelotii au fost Tn mare masurd responsabili de izbucnirea revoltei din anul 66 si de
razboiul civil care a urmat. Putinii zeloti care au scdpat asediului Ierusalimului, s-au
regrupat in vecinatatea Marii Moarte si au continuat lupta pana in anul 73 cand a cazut
ultima fortdreatd pe care o detineau.

Unii autori cred ca din acest partid a facut parte unul dintre Apostoli, Simon, caruia
Sf. Luca i da supranumele de {nAwtng, Zelotul (Lc 6, 15; Fapte 1, 13). Acest apelativ insa
poate fi inteles ca referire la zelul Sf. Simon, si nu ca indicind apartenenta la gruparea

zelo‘gilorm.

5. Sinedriul

Traditia rabinicd, bazdndu-se pe Num 11, 16-17. 24-25, atribuia lui Moise fondarea
Sinedriului. Nu se poate, insd, stabili nici o legdtura intre adunarea celor 70 de batrani, de
care ne vorbeste cartea Numeri, si Sinedriul, despre care ne vorbeste Noul Testament'®. E
posibil ca 1n timpul dominatiei persane arhiereul sa fi fost ajutat de un consiliu pentru
rezolvarea chestiunilor de ordin religios si financiar. In orice caz, existenta unui astfel de
consiliu este atestatd in epoca lui Antioh cel Mare (223-187 1.H.); membrii acestuia

159 ¢, ROPS, Jésus en son temps, p. 128.

1 Yosif FLAVIU, Antichitati, XVIIL, i, 6; Razboiul iudaic, 11, viii, 1. Vezi si Fapte 5, 37.
' SCHURER, History, 11, p. 600-601.

12 TRICOT, Le milieu, p. 84.

' Ibidem, p. 63.
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apartineau aristocratiei sacerdotale. Sub Alexandra (76-67 1.H.), 1n acest consiliu au intrat
multi carturari laici. In timpul lui Hircan al II-lea apare pentru prima dati numele de
sanhedrin (in gr. ouvédpLov); acesta este folosit de Iosif Flaviu pentru a desemna un corp
constituit, identic senatului din timpul Seleucizilor si al domnitorilor hasmonei care i-au
precedat lui Hircan al II-lea.

Autoritatea sinedriului a fost drastic limitata de catre guvernatorul Siriei Gabinius
(57-55 1.H.), care a incercat sa introduca si in Iudeea sistemul administrativ roman. Cativa
ani mai tarziu, luliu Cezar a extins din nou puterea sinedriului asupra Intregii tari. Dupa ce
a ajuns rege, Irod cel Mare a executat o mare parte dintre membrii sinedriului'®. E putin
probabil cd institutia a putut functiona in timpul domniei lui. Nu stim cum s-a reconstituit
sinedriul dupd moartea lui Irod. Cert este ca sub procuratori puterea sinedriului a fost
extinsd, guvernarea interna a tarii fiind Tn mainile lui. El era si curtea suprema de justitie a
tarii, dar nu mai avea acel jus gladii, adica dreptul de a condamna la moarte. Se pare ca din
timpul lui Arhelau (4 i.H. — 6 d.H.) autoritatea civila a sinedriului a fost restransa doar la
Iudeea si din acest motiv sinedristii nu aveau putere juridica asupra Domnului atata timp
cat rimanea in Galileea'® .

Membrii sinedriului, Tn numar de saptezeci, se recrutau dintre conducatorii familiilor
sacerdotale, dintre batrani, care reprezentau aristocratia laica, si dintre carturari. Ultima
grupd, de tendintd fariseica, era cea mai dinamica si cea mai apropiatd de popor; celelalte
doud reprezentau curentul saducheic. Presedinte al sinedriului era arhiereul in functiune.
Astfel procesul Mantuitorului a fost condus de Caiafa, iar procesul Sf. Apostol Pavel de
Anania, arhierei 1n functiune in epocile respective.

In Noul Testament cuvantul sinedriu, in special cand este folosit la plural (Mt 10, 17;
Mc 13, 9), inseamna ,,tribunal® (Mt 5:22). Dar in majoritatea cazurilor desemneaza curtea
supremd de justitie cu sediul in lerusalim; aceasta L-a judecat si condamnat pe Domnul
(Mt 26, 59; Mc 14, 55; 15, 1; Lc 22, 66; In 11, 47), si in fata ei au fost adusi si s-au aparat
Apostolii Petru si loan, arhidiaconul Stefan si Sf. Pavel (Fapte 4, 15; 5, 21 si urm.; 6, 12 si
urm.; 22, 30; 23, 1 si urm.; 24, 20).

Dupa Tosephta' Sanhedrin 7, 1, sinedriul 1si tinea sedintele de la jertfa de dimineata
pand la cea de seara. Nu se reunea in zilele de sabat sau de sarbatoare. Locul normal de
sedinte al sinedriului era asa numita ,,sald cu pietre slefuite” (ebr.: Liscat Haggazith),
construitd de regele Alexandru Ianeu (103-76 1.H.). Aceastd sald se afla la intrarea in
templu dinspre Valea Tyropeum, o parte a sa fiind situatd pe solul sacru si o parte spre sol
profan: pe usa dinspre templu intrau judecitorii, iar pe cea opusi era introdus acuzatul'®.

Se stie destul de bine cum trebuia sd se desfasoare o adunare de judecatd a
sinedriului'®’. Presedintele, in mijloc, avea de o parte si de alta, asezati in forma de
semicerc (pentru a se putea consulta din priviri) pe membrii sinedriului. La capetele
randului era cite un grefier, cel din dreapta trebuind sa adune voturile de achitare a
acuzatului, iar cel din stdnga pe cele de condamnare; un al treilea grefier, agezat la mijloc,
avea sarcina de a controla exactitatea consemnarii voturilor. Dupa ce presedintele enunta
chestiunea, aratand pe scurt si precis vina acuzatului, fard a-1 prejudicia in vreun fel, erau
audiati — cate unul — martorii: mai intai martorii apardrii $i apoi martorii acuzarii. Martorii
trebuiau sa jure ca vor spune numai adevarul. Pentru dovedirea unui fapt era nevoie de cel
putin doud marturii la fel. Dupa terminarea rechizitoriului, urma votarea. Judecatorii

1% Yosif FLAVIU, Antichitafi X1V, ix, 4.

1 SCHURER, History, 11, 1, p. 171.

1 pr. Prof. Vasile MIHOC, Procesul Mantuitorului, Teofania, Sibiu, 2001, p. 31.

167 Cf. V. GHEORGHIU, Sf. Evanghelie de la Mateiu cu comentar, Cernauti, 1925, p. 766; I. FRUMA si Gr.
T. MARCU, Procesul Mantuitorului, Seria Teologica, nr. 30, Sibiu, 1945, p. 285-286; ROPS, Jésus en son
temps, p. 418-419.
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trebuiau sa fie absolut impartiali. Majoritatea voturilor decidea. In cazurile capitale, nu
votau decat cei trecuti de 40 de ani. O sentinta de achitare se putea publica in aceeasi zi, pe
cand o sentintd de condamnare trebuia sa astepte pand a doua zi, In acest din urma caz
judecatorii urmand a-si petrece ziua in meditatie, post si rugiciune. In acest rastimp,
judecatorilor le era permis sa-si schimbe parerea numai in favoarea acuzatului, nicidecum
in sens contrar.

6. Samaritenii'®

Samaritenii, locuitorii provinciei cu acelasi nume, nu constituiau o grupare iudaici. In
vremea Mantuitorului, Samaria era locuita de o populatie hibridd formata din descendenti
ai israelitilor si ai colonistilor adusi in provincie de catre asirieni (IV Regi 17, 24). Acestia
din urma erau idolatri, dar cu timpul au adoptat credinta monoteista. Cand evreii s-au intors
din exilul babilonian, samaritenii au incercat sa li se alature. Fostii exilati Tnsa nu au vrut sa
aiba nici un fel de relatii cu ei (Ezdra 4, 2 si urm.). Acest fapt a provocat intre cele doud
etnii o vrajmasie care va dura multe veacuri si se reflecta si Tn paginile Noului Testament.
De aceea samaritenii au incercat sa impiedice prin toate mijloacele reconstruirea templului
din lerusalim si mai ales a fortificatiilor orasului. Mai tarziu, profitind de disensiunile
religioase din lerusalim, si-au construit propriul templu pe muntele Garizim si au instituit
un sacerdotiu schismatic.

In fata lui Antioh al IV-lea s-au prezentat ca striini de iudei si au pretins ca templul
lor era dedicat lui Zeus Xenios. in anul 128 1.H., Ioan Hircan le-a distrus templul si
capita1a169.

In timpul Mantuitorului, ca si Tudeea, Samaria era sub administratie procuratoriald
romand. Trecerea timpului nu a adus si imbunatatirea relatiilor cu iudeii. Pentru iudei,
catalogarea cuiva ca ,,samaritean‘ era o injurie (cf. In 8, 48). Pentru a evita confruntarile si
chiar moarteam, iudeii din Galileea urcau la Ierusalim folosind un drum ocolitor care
trecea dincolo de Iordan, prin Pereea. Mantuitorul 1nsd, nu ezitd sa foloseasca drumul cel
mai scurt care trecea prin localitatea Sihar. Cu aceasta ocazie are loc convorbirea cu femeia
samariteanca dupa care, la invitatia localnicilor, intrd in cetate si raméane acolo doua zile,
timp in care multi cred in El (In 4, 5-43). Alta data, vrand sa treacd din nou prin Samaria,
nu este primit de locuitorii unui sat din regiune. Atunci cand 1i trimite pe ucenici in prima
misiune, Mantuitorul le interzice sa meargd la samariteni (Mt 10, 5); dupa Inviere, ins3, le
porunceste sa-L vesteasca ,,in Ierusalim si in toatd Iudeea si in Samaria...” (Fapte 1, 8). Sf.
Luca relateaza despre succesul misiunii diaconului Filip in Samaria (Fapte 8, 5-25).

In timpul razboiului iudaic, samaritenii au avut mult de suferit. In anul 67, 11.600 de
samariteni care trecusera de partea iudeilor au fost masacrati de trupele romane pe Muntele
Garizim. In secolele urmitoare, ii gasim raspanditi in diferite parti ale Imperiului; erau
cunoscuti mai ales ca ,schimbatori de bani“ sau cdmadtari. Pentru atitudinea lor
dusmanoasd fatd de crestinism, Tmparatul Justinian a declansat o persecutie teribila
impotriva samaritenilor. Dupa aceastd persecutie etnia lor nu si-a mai revenit niciodata.
Astazi mai existd o comunitate mica de samariteni in orasul Nablus din Israel.

1% A se vedea Pr. Asist. Vasile MIHOC, Samaritenii, in ,Mitropolia Ardealului®, nr. 7-9/1980, p. 625-632.
169 ROPS, La vie quotidienne, p. 52.

" Asa s-a intamplat in anul 52 d.H., cand un grup de pelerini galileeni care se indreptau spre Ierusalim au
fost macelariti la En-gannim.
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7. Diaspora iudaica

a. Extensiunea Diasporei. Diaspora iudaicd era o realitate impresionantd atit prin
multimea comunitdtilor care 0 compuneau cat si prin varietatea contextelor geografice si
etnice 1n care-si duceau viata aceste comunitati. Geograful Strabon scria la inceputul erei
crestine ca iudeii ,,au invadat toate cetatile” si cd cu greutate se putea gasi ,,un loc in care
acest popor si nu fi devenit stipan“'’'. Filon din Alexandria credea ci numdrul iudeilor
raspanditi In Imperiul roman era aproape egal cu cel al indigenilor' . Desigur, afirmatia
este exageratd; cert este insad ca reteaua formata de comunitatile iudaice acoperea intreaga
lume greco-romana, iar documentele antice si descoperirile arheologice marturisesc aceasta
expansiune geografica.

b. Organizarea si statutul comunitatilor. Numarul iudeilor care trdiau in Diaspora in
epoca Noului Testament este estimat la 5-7 milioane. Dacd raportam aceastd cifra la
populatia de circa 2.000.000 de suflete a Palestinei'”, intelegem ca marea majoritate a
iudeilor triiau in afara teritoriului Tarii Sfinte'’*. Ei erau uniti printr-un simt deosebit de
fraternitate. In general, incercau si locuiascd cit mai aproape unii de altii ajungand astfel
ca in cele mai multe orage sa aiba un cartier propriu. Fiecare comunitate avea propria sa
organizare administrativa, judiciard si financiara. Statutul acestor comunitdti varia n
functie de situatia lor juridica din fiecare oras. Conducerea comunitatii se afla Tn sarcina
unui consiliu al batrdnilor (gerousia). Pretutindeni comunitdtile aveau sinagogi si
magistrati (archontes). Legea romand nu numai cd recunostea acest regim particular al
comunitdtilor iudaice, dar le acorda si unele privilegii. Astfel comunitatile aveau dreptul de
a strange impozitul templului §i de a-l trimite la Ierusalim. Iudeii nu erau obligati sa
participe la ceremoniile pagane, nici sa depuna juramant; li se cerea doar sa se roage pentru
imparat.

¢. Prozelitismul. Una din trasaturile cele mai remarcabile ale iudaismului din Diaspora era
prozelitismul'”. Scrierile iudaice ne lasa si vedem un efort constant si tenace, organizat
metodic, pentru cucerirea lumii pagane de catre religia israelitd. Mantuitorul confirma
acest fapt spunand despre carturari si farisei ca ei cutreiera marea §i uscatul pentru a face
prozeliti (Mt 23, 15). Insd caracterul national pronuntat al religiei iudaice diminua
considerabil puterea prozelitismului Diasporei.

Numeroase scrieri de propaganda au fost puse in circulatie de cdtre iudeii din
Diaspora, in special de cei din Alexandria. Obiectivele erau multiple: expunerea adevarului
credintei monoteiste; cunoasterea istoriei poporului evreu, a Legii mozaice §i a marilor
personalitati din istoria biblicd; demonstrarea superioritdtii religiei iudaice si evaluarea
punctelor de contact cu filosofia si cu aspiratiile religioase ale grecilor. Din toate aceste
scrieri reiesea superioritatea iudeilor fatd de celelalte etnii ale lumii de atunci.

7! Yosif FLAVIU citeazd cu mandrie acest text in Antichitati XIV, vii, 2. Ideea se regiseste si in Razboiul
iudaic (I, xvi, 4; VII, iii, 3), precum si la FILON. Acesta din urmad, citand scrisoarea regelui Agripa I catre
Caligula, ne oferd cea mai sugestiva imagine a extensiunii Diasporei. ,Jerusalimul — se afirmd n acest text —
este capitala nu numai a Iudeii, ci si a majoritatii tarilor”. Urmeaza apoi Insiruirea regiunilor — din Imperiu si
din afara lui — 1n care existau comunitdti iudaice. (Legatio 36) (cf. SCHURER, History, 1111, p-4).

'"2 De vita Mosis 2, 27; cf. TRICOT, Le milieu, p. 98.

'3 ROPS, La vie quotidienne, p. 55, include in aceasta cifra si pe cei aproximativ 500.000 de samariteni,
idumeeni, moabiti, greci din Decapole si locuitori ai zonei de coastd. Apoi mentioneazd cd, in 1922, pe
acelasi teritoriu trdiau 761.796 suflete. Vezi si ATOYPIAHZ, loropia, p.292.

"7 Numai in Egipt comunititile iudaice numérau aproximativ 1.000.000 de membri! (Cf. MOMMSEM,
Istoria romand, p. 238).

"> SCHURER, History, 1111, p. 159 si urm.
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Aceasta propagandd, insd, nu putea avea decidt un foarte mic impact data fiind
circulatia restransa a cartilor. Mult mai eficace era contactul direct pe care-1 aveau paganii
cu iudaismul. Pentru oricine venea cat de putin in contact cu religia iudaica, superioritatea
acesteia fatd de religiile lumii greco-romane era imediat evidenta: iudaismul prezenta o
invatatura clara si foarte Tnaltd despre Dumnezeu, un cult deosebit, o moralitate superioara
si un cod de reguli precise pentru conduita de zi cu zi. Sinagogile erau larg deschise
tuturor; mai mult, cei care marturiseau credinta monoteistd erau admisi la adundrile
liturgice. Acestia erau numiti ,tematori de Dumnezeu®. Dacd primeau circumcizia $i
treceau prin baia rituald de purificare, deveneau membri cu drepturi depline ai comunitatii
israelite si erau supusi prescriptiilor Legii.

In anumite orase ,temdtorii de Dumnezeu erau numerosi, dar multi dintre ei se
temeau sa faca pasul decisiv pentru intrarea In comunitatea iudaicd, atat din cauza
circumciziei, operatie pe care paganii o considerau Injositoare, cit si datorita faptului ca
acest gest insemna parasirea propriei comunitati etnice §i intrarea intr-o alta natie, fapt ce
putea avea consecinte negative din punct de vedere material si social.'”®

d. Iudaismul elenistic. In Diaspora de limba greaci, iudeii veneau zi de zi in contact cu o
populatie impregnatd de spiritul elenismului. Mai mult, ei vorbeau limba greaca si acest
fapt crea un climat favorabil adoptarii ideilor acestuia.

In Alexandria, unde triia una dintre cele mai numeroase comunititi din Diaspora, s-a
produs o interesantd intalnire intre gandirea iudaica si filosofia greaca. Rabinii au
descoperit in filosofia platonica si in cea stoicd idei pe care au incercat sa le armonizeze cu
invataturile Bibliei. Astfel s-a format la Alexandria o scoald exegeticd care folosea metoda
alegorica pentru interpretarea Scripturilor. Cel mai ilustru reprezentant al acestei scoli a
fost Filon (circa 20 i.H. — 40 d.H.). Acesta a organizat invataturile iudaismului ntr-un
sistem filosofic elaborat in care se remarca influenta platonismului, a stoicismului si a neo-
pitagorismului'”’. Filon a incercat si demonstreze ci, in esenta, scriitorii biblici n-au spus
altceva decat marii filosofi greci.

Pentru Filon, Dumnezeu este Fiinta absolutd care, fiind transcendenta, depdseste
intelegerea omeneasca. Pentru a crea universul, Dumnezeu a folosit intermediari; de
acestia se foloseste si pentru a pastra creatia in existentd. Acesti intermediari sunt ideile
(logoi). Aceste idei sunt puteri active, precum ideile lui Platon sau puterile stoicilor. Intre
ele, cea mai Tnalta, cea mai apropiata de Dumnezeu, este Logosul, ideea originara, in care
se regasesc toate celelalte idei. Acest Logos, umbra si chip al lui Dumnezeu, paradigma a
tuturor fiintelor create, este intermediarul intre Fiinta absoluta si creaturi: prin el sufletul
omenesc se poate ridica la Dumnezeu in contemplatie mistica.'”®

Intentia lui Filon nu a fost de a schimba invataturile iudaismului; el voia doar sa i
dea un sens intr-un mediu imbibat de speculatie intelectuala. Dumnezeul lui Filon nu este
altul decat Dumnezeul Vechiului Testament. Totusi intre gandirea filosofului alexandrin si
invataturile rabinilor din Palestina existd o mare prapastie. Din punct de vedere religios,
vederile lui Filon erau mai universaliste decat cele ale rabinilor palestinieni.

Procesul de elenizare a iudaismului de limba greaca nu a mers intotdeauna atat de
departe. De exemplu, o scriere precum Intelepciunea lui Solomon, scrisd tot in mediul
alexandrin, este mult mai traditionala.

Influenta iudaismului elenizat a fost imensd, mai ales in Siria si in Asia Mici. In
multe orase ale lumii mediteranene, el a oferit o baza de plecare si un punct de sprijin
pentru propovaduitorii Evangheliei. Chiar si in Iudeea, iudeii ,,elenisti* convertiti (Stefan si

7 TRICOT, Le milieu, p. 102.
""" BROWN, Introduction, p. 91.
'8 TRICOT, Le milieu, p. 103.
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ceilalti) au descoperit o noud dimensiune a misiunii Bisericii; ei au luat initiativa sa
vesteasca Cuvantul samarinenilor (Fapte 8, 4 si urm.) si paganilor din Antiohia (Fapte 11,
19-20). Sf. Pavel insusi se dovedeste familiarizat cu gandirea greaca, In general, si 1n
special cu filosofia stoicilor. Despre Apolo, iudeu din Alexandria, stim ca se folosea in
propovaduirea Evangheliei de mijloacele pe care i le oferea cultura sa.

e. Relatia cu crestinismul. Influenta Diasporei in pregatirea oamenilor pentru primirea
Evangheliei este incontestabila. Sf. Pavel, Apostolul Neamurilor, venind intr-o cetate
necunoscuta, isi Tncepea lucrarea misionard vorbind in sinagoga. Aproape intotdeauna
cuvantul lui producea dezbinare: majoritatea evreilor din nastere refuzau sa creada in
Hristos, in timp ce tematorii de Dumnezeu si prozelitii 1l primeau cu bucurie. Acestia vor
juca un rol foarte important Tn viata Bisericii primare. Ei au venit la credinta crestina,
avand o cunoastere anterioard a Scripturilor si ducand o viatd conforma cu prescriptiile
Legii.

De asemenea, existenta unei traduceri a Vechiului Testament in limba greaca
(Septuaginta) a avut consecinte misionare importante pentru Bisericd. Multi dintre Parintii
Bisericii au putut marturisi rolul pe care 1-a jucat citirea Septuagintei in convertirea lor.

f. Reactii anti-iudaice. Intrasigenta 1n chestiunile de ordin religios, punerea pe primul plan
a intereselor etnice si, nu in ultimul rand, superioritatea afisata fatd de ceilalti erau factorii
principali care stiteau la baza unei ostilitati mereu 1n crestere care opunea cea mai mare
parte a lumii greco-romane iudeilor. Istoria anticd inregistreaza mai multe reactii violente
ale autoritatilor romane si ale populatiei pagane fatd de iudei. Progromuri anti-iudaice de
anvergurd au avut loc, de pilda, in Alexandria, in Antiohia si in alte importante centre ale
lumii antice!”. La inceputul erei crestine, ,,antisemitismul® era o realitate curentd si se

. N o .. .. . 180
manifesta in aproape toate partile lumii mediteranene'™.

17 ROPS, La vie quotidienne, p. 61-62.
'8 TRICOT, Le milieu, p. 105.
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Teologia biblica reclama ca o presupozitie a ei o extensiune stabila (fixad) a ceea ce constituie
literatura biblica: aceastd extensiune s-a stabilit In mod traditional, Tncd din epoca marilor
controverse teologice, in ceea ce se numeste canonul Noului Testament. Termenul ,,canon‘
reprezintd latinizarea grecescului kavwvy, sau a ebraicului caneh si inseamna, in sens propriu,
masuratoare sau bat folosit de arhitecti pentru masurarea lungimii.181 Sensul tropic al
cuvantului canon este acela de indreptar sau reguld.'® Pentru noi, canonul desemneaza lista
sau colectia cartilor pe care Biserica le foloseste in cultul public.

1. Doua consideratii preliminare

Canonul reprezintd colectia celor 27 de carti pe care Biserica (in mod general) le recunoaste si
le primeste drept Scripturile Noului Testament. Istoria canonului se confundd cu istoria
procesului in baza cdruia aceste carti au fost stranse laolalta, iar valoarea lor de Scripturi
Sfinte a fost recunoscuta in mod oficial de catre Biserica. Sunt dificil de trasat etapele de

'8 BIRDSALL, Canon, p. 194.

'%2 Cuvéntul kavdv nu apare cu acest sens inainte de mijlocul secolului al IV-lea. Referintele crestine anterioare
denotd sensul de standard sau reguld de viatd, asa cum reiese mai explicit din traducerea latind regula fidei
(normd a credintei) (BARTON, ,,Canon®, p. 104). in romaneste termenul a fost tradus prin dreptar (Gal 6, 16;
Fil 3, 16), avand in vedere recunoasterea de catre Bisericd a cartilor Sfintei Scripturi, care au fost scrise sub
inraurirea Duhului Sfint. Acelasi cuvant este folosit de Bisericd pentru a desemna hotararile sinodale si, in
general, normele cu caracter disciplinar-bisericesc, care formeaza obiectul disciplinei teologice numitd Drept
canonic (Ioan MIRCEA, Dictionar al Noului Testament, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1995, p. 79).
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inceput ale acestui proces. Este cert insd cd etapele sale ulterioare au marcat o evolutie
graduald, determinatd de situatii si ingerinte specifice. E recomandabil sa tinem seama de
doud aspecte care au caracterizat situatia Bisericii primare nainte de a studia continuturile
procesului in sine:

1. Primii crestini au avut Vechiul Testament: Biblia primilor crestini, mostenita din
iudaism, era Vechiul Testament. Utilizarea scrierilor sfinte ale Vechiului Testament era
extrem de frecventd in cateheza crestind. Timp de incid un veac de la Iniltarea Domnului
aceasta era o situatie caracteristicd propovaduirii crestine in general. Aceste Scripturi erau
citite in biserici si nu se punea deocamdata problema plasarii aldturi de ele a unor noi carti
carora sa li se atribuie aceeasi autoritate si cinstire. Aldturi de Vechiul Testament, primii
crestini Il aveau pe Hristos si Tnvatatura Sa, transmisa initial pe cale orala, cidci Mantuitorul
Hristos n-a lasat vreun document scris. Din aceasta pricind s-a pus in discutie caracterul
bibliocentric (de religie bazatd pe o carte anume, cum e situatia mozaismului sau a islamului,
de pildd) al Crestinismului primar. Solutia acestei dileme depinde de accentul care se pune pe
cuvantul ,,carte. Desigur Crestinismul a avut de la bun Tnceput o carte cu valoare autoritativa
— Vechiul Testament — dar vor mai trece destui ani pana la inceputurile unei carti proprii.

Imediat dupa Cincizecime s-a folosit traditia orald care si-a gdsit o expresie cvasi-
uniforma in asa-numita ,.kerygma apostolica”, desigur, ca rod al lucrarii Duhului Sfant, care,
asa cum a fagaduit lisus In marea cuvantarea de despartire, 1i va calauzi pe ucenici spre tot
adevarul si le va aduce aminte de toate cele pe care El i-a invatat (In 14, 26; 16, 13). Ceea ce
se va numi ,,materialul canonic viu®, acesta consta din invatatura propovaduitd de profetii si
de Tnvatdtori crestini, transmisa asadar pe cale orala; primele redactari, daca vor fi existat, vor
fi avut numai o valoare subordonatd. Cu toate acestea, chiar in cadrul acestei invataturi cu
traditiile ei orale rezida inceputurile acelei miscari care se va concretiza in cele din urma in
ceea ce constituie canonul noutestamentar.

2. N-a existat intentia umana a scrierii Noului Testament: In momentul in care Sfintii
Apostoli si ucenicii lor au trimis epistole sau au alcatuit o evanghelie n-au avut scopul precis
de a integra scrierea lor in ceea ce se va numi ,,Biblia*. Toti scriitorii Noului Testament vizau
situatii apropiate, neavandu-se in vedere un scop indepartat. Prin urmare, cuvintele lor
trebuiau sa faca fatd unor cerinte precise ale vietii destinatarilor. Sfintii Apostoli n-au avut
intentia de a crea o nouad literaturd sacrd. Si totusi aceste scrieri ocazionale au devenit pentru
crestini cea mai aleasd Scriptura. Circumstantele si influentele care au condus la acest rezultat
sunt prezentate in cele ce urmeaza.

2. Criteriile admiterii In canon

In Biserica Ortodox3, toate cele 27 carti ale Noului Testament sunt considerate canonice,
avand prin urmare caracter normativ pentru credinta si viata crestina. Criteriile pe baza carora
li s-a atribuit aceasta calitate sunt: apostolicitatea si inspiratia divina.'®?

1. Apostolicitatea reprezintd un criteriu indispensabil pentru definirea canonului Noului
Testament, spre deosebire de cazul Vechiului Testament unde canonul era co-extensiv cu
inspiratia. Pentru Sfintii Parinti originea apostolica a reprezentat criteriul de acceptare a unei
carti la rangul de Scripturd inspiratd. Apostolii ingisi au avut constiinta cd au n materie
normativa, doctrinard i morald, o autoritate egala si chiar superioara celei a vechilor profeti,
datorita legaturii lor cu Hristos,'® a incredintarii pe care o aveau de la El.

'8 Studiul Noului Testament, p. 15.
"% LAGRANGE, Histoire, p. 8-14 si 171-175.
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Cartile Noului Testament sunt apostolice Intrucat, direct sau indirect, au ca autori pe
Apostoli. Dintre cartile Noului Testament, 22 1si au nemijlocit originea de la Sfintii Apostoli:
Matei, Ioan, Petru si Pavel, iar restul de cinci au aceeasi origine, Tnsa mijlocit, prin ucenici
apostolici: Marcu, Luca, lacov si Iuda. Consideratia deosebita de care s-au bucurat aceste
ultime cinci carti, de la inceput, in Biserica crestina, dovedeste cd, indirect, au fost investite cu
autoritate apostolicd. Marcu si Luca, 1n scrierile lor, redau cu fidelitate predica Sf. Apostoli
Petru si Pavel, ai caror ucenici au fost. Sf. lacov, ca si Sf. Apostoli Petru si loan, a binemeritat
numele de ,,stalp* al Bisericii din lerusalim, bucurdndu-se de o mare cinste in mijlocul
crestinilor (Gal 2, 9; Fapte 15, 13-21; 21, 18-25). Sf. Iuda este fratele Sfantului lacov (ITuda 1)
si cel care a continuat misiunea acestuia. Biserica Ortodoxd recunoaste pe Sfintii Marcu,
Luca, Iacov si Iuda ca fiind dintre cei saptezeci de ucenici ai Mantuitorului.

2. Inspiratia cartilor Noului Testament. Inspiratia n sens biblic este fundamentata direct
pe folosirea cuvantului theopneustos (6eémvevotog) din II Tim 3, 16 — insemnand insuflat de
Dumnezeu — si, indirect, pe o realitate sau stare specificd desemnatd frecvent in paginile
Noului Testament drept umplere de Duhul Sfant.'®

Autorii scrierilor neotestamentare sunt organele mijlocitoare ale revelatiei divine facuta
oamenilor prin Dumnezeu-Fiul. Intreaga lor activitate a fost marcati de inspiratia
dumnezeiasca, fiindcd se baza in principal pe mandatul primit de la Méantuitorul de a vesti
Evanghelia Sa la toate neamurile si era nsufletitd de darul Duhului Sfant primit la praznicul
Cincizecimii. De atunci Duhul este Calauzitorul si puterea motrice a misiunii crestine. El,
Care este ,,ungerea‘ lui Mesia, este acum revarsat peste Biserica Sa, fiind trimis de Domnul
Cel Inviat (Fapte 1, 8; 2, 4) si astfel profetia lui Ioil (3, 1-5) se implineste (Fapte 2, 17-21)."%

Mesajul propovaduirii apostolice este, de aceea, cel al lui Hristos, Fiul lui Dumnezeu. in
acest sens, Sf. Apostol Pavel afirma: ,In numele lui Hristos, asadar, ne infatisam ca
mijlocitori, ca si cum insusi Dumnezeu v-ar indemna prin noi®“ (Il Cor 5, 20). Demersul
apostolic nu se bazeaza atat pe priceperea omeneasca, cat pe descoperirea dumnezeiasca:
,,Prin descoperire mi s-a dat in cunostinta aceasta taina, precum v-am scris inainte pe scurt. De
unde, citind, puteti sd cunoasteti intelegerea mea in taina lui Hristos, care, in alte veacuri, nu
s-a facut cunoscutd fiilor oamenilor, cum s-a descoperit acum sfintilor Sai apostoli si
prooroci, prin Duhul* (Efes 3, 3-5). In cuvinte asemanatoare se adreseaza corintenilor: ,,Iar
noua ni le-a descoperit Dumnezeu prin Duhul Sau, fiindca Duhul toate le cerceteaza, chiar si
adancurile lui Dumnezeu® (I Cor 2, 10). La Sf. Pavel intalnim o distinctie intre ceea ce are
caracter de porunca dumnezeiasca si ceea ce sfatuieste el Tnsusi; Tnsa el are convingerea ca si
ceea ce reprezinta un sfat al sau poate fi investit cu autoritate, fiind inspirat de Duhul Sfant (I
Cor 7, 10-12.25.35.40).

Sf. Ap. Petru, la rindul sau, aminteste de ,,cei ce, intru Duhul Sfant trimis din cer, v-au
propovaduit Evanghelia, spre care si ingerii doresc sa priveasca“ (I Pt 1, 12).

3. Cum s-a format colectia sau canonul Noului Testament ?

Biserica crestina, incepand din prima zi a existentei sale, a avut un canon al Scripturilor
inspirate: Vechiul Testament. Pentru ea, acesta reprezenta in esentd o profetie despre Hristos
si, ca urmare, marturisea ca autoritatea ultima rezida in Persoana lui Hristos fnsusi.

lisus i-a trimis pe Apostolii Sdi sa propovaduiascd Evanghelia si sa Intemeieze
comunitdti crestine, dandu-le, pentru aceasta, darul Duhului Sfant (Mt 28, 19-20; In 20, 21-

"% HARRINGTON, Introduction, p. 49.
"% Ibidem, p. 51.
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22). Ei insisi au fost principalii martori oculari (ca unii care au vazut) si auriculari (ca unii
care au auzit) ai activitatii i ai invataturii Mantuitorului Hristos.

Astfel, Biserica primard se afla Tn posesia a trei ,autoritati“: Vechiul Testament,
Domnul si Apostolii. Insa autoritatea ultima, decisiva, era cea a lui Hristos-Domnul, Care
vorbea direct prin cuvintele si lucrarile Sale, si, indirect, prin marturia celor care L-au
cunoscut.'?’

La inceput, cuvintele Domnului si relatarea faptelor Sale au fost repetate i transmise
prin viu grai. Destul de curand, totusi, s-a Tnceput transpunerea acestora in scris. Pe de alta
parte, Apostolii, dedicandu-se operei lor misionare, au simtit nevoia de a scrie anumitor
comunitdti. Cel putin citeva din aceste scrisori au fost schimbate intre Biserici i au obtinut
curand o autoritate egald cu cea a scrierilor Vechiului Testament.

In majoritatea lor, cartile Noului Testament sunt scrieri ocazionale. Unele sunt adresate
anumitor comunitati, altele unor persoane singulare, iar altele au un caracter enciclic. Toate au
fost scrise intre anii 44 — 98.

Scrierile care proveneau de la Apostoli sau ucenicii acestora erau considerate de catre
crestini un bun spiritual comun si indispensabil. Prin citirea lor, se suplinea Intrucatva
prezenta Apostolilor. Fiecare comunitate 1si facea un titlu de cinste din posesia cat mai multor
scrierl apostolice. Aceastd ravna crestind a dus la alcatuirea primelor colectii de carti ale
Noului Testament. De altfel, autorul Epistolei II Petru recomanda cititorilor sai scrierile Sf.
Apostol Pavel (Il Pt 3, 15-16).

Operele care relatau cuvintele si faptele Domnului, adicd Evangheliile (desi nu erau
primele aparute in ordinea cronologica), au fost primele recunoscute de aceeasi valoare cu
Vechiul Testament, si, prin urmare, recunoscute drept canonice.

De la sfarsitul secolului 1ntai sau Tnceputul secolului al doilea, treisprezece Epistole ale
St. Pavel — cu exceptia celei catre Evrei — au ajuns sa fie cunoscute in Grecia, Asia Mica si
Italia. Toate manuscrisele si variantele acestor Epistole proveneau din aceeasi sursa formand
colectia pe care o desemnam drept Corpus Paulinum'®. Se constatd insa cteva deosebiri
intre vechile colectii In privinta ordinii epistolelor, Tnsa numarul lor raimane mereu acelasi. Pe
de alta parte, nu s-a descoperit nici o citare din Sf. Pavel care sa nu fie dintr-o Epistola
canonica, desi este sigur ca Apostolul a scris si alte epistole.

Se poate afirma ca pe la anul 125 existau doud grupe de scrieri care se bucurau de
garantia apostolicd si de a caror autoritate nu se indoia nici o comunitate care le avea in
posesie. Insa cu privire la ele nu s-a ficut nici o declaratie oficiald, iar colectiile variau de la o
Biserica la alta.

Rostul principal al colectiilor era acela de a se pastra intactd Evanghelia Mantuitorului si
de a se ingradi aparitia falsificarilor acesteia. Dacd se punea problema originii apostolice a
vreunei cdrti se recurgea la verificarea existentei acesteia la destinatarii primi. O scriere
neautenticd nu se putea substitui celei autentice, care de la Tnceput se transcria Th mai multe
exemplare pentru a putea servi mai multor comunitati, departate geografic unele de altele.

Insisi Apostolii se ingrijesc de aceste neajunsuri ce puteau si intervind in cursul
raspandirii scrierilor lor. Prevenitori, ei indicd cititorilor semnele dupa care sa fie cunoscuta
autenticitatea scrierilor lor. Astfel, in II Tes 3, 17 citim: ,,Salutarea cu mana mea, a lui Pavel;
acesta este semnul meu in orice scrisoare. Asa scriu“. In aceeasi directie pot fi considerate
mentiunile din I Cor 16, 21; Gal 6, 11; Col 4, 18.

Totodatd, cei care duceau la destinatie scrisorile (curierii) aveau si mandatul de a fi
garanti ai originii lor apostolice.

"7 Ibidem, p. 112-113.
188 Cf. 1L Pt 3, 16.
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Amintim, pe scurt, si alti factori care vor influenta formarea canonului Noului
Testament: '™

e numarul mare de scrieri apocrife, care au fost respinse de Biserica;

e erezia lui Marcion,' care si-a alcatuit propriul canon ce includea numai un text asa-
zis cenzurat al Evangheliei lui Luca si zece dintre Epistolele Sf. Apostol Pavel, in
afara de Pastorale si de Epistola catre Evrei;

® montanistii, eretici care pretindeau a fi primit din partea Duhului Sfant descoperiri
noi;

¢ numadrul mare de scrieri gnostice care erau raspandite peste tot.

Din ratiuni didactice evolutia formarii canonului Noului Testament poate fi delimitata in

trei etape: (1) de la Sfintii Apostoli pand in jurul anului 120 d.H.; (2) secolele II si III; (3)
secolul IV. In primul rind urmirim aprecierea valorii particulare a scrierilor Noului
Testament; in al doilea rand observam evidenta si deplina recunoastere a unei mari parti din
aceste scrieri ca sfinte si normative pentru credinta; in al treilea rand se remarca acceptarea
canonului complet Tn Rasarit si Tn Apus.

a. Canonul Noului Testament la Parintii Apostolici

Este posibil ca cel mai vechi document in care sunt citate carti din canonul Noului Testament
sd fie reprezentat de Epistola intdia a Sfantului Clement, care a fost privitd ea insasi ca o
lucrare canonicd de unii crestini. Aceasta scriere este cuprinsa in Codex Alexandrinus aldturi
de cartile Noului Testament. A fost scrisd la Roma pentru Biserica din Corint §i este datatd de
obicei 1n jurul anului 95 d.H. Cuprinde referiri clare la Evanghelia de 1a Matei si la Epistolele
catre Evrei, I Corinteni si Romani. De remarcat ca de fiecare data cand citeaza din scrierile
Noului Testament foloseste expresia ,,Scriptura zice* sau ,,iar altd scriptura zice®.

O primd madrturie despre existenta unei colectii a cartilor sfinte ale Noului Testament o
avem de la Sf. Ignatie al Antiohiei (+ cca 107-117), ucenic al Sf. Ap. loan, care ne vorbeste
despre ebayyérLov si amootolol, pe care le aseaza alaturi de Lege si Prooroci.

Sf. Policarp din Smirna citeaza din I Petru si I Ioan (in Epistola sa catre Filipeni). De
asemenea, dovedeste ca are cunostinte despre Evangheliile dupa Matei si Luca, I-II Corinteni,
Romani, Galateni, Efeseni, I-II Timotei, Coloseni, Evrei). Este foarte probabil sa fi cunoscut
si Evanghelia lui Ioan.

Papias, episcop de Hierapolis din Frigia, era — conform marturiei Iui Irineu'' — ucenic
al Apostolului Ioan si prieten cu Policarp. El a scris o lucrare intitulatd ,,Explicarea cuvintelor
Domnului®, in 5 carti. Din aceasta rezultd ca avea cunostintd despre Evangheliile de la Matei,
Marcu si foarte probabil despre loan, Fapte si Epistolele sobornicesti.

Didahia (Invdtditura Celor Doisprezece Apostoli), lucrare din prima jumatate a secolului
al Il-lea, care se leagd strans de epoca apostolica (descoperitd Tn 1883) s-a folosit de
Evangheliile dupa Matei, Luca (probabil) si Ioan si de multe alte carti din Noul Testament (I
Corinteni, I Petru, Iuda si probabil de Efeseni, II Petru si Apocalipsa). De asemenea, maniera
sa de a vorbi pare sa indice ca Evangheliile erau deja reunite Tmpreuna: ,,precum a poruncit
Domnul in Evanghelie® — (VIIL, 2; XV, 3, 4)."*

Epistola zisa a lui Barnaba, foarte citita In Biserica veche, citeaza din Matei acest pasaj:
,multi sunt chemati, dar putini alesi“ (Mt 20, 16; 22, 14), folosind expresia oficiala ,,precum
este scris® (w¢g yéypantal), prin care erau introduse citatele (IV, 14).

91

'8 Cf. HARRINGTON, Introduction, p. 114.
0 BIRDSALL, Canon, p. 196.
! Contra ereziilor, V, xxxiii, 4.

192 VIGOUROUX, Canon, col. 167-168.
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Epistola catre Diognet aminteste pe de o parte de autoritatea celor scrise in Lege si
profeti, iar pe de alta de cea a Evangheliilor si a scrierilor apostolice. Citeaza cu precadere din
Evangheliile de la Matei si Luca, si din Epistolele: Romani, I si II Corinteni, Efeseni, Filipeni,
I Timotei, Tit, I Petru si I Ioan.

Pastorul lui Herma aminteste de cartea Apocalipsei, care a fost luatd ca model in
compunerea viziunilor ei. De asemenea, cuprinde unele aluzii la Epistola Sf. Iacov.

Toti acesti scriitori — contemporani sau foarte apropiati de epoca apostolicd — aveau
stabilita o linie de demarcatie foarte clara intre scrierile lor si cele ale Apostolilor inspirati de
Dumnezeu. Sf. Clement, cand le scria Corintenilor, nu pretindea ca le scrie inspirat, asa cum
le scrisese acelorasi corinteni Sf. Ap. Pavel'*; Sf. Policarp declara filipenilor ca el nu poate
avea intelepciunea ,.fericitului si slavitului Pavel® care, dupa ce a plecat de la ei, le-a scris
epistole prin care credinciosii se pot zidi in credinta data lor'*; Sf. Ignatie, rugand pe romani
sd nu-l lipseasca de cununa martiriului, adauga: ,,Nu va poruncesc, ca Petru si Pavel. Aceia

. A . . . .1 . A w <196
erau apostoli; eu, un osandit; aceia, liberi 95; iar eu, pand acum, rob.* %,

b. Canonul Noului Testament in secolele I1I si I1I

Din secolul II avem tot mai numeroase marturii privind canonul Noului Testament. Este
epoca Apologetilor crestini, cand polemica cu iudaismul si pdganismul devine tot mai
deschisa.

Sf. Tustin Martirul si Filosoful (+167), in cele doua Apologii ale sale si in Dialogul cu
iudeul Trifon, citeaza de multe ori din toate cele patru Evanghelii (Memoriile Apostoliilor,
cum le mai numeste el), din Epistolele pauline si din cele sobornicesti. El a declarat ca
Memoriile Apostolilor erau citite 1n fiecare duminicd ca parte din cultul Bisericii, alaturi de
cartile Profetilor. Sf. Iustin explica in termeni precisi ce reprezinta de fapt aceste Memorii

(Gmopvnuoveltpate) ale Apostolilor: & kaieltar Edayyéiie (care se numesc Evanghelii)'®’.

Elevul sdu, Tatian, a alcatuit prima armonie a Evangheliilor, numita Diatessaronl%; aceasta
lucrare dovedeste o perfectd cunoastere a celor patru Evanghelii. In lucrarea sa Cuvdntare
catre elini se citeaza din majoritatea Epistolelor pauline.

Hegesip (sec. 1) isi redacteazd memoriile in cinci volume (cateva fragmente se
pastreazi la Eusebiu). In acestea pune alituri cartile Noului Testament de cele ale Vechiului
Testament."””

Teofil din Antiohia (+181) citeaza din Evangheliile de la Matei, Luca si Ioan, din
Epistolele catre Romani, Corinteni, Coloseni, Evrei, I Timotei, Tit si din I Petru, numindu-le
Sfintele Scripturi.

Canonul Muratori — numit astfel dupa istoricul si omul de litere italian Ludovico
Muratori care 1-a descoperit la Biblioteca ambroziana din Milan si 1-a editat Tn 1740 — a fost
compus in sec. II, deoarece aminteste despre episcopatul lui Pius la Roma; acest Pius nu poate
fi decat Pius I, episcop al Romei intre anii 140-155. Din Fragmentul Muratori (numit astfel
deoarece este numai o parte dintr-o lucrare mai ampla) rezulta clar ca la Roma in secolul 11
crestinii considerau canonice: cele patru Evanghelii, Faptele Apostolilor, 13 Epistole pauline

193 Epistola I catre Corinteni, 1, 47.

194 Epistola catre Filipeni, 111, 2

S Cf.1Cor 9, 1.

196 Epistola catre Romani, IV, 3

7 Cf. ZAHN, Geschichte, 1, p. 417.

"% n jurul anului 172 aceastd lucrare a fost tradusi in siriaci si va fi adoptata ca text oficial al Bisericii din
Edessa (cf. HARRINGTON, Introduction, p. 115).

% Studiul Noului Testament, p. 15.
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(cu exceptia celei catre Evrei), cateva din Epistolele sobornicesti, Faptele Apostolilor si
Apocalipsa Sf. Toan.*® Unii atribuie acest fragment lui Hippolit al Romei.

Sf. Irineu, episcopul Lyonului (+202) aduce o ultimi marturie pentru secolul IL Intr-un
fel opinia sa privitoare la extensia canonului reflectd parerea generald a Bisericii timpului de
atunci 1n aceasta privinta. El si-a petrecut tineretea in Rasdrit, unde si-a format o inalta cultura
teologica, iar apoi a ajuns episcop in Apus. Prin urmare, afirmatiile sale privitoare la canon
prezintd o importantd deosebitd. Lucrarea sa antignosticd Adversus haereses (Contra
ereziilor)®®! afirma valoarea axiomatica a celor patru Evanghelii, a Faptelor Apostolilor si a
12 Epistole ale Sf. Ap. Pavel.?**

In secolul 1I este afirmati, deci, canonicitatea pentru majoritatea cartilor Noului
Testament. Epistola catre Filimon si Epistola a treia a Sf. Ap. Ioan nu sunt citate din pricina
cuprinsului lor de mai mica importanta.

Epistolele catre Evrei, II Petru, lacov, Iuda si Apocalipsa sunt folosite mai putin datorita
unor eretici care pretindeau ca erorile lor se pot intemeia pe citate din ele.

In secolul III prezinti o importantd deosebitd pentru noi reprezentatii scoliilor catehetice
din Alexandria si Cezareea .

Clement Alexandrinul (+215) a folosit de mai multe ori expresiile ,,Vechiul si Noul
Testament**”*. El depune mirturie despre canonicitatea celor patru Evanghelii, a Epistolelor
pauline (inclusiv Epistola catre Evrei) si a Epistolelor pastorale. Din unele informatii pe care
le primim de la Eusebiu de Cezareea™ rezultd ca Clement cunostea si Epistolele sobornicesti;
totodata stia ca Apocalipsa este opera Sf. loan, iar Faptele Apostolilor se bucurau de o mare
autoritate.”” in lucrarea sa Hipotipoze, Clement analizeazd toate scrierile celor doua
Testamente si in ce ne-a mai ramas de la el aflam citate din toate scrierile Noului Testament,
cu exceptia Epistolei a doua a Sf. Ap. Petru.

Origen (cca. 185-250), marele invatat alexandrin — contemporan cu Tertulian i urmas al
lui Clement la conducerea scolii catehetice din Alexandria —, defineste cartile canonice ca
,operd a Duhului Sfant* si oferd doud importante criterii ale canonicitdtii: originea apostolica
si traditia unanima a Bisericii®®™. Cartile considerate de el canonice sunt: cele patru
Evanghelii, Faptele Apostolilor, toate Epistolele Sf. Pavel, I Ioan, I-II Petru si Apocalipsa™’.

Dionisie, urmasul lui Origen la conducerea acelei scoli si mai tarziu episcop al
Alexandriei, introduce Tn Rasarit capitolul disputelor privitoare la canonicitatea Apocalipsei.
Discutiile privind aceastd problema dureaza aproape un secol.’%

Din Biserica Africand mai importante sunt marturiile lui Tertulian si Ciprian. Tertulian
din Cartagina (cca. 200 d.H.) numeste Sf. Scripturd ,,Instrumentum®, iar cartile Vechiului si
Noului Testament: ,,Totium instrumentum utriusque Testamenti, pentru faptul ca scrierile
Sfintei Scripturi au cele mai pertinente dovezi impotriva tuturor neadevarurilor si ereziilor. I
Ioan, I Petru, Iacov, Iuda si Apocalipsa sunt recunoscute de el drept canonice, aldturi de
celelalte carti ale Noului Testament.

20 A se vedea textul acestui fragment la VIGOUROUX, Canon, col. 170.

2011, 28, 2-3 (VIGOUROUX, Canon, col. 171).

22 BIRDSALL, Canon, p. 196.

*% Stromata, 4,21, 134; 5, 138; 16, 100; 17, 107.

% Istoria bisericeascd, VI, xiv, 1, PSB 13, p. 237-238.

> Vezi VIGOUROUX, Canon, col. 171.

26 pe principiis 1, 4, 1.

7 Despre cele patru Sfinte Evanghelii aflam informatii mai ales din Omiliile sale la Evanghelia dupa Sf. Luca
(Omilia I, PL 13, 1803): ,Biserica — zice el — are patru Evanghelii. Ereziile au Tnsd un mare numar de evanghelii,
intre altele cea care se numeste egipteana si cea zisa a Celor Doisprezece Apostoli... Dintre toate aceste scrieri
noi aprobam ceea ce Biserica aproba, adica patru Evanghelii care trebuie sd fie primite* (cf. VIGOUROUX,
Canon, col. 171-172).

% BARUCQ et CAZELLES, Les livres inspirés, p. 43.
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St. Ciprian (+258), episcop al Cartaginei, recurge adesea la ,,autoritatea cartilor sfinte®,
pe care le imparte in ,Lege* si ,,Evanghelii“. Raman necitate de catre el numai Epistolele
catre Filimon, Evrei, lacov, II Petru, II-III Ioan si Tuda.

Se poate face afirmatia ca la sfarsitul secolului III erau privite cu unele rezerve
urmatoarele scrieri: Evrei, lacov, Iuda. Mai putin citate de la Dionisie Incoace sunt:
Apocalipsa, II Petru, II si III Ioan. Cu toate acestea, nimeni nu a indrdznit sa socoteasca aceste
carti drept scrieri apocrife.

La marturiile din secolele II si III putem adauga si atitudinea ereticilor epocii.
Valentinienii, ofitii, vasilidienii se declarau in favoarea receptarii In canon a Evangheliilor,
Faptelor Apostolilor si Epistolelor Sfantului Pavel; altii resping unele dintre Epistolele
Stantului Pavel (de pilda, ereticul Marcion, care a retinut in canonul sau numai Evanghelia de
la Luca — insd si aceea trunchiatd — si zece Epistole pauline). Acesti eretici erau aproape toti
impotriva canonicitatii Epistolelor sobornicesti. Tocmai aceasta atitudine potrivnicd fatd de
anumite carti a determinat intdrirea pozitiei lor in canonul Noului Testament.*”’

c. Definitivarea canonului in secolul IV

Istoricul bisericesc Eusebiu de Cezareea (265-340) imparte cartile Noului Testament in doua
categorii:*'®  Omologumena, adici recunoscute de citre toti (év OpoAoyouuévolc); si
Antilegomena, carti a caror canonicitate era uneori pusa in discutie (Tov & GrTLAeYOREV®OV),
dar care erau considerate de marea majoritate ca autentice (Yvwpipwy & odv Opwg TOl¢
morroic)?'!. Aminteste si de cele neautentice, afirméind despre ele cd au fost atribuite pe
nedrept Apostolilor, iar agezarea lor in canon este exclusd. Pe 1anga aceasta clasificare, gasim
la Eusebiu si o listda a cartilor Noului Testament. Considerd ca omologumena: cele patru
Evanghelii, Faptele Apostolilor, 14 Epistole ale Sf. Ap. Pavel, I Ioan si I Petru. Are o
atitudine nehotarata asupra Apocalipsei, datoritd faptului ca era un foarte mare luptator contra
ereziei hiliaste, care isi baza conceptiile tocmai pe aceasta carte. A trecut Tn randul
antilegomenelor: II Petru, II si III Ioan, Iacov si Tuda. Nu s-a indoit insd de apostolicitatea
acestora si prin urmare le-a admis locul Tn canon. Apocrifele, care pe nedrept au fost atribuite
Apostolilor, sunt desemnate ca neautentice (v66w) si prin urmare este exclusa admiterea lor in
canon. La cererea imparatului Constantin cel Mare, Tn anul 332, Eusebiu s-a Ingrijit de
transcrierea Sfintei Scripturi in 50 de exemplare, pe pergament fin si cu o caligrafie deosebita,
in scopul de a fi daruite principalelor centre episcopale.212

Sfantul Chiril al Ierusalimului (+ 386) aminteste intr-una din catehezele sale (10, 3) din
anul 348 despre scrieri divine si scrieri inspirate. Cele divine corespund omologumenelor lui
Eusebiu, iar cele inspirate corespund antilegomenelor. Din canonul sau lipseste Apocalipsa.”'
Sfantul Grigorie de Nazianz aseaza Apocalipsa la un loc cu Evanghelia Sfantului loan. Astfel,
dupa o perioada de peste un veac, aceasta carte redobandeste locul cuvenit in canonul Sfintei
Scripturi.

Sfantul Atanasie cel Mare, in Epistola festiva 39, din anul 367,214 ne da lista completa a
cartilor canonului Noului Testament asa cum este in prezent; de mentionat faptul ca el nu mai
face nici o distinctie ntre carti.

299 Studiul Noului Testament, p. 17-18.

20 Istoria bisericeasca, 111, xxv, 3, PSB 13, p. 127.
"' VIGOUROUX, Canon, col. 173-174.

22 Studiul Noului Testament, p. 18.

21 Cateheza IV, 22, PG 33, 500.

24 PG 26, 1176.
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Sinodul local de la Laodiceea din anul 360, prin canonul 59, prevede ca in cadrul
slujbelor bisericesti sa se foloseasca numai cartile canonice. Este prezentatd apoi, in canonul
60, lista acestor carti (in numar de 27), care este identica cu cea din vremea noastra.

in Apus, Rufin (+ 410) si Fericitul Augustin (+ 430)*"> au impirtasit parerea Sfantului
Atanasie cel Mare. La indemnul Fericitului Augustin si sub influenta lui, Sinoadele din Hippo
(393) si Cartagina (397) recunosc cd toate cele 27 de carti ale Noului Testament sunt
canonice. Mai tarziu, aceste hotdrari sunt consfintite pentru Biserica Intreagd de Sinoadele
ecumenice din 692 (Trullan) si din 787 (al VII-lea).*'®

4. Canonul Noului Testament in Bisericile protestante

In Bisericile Protestante se manifestd o reticentd vadita impotriva unor carti din cuprinsul
Noului Testament al caror continut doctrinar $i moral nu concorda cu parerile reformatorilor
protestanti. In ciuda diverselor opinii care contesti canonicitatea unor carti, majoritatea
covarsitoare a editiilor Noului Testament din Bisericile Protestante cuprind toate cele 27 de
carti si, prin urmare, putem spune cd, indirect, li se recunoaste caracterul canonic.

Andreas Bodenstein din Karlstadt, adesea numit el insusi Karlstadt (+ 1541) — un
reformator timpuriu, aspru critic al lui Luther — s-a manifestat impotriva originii si
caracterului apostolic al Epistolelor: Evrei, lacov, II Petru, II si III Ioan, Tuda si Apocalipsa.

Luther (1484-1546) afirma ca scrierile Evrei, Iacov, Tuda si Apocalipsa sunt lipsite de
spirit evanghelic si apostolic si de aceea nu pot fi asezate decat la finele canonului Noului
Testament.

Martin Schemnitz opineaza ca cele sapte carti contestate de Andreas de Karlstadt pot fi
trecute intre apocrife.

Ulrich Zwingli (1483-1531) a respins Apocalipsa, urmasii sai Tnsa (zwinglienii) admit
canonicitatea tuturor celor 27 carti ale Noului Testament; la fel procedeaza si calvinii.

Pana pe la mijlocul secolului XVIII, teologii protestanti au ramas consecventi pozitiilor
exprimate de reformatorii amintiti din secolul XVI.

Un principiu extrem de liberal, este introdus de catre Johann S. Semler (1725-1791).
Potrivit acestuia, fiecare credincios este Tn masura sa stabileasca daca o carte este canonica
sau nu; ca atare, orice adevar scripturistic ce incomodeaza activitatea credinciosului este
susceptibil de neautenticitate si deci lipsit de valoare canonica.

De la inceputul secolului XIX este un lucru aproape imposibil caracterizarea evolutiei
istoriei canonului Noului Testament in Protestantism, cdci ar insemna sd ne ocupam de pozitia
fiecdrui teolog in parte in raport cu aceastd problema.””

25 De Doctrina christiana, 11, 8, PL 34, 41.
1% Studiul Noului Testament, p. 19.
" Vezi Studiul Noului Testament, p. 20.
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Istoria textului Noului Testament

1. Originalele Noului Testament

a. Limba originalelor Noului Testament. Toate cartile NT au fost scrise n limba greaca cu
exceptia Evangheliei de la Matei care a fost scrisd in limba aramaica. Multi exegeti au vazut
in limba greacd a Noului Testament un minunat vehicul de care s-a servit providenta divina
pentru raspandirea Evangheliei in lume.

Cu privire la limba aramaicd sunt de notat urmatoarele: A fost limba vorbitd de
Mantuitorul Iisus Hristos, fiind limba curenta 1n Tara Sfantd, pe care evreii au adoptat-o dupa
exilul babilonean. Circulatia acestei limbi tinea din Caldeea pana la Marea Mediterana. In
aceasta limba au predicat si Apostolii in timpul activitdtii misionare din Palestina.”'® Trecand
granitele acestei tari i adresandu-se iudeilor din diaspora si pagénilor, ei au fost nevoiti sa
adopte limba care se vorbea pe tot cuprinsul Imperiului Roman si mai ales in Rasarit, anume
limba greacad elenisticd, numita ,,dialectul comun® (koLvm Suérektoc).”’ Nu este vorba de
limba greaca clasica, consacrata de scrieri ca ale lui Platon, Demostene si altii; e limba vorbita
de ostasii macedoneni ai lui Alexandru cel Mare.”*® Ea s-a format prin fuziunea dialectului
atic cu cuvinte din alte dialecte grecesti si mai tarziu cu multe barbarisme locale din diferite
parti ale Imperiului. in secolul III i.H. ajunge la o forma literard, numindu-se dialectul
alexandrin.

Cu privire la greaca Noului Testament sunt de remarcat urmatoarele: 1). Are un
accentuat colorit semit (ebraisme si aramaisme). Acest lucru este usor de inteles dacd ne
gandim la faptul ca toti autorii Noului Testament sunt iudei de origine, cu exceptia Sfantului
Luca.”?' Se poate afirma ca are caracterul unui idiom al dialectului comun: este vorba de
idiomul elenist. 2). Unele cuvinte primesc un sens nou, reflectind conceptia crestind, iar altele
au fost faurite pe loc pentru a completa vocabularul teologic. Astfel avem cuvintele: Adyoc,
xpLoToC, €daryyérLov, ekkAnola, TloTic, xépLe, Sikatootun s.a.22

b. Forma externa a originalelor Noului Testament. De obicei, autorii Noului Testament
nu-si scriau singuri cartile lor, ci le dictau unor secretari (tahigrafi — tayvypdyol), iar apoi erau
transcrise de caligrafi (kaAAiiypador). Se poate afirma cu certitudine ca Sf. Pavel si-a dictat
aproape toate Epistolele sale. Pentru autentificarea lor si pentru a le da un caracter mai
personal, scria el insusi binecuvantarea finala si salutul. In mod obisnuit unul dintre ucenicii
sdi, care era mai deprins cu mestesugul scrisului, indeplinea rolul de tahigraf (corespondentul
stenografului de astazi)*>. Se poate presupune cd acest lucru s-a Intamplat si in cazul

¥ Noul Testament contine pretioase elemente aramaice. Oriunde traditiile crestine au pastrat cuvinte precise
rostite de Mantuitorul Hristos (Mc 5, 41; 7, 34; 15, 34, ele sunt in aramaica, limba vorbitd de contemporanii
Mantuitorului. Sf. Pavel repeta ceea ce constituia probabil o rugaciune aramaicad alcdtuitd din numai doud
cuvinte Marana tha! — ,,Domnul nostru, vino!“ — intr-o Epistola adresatd unor greci convertiti (I Cor 16, 22); de
asemenea, numeroase denumiri de locuri §i persoane din cuprinsul Noului Testament sunt in aramaica. Din
nefericire, aripa Bisericii vorbitoare de limbd aramaica a disparut asa de timpuriu incat nu ne-a transmis nici un
document 1n propria ei limba (Interpreter’s One-Volume Commentary, p. 1198).

2% Numai Epistola citre Evrei posedd o greacd mai elevati care o deosebeste net sub acest raport de greaca
comuna a celorlalte scrieri (Studiul Noului Testament, p. 208).

0 Ea reprezenta incepand cu epoca lui Alexandru cel Mare o adeviratd lingua franca a regiunilor situate in
preajma Mediteranei orientale.

“ HARRINGTON, Introduction, p. 127.

22 Studiul Noului Testament, p. 37.

> Interpreter's One-Volume Commentary, p. 1208.
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celorlalti Apostoli din urmatoarele considerente: (1) timpul pentru Apostoli era foarte pretios;
(2) aproape toti aveau ucenici care cunosteau scrisul; (3) comunitatile insele, in scopul de a
face mai usoard misiunea Apostolilor, pliteau tahigrafi.”**

Din necesitati practice, transcrierea prin caligrafi s-a realizat curind la toate cartile
Noului Testament caci, urmand a fi citite in public, scrierea trebuia sa fie frumoasa si usor
descifrabila.

Ca materiale de scris se foloseau foile de papyrus (I Tim 4, 13), iar mai tarziu
pergamentul (II In 12). Trestia de palpyrus225 era o plantd care crestea in Egipt, in tinuturile
Nilului, putind avea o indltime de pana la patru metri. Intr-o anumiti epoci a anului, trestia
de papyrus era recoltatd si 1 se desfacea scoarta ca un sul cu ajutorul unui cutit fin, obtinandu-
se o fagie lunga. Aceasta era supusa apoi unui proces de presare si uscare. Pentru a i se conferi
o rezistentd mai Tndelungata se suprapuneau crucis mai multe foi de papyrus si se lipeau. Pe
foaia de papyrus se scria numai pe o parte; daca era cazul unei scrieri mai vaste, foile de
papyrus se lipeau 1n lungime. Cand se incheia scrierea, la capetele papyrusului se fixa cate un
maner cilindric, pe care apoi papyrusul se facea sul cu scrierea in partea dinauntru. Ulterior,
sulul era legat si pastrat Intr-o cutie anume facuta. Pentru scrierile mai intinse se foloseau mai
multe suluri care se legau la un loc si formau un volumen. Existau mai multe calitdti de
papyrus 1n functie de finetea fibrelor, lungime, ltime, etc. Este aproape sigur ca originalele
Noului Testament au fost scrise pe papyrus, deoarece era un material usor accesibil pentru
Sfintii Apostoli**®.

Secolele III si IV d.H. reprezinta epoca luptei dintre papyrus si pergament. Pergamentul
intrunea calitati vadit superioare, fiind mai durabil si avand un aspect mai frumos.
Pergamentul se confectiona din piei de caprd, miel, vitel, magar sau antilopa, care erau
curdtate si lustruite, apoi vopsite in diverse culori. Spre deosebire de papyrus, care se facea
sul, pergamentul, fiind mai fin, se putea face caiet (numit fetras sau tetradion); filele se
obtineau prin indoirea pergamentului o datd sau de mai multe ori. Mai multe caiete de acest
fel alcatuiau un codice, numit de greci teuchos.

Denumirea de pergament provine de la numele localitatii Pergam, situatd in Asia Mica,
unde, se pare, a inceput a se produce acest material.**’

La scris se Intrebuinta un condei, care se inmuia intr-o cerneald obtinutd dintr-un
amestec de guma si funingine. Prin radierea scrierilor vechi devenite ilizibile se putea face loc
altor scrieri. In acest caz codicele respectiv poartd denumirea de rescript sau palimpsest (de la
gr. maA si Yow)

Incepand cu secolul X, manuscrisele biblice se scriu si pe hartie de bumbac;
descoperirea acesteia este atribuita chinezilor.**®

c. Scrierea originalelor Noului Testament. Scrierea folositda de catre autorii Noului
Testament era cea utilizatd de greci in secolul I crestin, denumita unciala (lat. uncia). Literele,
aproape de marimea unei uncii romane erau de forma patratd, dreptunghiulara sau rotunda.
Scrierea aceasta mai poarta denumirea si de scriere majuscula. Caracteristicile acesteia sunt:
lipsa semnelor de punctuatie si a spatiilor intre cuvinte. Era folositd mai mult in inscriptiile de
pe monumente, la scrierea unor opere cu caracter religios, istoric sau filosofic.

>4 Studiul Noului Testament, p. 37.

% Descoperirile realizate in Egipt ne permit si ne facem o idee clard despre modul in care se confectionau
aceste papirusuri si s ne apropiem (prin analogie) de forma originala a unei Epistole de-a Sf. Pavel, de pilda de
un bilet ca cel adresat lui Filimon. A. DEISSMANN este dintre cei care au accentuat foarte mult acest aspect
(Licht vom Osten, Tiibingen, 1923).

226 Studiul Noului Testament, p. 38.

*7 Inventia pergamentului este atribuiti lui Eumenes al Il-lea, rege al Pergamului intre 197-159 i.H.
(Interpreter's One Volume Commentary, p. 1207).

8 Studiul Noului Testament, p. 40.
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Mai exista si o scriere numita cursiva, avand litere mai mici, legate intre ele si inclinate
spre dreapta; de asemenea, ea comportd numeroase abrevieri. Se mai numeste §i minuscula,
avand litere mai marunte.”*’ Era folositd mai mult de citre tahigrafi, negustori si militari.

Originalele Noului Testament au fost scrise cu unciale (majuscule). Majoritatea
codicilor biblici din primele opt secole sunt majusculi. Codicii cu scriere minusculd erau
numai cei destinati uzului personal. Din secolul X scrierea cursivd o Inlocuieste pe cea
majuscula.

2. Textul si autografele Noului Testament

a. impﬁrtirea textului Noului Testament. Codicii pe care-i avem din secolul IV dovedesc
faptul ca originalele Noului Testament nu aveau nici o impartire a textului §i nici un semn de
punctuatie. Abia in secolul VI se introduc in codici ,,spiritele si accentele.

Clement Alexandrinul, Ammonius Saccas si Eusebiu din Cezareea amintesc de o
impartire a textului Noului Testament 1n sectiuni (pericopae) liturgice.

Eusebiu de Cezareea (sec. IV) a lasat o impartire a Evangheliilor in 1162 sectiuni. El a
mai randuit niste canoane, care erau de fapt 10 tabele evanghelice, in care trece numeric
locurile comune celor patru Evanghelii, apoi ale celor trei Evanghelii sinoptice, apoi locurile
comune la cate doud Evanghelii.

S-a mai incercat, tot 1n secolul al IV-lea, o impartire a textului Evangheliilor in capitole;
aceasta insa nu corespunde celei de azi.

Lui Evagrie din Pont (sec. IV) i se atribuie o impartire 1n stihuri (versete).

In secolul V, se introduce o impirtire a textului Faptelor Apostolilor, Epistolelor pauline
si Epistolelor sobornicesti 1n kefalaia (= pericope citite la slujbele divine). Faptele Apostolilor
au 40 kefalaia; Epistolele pauline, 140; Epistolele sobornicesti, 31. Apocalipsa a fost
impartita in 24 ,,logoi* si 72 kefalaia de Andrei din Cezareea Capadociei (sec. VII).

In secolul VII, diaconul Euthaliu din Alexandria initiazd impartirea textului sfint in
stihuri (stichoi)*°. Un stih cuprindea atatea litere cate puteau fi citite dintr-o suflare. La finele
fiecdrei carti era dat numarul stihurilor. Intre stihuri se punea un punct sau o liniuti; acesta
este Inceputul punctuatiei, care se va perfecta in continuare.

Impartirea textului Noului Testament asa cum o avem astizi in capitole a fost realizati
in secolul XIII de citre Stefan Langton (+1228), cancelar al Universitatii din Paris. Impartirea
actuald in versete dateaza din 1548, cand editorul Robert Stefan o introduce intr-o editie a
Vulgatei.

b. Autografele Noului Testament. Nu ni s-a pastrat nici un autograf apostolic. Disparitia
autografelor Noului Testament s-a produs de timpuriu, poate chiar din prima jumatate a
secolului II. Cauzele ce au dus la pierderea lor au fost: materialul de scris foarte slab si
intrebuintarea frecventa in cadrul comunitétilor crestine.

Nici un Sfant Parinte sau scriitor bisericesc nu face referire la autografele
neotestamentare. Izolat, s-a admis uneori ca Tertulian in scrierea sa De praescriptione
haereticorum, 36, s-ar referi la aceste autografe. Insa interpretarea mai corecta a termenului
archeia pe care-1 intdlnim aici ne trimite mai degraba la traduceri sau transcrieri vechi, facute
dupa textul autograf, original. Daca acest termen ar fi desemnat originalele apostolice este de
neinteles faptul ca Tertulian nu s-a referit la ele in polemica cu Marcion.

Y HARRINGTON, Introduction, p. 129.
% Dupa unii cercetitori, aceastd impdrtire ar fi initiat-o inci Evagrie Ponticul (cf. GHEORGHIU, Introducere,
p. 831).
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In secolul VII au aparut unele legende potrivit cirora originalul Evangheliei de la Ioan s-
ar mai fi pastrat la Efes pe vremea lui Petru din Alexandria (+311).

Au existat voci care atribuiau cartilor inspirate si o facultate speciald, anume aceea ca
materialul pe care au fost scrise nu ar fi perisabil, cartile respective neputandu-se deteriora sau
pierde. Ceea ce nu s-a intamplat de fapt.

c. Transcrierea cirtilor Noului Testament si cauzele coruperii textului. in principal doua
au fost motivele ce au determinat transcrierea cdrtilor Noului Testament: (1) caracterul
enciclic al unora dintre ele; si (2) folosirea lor foarte larga Tn comunitatile crestine. Astfel,
intelegem de ce a fost nevoie ca scrierile Noului Testament sd fie transcrise imediat dupa
aparitie. Ele faceau, tot mai mult, parte integrantd din patrimoniul comunitatilor crestine. De
asemenea, crestinii mai ravnitori doreau sa aibd si pe la casele lor transcrieri dupa operele
apostolice. Dar aceasta multiplicare a textului sfant prin intermediul transcrierii lor de catre
copisti prezenta o serie de primejdii. Pe masurd ce crestea numarul transcrierilor, crestea si
pericolul introducerii de schimbari fie intentionate — cu scopul de a Tmbundtdti gramatical
fraza — fie neintentionate.

Din confruntarea actuald a manuscriselor pastrate s-a ajuns la concluzia cd aproape nu
existd verset al Noului Testament care sa nu aiba mai multe variante in textele transcrise, in
traduceri si in citatele Sfintilor Parinti. Cercetarile critice au stabilit cd se pot numadra circa
350.000 de variante. Dintre acestea, o parte apartine primelor trei secole crestine, o epoca in
care crestinii tratau cu foarte mare seriozitate textele sfinte si deci nu pot fi acuzati de deldsare
in ce priveste grija de a le transmite cat mai fidel cu putinta.

Origen a remarcat cateva cauze ce au condus la coruperea textului: (1) lipsa de atentie a
copistilor; (2) corectdrile bine intentionate; (3) reaua intentie. Sfantul Irineu 1i caracterizeaza
pe copistii de rea vointa ca pe unii ce s-au crezut mai intelepti decat Sfintii Apostoli si Duhul
Sfant.

O stabilitate relativa a textului s-a realizat abia la inceputul secolului IV. Astfel, daca se
pun 1n paralel textul manuscriselor din acea epoca cu citatele Sfintilor Parinti, se constata
existenta unor grupe de texte, ce alcatuiesc adevarate familii si care sunt copii de pe citeva
texte recenzate si intrebuintate n Bisericile principale (Eusebiu de Cezareea). Unii critici
admit ca la inceputul secolului IV erau 1n uz doud principale familii de texte: asiatice
(bizantine) si africane (alexandrine) (Bengel si Tischendorf); iar altii presupun existenta a trei
familii de texte: alexandrine, occidentale si africane (Griesbach).231

Este remarcabil 1nsa faptul cd aceastd multitudine de variante ale textului n-a afectat
integritatea dogmatica a cuprinsului Noului Testament.

d. Textele cartilor Noului Testament pastrate pana astazi. Cartile Noului Testament s-au
pastrat pand la inventia tiparului (de cétre Johannes Guttenberg, 1394-1486) In manuscrise
(care erau scrise cu majuscule pana in secolul X, % jar dupa aceea 1n scriere cursiva).

Originalele Noului Testament au fost transcrise incomparabil mai mult decat oricare alte
carti din literatura universala. Exista pand astazi 167 manuscrise ce cuprind intreg Noul
Testament, si o multime de altele care cuprind anumite carti §i grupuri de carti sau chiar
numai fragmente din textul sau.

Criticul Hermann von Soden a grupat cele 167 manuscrise grecesti in functie de
vechimea lor: doua din sec. IV, doud din sec. V, opt din sec. VI, trei din sec. IX, doud din sec.
X, iar celelalte de data mai tarzie.

Diferitele manuscrise ale Noului Testament se pastreaza astazi in unele din marile
biblioteci ale lumii. Pentru mai buna folosire a lor au fost catalogate in patru clase: prima

21 Studiul Noului Testament, p. 44.
2 BROWN, Introduction, p. 50.
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cuprinde Evangheliile, a doua Epistolele pauline, a treia Faptele Apostolilor si Epistolele
Sobornicesti si a patra Apocalipsa.

Din 1751 s-a folosit sistemul de catalogare initiat de J. Wettstein. Acesta a numerotat
manuscrisele neotestamentare cu literele mari ale alfabetului latin, iar manuscrisele minuscule
cu cifrele arabe. Cu timpul s-a renuntat la acest sistem datoritd manuscriselor tot mai
numeroase ce se descopereau.

Hermann von Soden introduce un sistem cu totul diferit care tine seama si de cuprinsul
fiecarui manuscris. Astfel, el distinge trei grupe de codici: 6 (5Labnkn), codici ce cuprind Noul
Testament in intregime; € (ebayyéilov), codici evanghelici; o (amooTolrog), codici ce cuprind
Epistolele apostolice, Faptele Apostolilor si Apocalipsa.

Cei mai importanti codici sunt:

1. Codex Sinaiticus (notat cu litera ebraica x). Dateaza din sec. IV si cuprinde Vechiul
si Noul Testament, Epistola lui Barnaba si Pastorul lui Herma.” A fost descoperit abia n
1844 de catre Tischendorf in mandstirea Sf. Ecaterina de la Muntele Sinai. Din 1933 a trecut
in posesia Muzeului Britanic din Londra.

2. Codex Vaticanus (B) dateaza din secolul IV. Cuprinde toatd Sfanta Scripturd in
limba greaca. Se gaseste in Biblioteca Vaticanului din 1550.

3. Codex Alexandrinus (A) este din secolul V si cuprinde Sf. Scripturad in greceste, insa
cu mici lacune, Epistola lui Clement catre Corinteni si asa-numita A doua Epistola a lui
Clement. A fost realizat, se pare, la Alexandria. In 1628, patriarhul Chiril Lucaris 1-a daruit
regelui Angliei. Astazi se afld in Muzeul Britanic din Londra.

4. Codex Parisiensis sau Codex Ephraemi rescriptus (C) din secolul V; se mai
numeste si rescriptus datorita faptului cd pe acelasi pergament au fost suprapuse in secolul
XIII scrierile Sfantului Efrem Sirul (+373) traduse in limba greaca. Cuprinde cea mai mare
parte a Noului Testament §i fragmente din Vechiul Testament. Astazi se afla Tn posesia
Bibliotecii Nationale din Paris.

Existd si alti codici mai putin importanti precum: Codex Cantabrigiensis sau Codex
Bezae din sec. V-VI, Codex Claromontanus (D2), Codex Laudianus (E), Codex Coislinianus
(H3), toate trei din secolul VI; Codex Boernerianus (sec. 1X), Codex Freerianus (W), din sec.
IV-V; Codex Coridethi (sec. VII-IX).

Toti ceilalti codici unciali sunt fragmentari i dateaza dintr-o epocd mai apropiata de noi.

Manuscrisele minuscule dateaza din secolul X incoace. Si acestea prezinta insemnatate,
caci unele sunt transcrieri de pe manuscrise mai vechi, care s-au pierdut. Se poate concluziona
ca dintre toate scrierile existente din perioada epocii greco-romane, Sfanta Scriptura are cel
mai mare numar de manuscrise. Din confruntarea lor au luat nastere editiile biblice de mai
tarziu, cu foarte mici diferente intre ele.”*

3. Tiparituri si editii critice ale Noului Testament

a. Tiparituri ale cartilor Noului Testament in limba greaca. Prima editie tiparita a Noului
Testament grecesc este cea din Biblia poliglotda de la Alcala din Spania — Poliglota
Compluteanad — a cardinalului Ximenes din Toledo (1437-1517). Desi era pregatita din 1514,
datoritd ntarzierii aprobdrii papale nu a aparut decat in 1522. Cuprinde textul grecesc si
traducerea latina.

In 1516 la Basel apare o editie a Noului Testament grecesc realizati de Erasmus din
Rotterdam (1464-1536), care va cunoaste alte cinci editii consecutive.

23 BROWN, Introduction, p. 50.
2 Studiul Noului Testament, p. 48.

52



Treizeci de ani mai tarziu (1546) apare prima editie a lui Robert Stefan, la Paris, céreia 1i
succed alte trei editii. De cele patru editii ale lui Robert Stefan este dependenta editia lui
Teodor Beza, aparuta in 1565 la Geneva.

Librarii Abraham si Bonaventum Elsevir din Olanda tiparesc in Leyden o editie a
Noului Testament Tn 1624. A doua editie a acestui Nou Testament a fost considerata text
recept (textus receptus), adicad unanim recunoscut, §i s-a mentinut asa aproape doua sute de
ani.

b. Editii critice ale Noului Testament. Aparatul critic al textului Noului Testament este
rezultatul compararii stiintifice a textelor vechi precum si a citatelor Sfintilor Parinti si a
traducerilor vechi. Acest aparat critic a reprezentat la inceput o colectie de variante la anumite
parti din cartile Noului Testament; aceasta a fost atagatd la sfarsitul textului recept
neschimbat.

Cu timpul, textul recept este corectat prin aceste variante critice, pierzand pretentia de
text recept. Ca urmare, incepand cu secolul al XVIIl-lea, apar editii aduse la zi din
perspectiva cercetdrilor biblice mai noi. Astfel au aparut: Editiile Griesbach, de la Halle,
Londra si Lipsca (1796-1806), Tischendorf (1841), in Leipzig; Westcott si Hort, la
Cambridge (1881), A. Merk (1935), Eberhard Nestle (1898), la Stuttgart. In 1904 editia
Nestle este adoptatda de Societatea Biblica Britanica (British and Foreign Bible Society) si
publicata ca ,text recept*.

Un ultim rod al cercetarii critice a textului Noului Testament reprezinta editia a 27-a a
lui Novum Testamentum Graece, ed. de K. Aland, 1. Karavidopoulos235, M. Black, C. M.
Martini, B. M. Metzger si A. Wikgren (Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1993).

4. Sfanta Scriptura in limba romana

St. Scripturd s-a raspandit in Tarile Romane mai intdi in manuscrise. Le amintim pe scurt pe
cele ce ni s-au pastrat:

1. Codicele Voronetean — descoperit in anul 1871 la manastirea Voronet. Are o limba
destul de veche, 1n care se intalneste inca fenomenul rotacismului.

2. Psaltirea Scheiana — Contine si texte din Vechiul si Noul Testament. Se numeste asa
dupa numele lui D. C. Sturdza-Scheianu, un iubitor de documente istorice, care a donat-o in
1884 Academiei Romane.

3. Psaltirea Voroneteana — manuscris descoperit in 1882 la Voronet.

4. Psaltirea Hurmuzachi — dateaza, ca si cele amintite anterior, din sec. XV-XVI.

5. Evangheliarul de la Londra — scris in 1574 in Muntenia.

Cele mai vechi tiparituri de texte biblice destinate uzului liturgic sunt:

o Tetraevanghelul slavo-romdn, tiparit de Filip Moldoveanul in jurul anului
1550 la Sibiu;

e Tetraevanghelul, tiparit de diaconul Coresi si diaconul Teodor intre anii 1560-
1561;

® Praxiul (Apostolul), 1563;

® Psaltirea slavo-romana, Brasov, 1577,

e Tetraevanghelul slavo-roman, 1580.

Ultimele trei isi datoreaza aparitia tot diaconului Coresi.

3 Profesorul Toannis Karavidopoulos a impus recunoasterea contributiei pe care o poate aduce Ortodoxia prin

valorificarea lectionarului ortodox, adica a textelor din Evangheliar si Apostol, aga cum s-au transmis 1n traditia
bizantina.
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Cu Palia de la Orastie (aparutd in 1582) incepe seria primelor editii ale Noului
Testament i ale intregii Biblii.

Noul Testament a cunoscut o prima editie integrala n anul 1648 la Bélgrad (Alba Iulia),
prin osteneala mitropolitului Simion Stefan. Traducerea a fost realizatd de ieromonahul
Silvestru de pe texte grecesti, latine si slavone. Este o editie bogata, cuprinzand introduceri
(predoslovii) la aproape toate cartile Noului Testament.

Mai tarziu, Biblia este tradusa integral in limba roména si apare in anul 1688, la
Bucuresti. Aceasta traducere se mai numeste Biblia lui Serban Cantacuzino sau Biblia de la
Bucuresti. La realizarea traducerii si-au adus aportul carturarii Serban si Radu Greceanu,
episcopul Mitrofan al Husilor, episcopul Gherman al Nissei si stolnicul Constantin
Cantacuzino. Traducerea aceasta a insemnat un eveniment cultural de mare valoare pentru
literatura si cultura romaneasca.

Samuil Micu Clain (1745-1806) a tradus din nou Biblia de pe originalul grecesc. S-a
tiparit la Blaj in 1795. Traducerea lui Samuil Micu va cunoaste o noud editie in 1819, la
Petersburg, prin grija Societatii Biblice din Rusia.

In anul 1854, 1a Buzau apare o noui editie a Bibliei in limba romana, prin grija episcopului
Filotei.

Mitropolitul Andrei Saguna (1808-1873) a tiparit intre 1856-1858 o noua versiune a
Bibliei, intr-o limbad aleasd, fiind infrumusetatd de numeroase ilustratii. Aceastd editie
cuprinde o ampld introducere cu caracter isagogic-istoric, iar revizuirea textului ei se bazeaza
pe o editie a Septuagintei aparuta la Atena Tn anul 1843.

Societatea Biblica pentru Britania si straindtate (The British and Foreign Bible Society),
infiintatd in 1804, tipareste Biblia In roméaneste la Pesta (1873) — fara cartile necanonice — ,
lTasi (1874) si Bucuresti (1893).

In anul 1905 apare Noul Testament la Bucuresti, iar in 1914 se tipareste Biblia in
intregime, ca prima editie a Sfantului Sinod, mitropolit primat fiind Konon Aramescu-Donici.
Pentru traducerea Vechiului Testament a fost luat ca text de baza Septuaginta.

In anul 1926 apare traducerea Noului Testament ficuti de episcopul Nicodim
Munteanu, iar in 1927 este tiparitd o alta traducere a Noului Testament realizatd de Gala
Galaction, ambele editii avand binecuvantarea Sfantului Sinod.

In anul 1936, din indemnul si purtarea de grija a Patriarhului Miron Cristea, se tipareste
din nou Biblia, avand ca traducatori pe Gala Galaction i Vasile Radu. Tot in 1936 apare la
manastirea Neamt Biblia ilustratd, o opera de mare valoare artistica. Textul este stabilit de
Mitropolitul Nicodim, iar ilustratiile sunt randuite de prof. I. D. Stefanescu.

In 1938, la implinirea a 250 de ani de la aparitia primei editii integrale a Bibliei in
romaneste, Fundatiile Regale editeaza Biblia in traducerea lui Gala Galaction. Traducerea
Vechiului Testament s-a facut dupd textul ebraic al lui R. Kittel (1937), dar si dupa textul
Septuagintei editat de R. Rahlfs (I, II, 1935), utilizandu-se si textul lui A. Merck, publicat la
Roma, in 1935.

Noul Testament de la Cluj — editat de episcopul academician Nicolae Colan — din 1942
(a doua editie Tn 1945), se distinge printr-o limba aleasd si printr-o grafica de inaltd tinuta
artistica.

In 1944, apare o noui editie sinodald a Sfintei Scripturi, patriarh fiind Nicodim
Munteanu, care a si facut aproape 1n intregime traducerea.

In 1951 se tipareste o editie a Noului Testament, prin contributia lui Gala Galaction, a
profesorului Niculae Popescu si a mitropolitului Tit Simedrea.

In 1968, la 280 de ani de la aparitia Bibliei de la Bucuresti (1688), se editeaza din nou
Sfanta Scriptura cu binecuvantarea Sfantului Sinod.
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In 1972, Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane a tiparit o noud
editie a Noului Testament, precum §i Mica Biblie, iar in 1975, o noud versiune a Sfintei
Scripturi. Alte editii ale Bibliei apar in 1982, 1988, 1993, toate la Editura Institutului Biblic.

In 1993, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane tipareste
Noul Testament (comentat) al I.P.S. Bartolomeu Valeriu Anania, Arhiepiscopul Vadului,
Feleacului si Clujului, cu binecuvantarea P. F. Parinte Patriarh Teoctist. Noutatea pe care o
aduce aceasta editie constd in Tmbunatatirea consecventa si uneori substantiala a traducerii §i a
formei literare a textului romanesc, in reformularea titlurilor de capitole, in introducerile
consistente si in notele exegetice de foarte buna calitate stiintific-teologica si duhovniceasca.

In 2001 a aparut, la aceeasi editurd, Sfanta Scripturd integrald in traducerea I.P.S.
Bartolor%%u Anania, primitd ca editie jubiliara a Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romdne

236 = C < A < < . . .
Importanta epocald a acestei editii consta n aceea ca, dupa o perioadd de opt decenii, avem din nou o
versiune vechitestamentard dupa Septuaginta.

55



Literatura apocrifd a Noului Testament™’

Literatura apocrifa a Noului Testament este departe de a avea valoarea literaturii apocrife
iudaice. Totusi ea a exercitat o influenta deosebitd asupra pietatii populare, a cultului si a artei
religioase. Scrierile foarte variate care compun aceasta literaturd reflectd preocuparile si
curiozitatea crestinilor simpli din primele veacuri. Ele marturisesc de asemenea — céaci cele
mai multe sunt eretice — devierile de la adevarata credintd care au aparut inca de la
inceputurile crestinismului. Unele dintre ele reflectd anumite aspecte ale evlaviei crestine
primare Tntr-un mod mai accentuat decat le gasim in scrierile Noului Testament (de ex. cultul
marial). Prin adaugarea unor povestiri cu privire la nasterea si copildria lui lisus si despre
Invierea Sa ele manifestd un vadit interes biografic. Elementele vietii lui lisus prezentate in
aceste apocrife se Tmpletesc cu multe artificii legendare, specifice genului narativ oriental.
Multe dintre aceste scrieri au disparut, iar dintre cele care s-au pastrat unele sunt lipsite cu
totul de valoare.”*® Le vom mentiona in continuare pe cele mai demne de interes.

1. Agrafa

Evangheliile canonice nu pretind cd ne raporteaza toate cuvintele lui lisus. Sfantul Ioan afirma
explicit cd numai o mica parte din cele ce a invatat lisus se afld cuprinse in Evanghelie (In 21,
25). Totusi, primii crestini au fost convingi cd Evangheliile cuprind esentialul invataturii
Mantuitorului. Apar nsa si in alte scrieri unele cuvinte atribuite Mantuitorului. Acestea sunt
numite pur si simplu agrafa (nescrise). Prin agrafon, singularul de la agrafa, se intelege
,orice cuvant izolat atribuit lui lisus pe calea traditiei si absent din Evangheliile canonice**>.

Un numadr de cinci agrafa apar in celelalte scrieri ale Noului Testament. Dintre acestea,
doua au paralele in Evanghelii: Fapte 1, 4-8 (cf. Lc. 24, 45-49) si I Cor 11, 24-25 (cf. Lc 22,
19-20). Celelalte trei sunt: Fapte 20, 35; I Tes 4, 15 si lac 1, 12. Dintre acestea numai primul
ne oferd ceva cu totul nou: ,,...si sd vd aduceti aminte de cuvintele Domnului Iisus, céci El a
zis: Mai fericit este a da decat a lua“ (Fapte 20, 35).

Unele agrafa apar in variantele textuale din diferite manuscrise. Cel mai lung este asa
numitul loghion al lui Freer, care urmeaza dupa Mc 16, 14 in Codexul lui Freer; in acest text
apare un raspuns atribuit Mantuitorului. latd textul loghion-ului lui Freer: ,,Si aceia
(Apostolii) s-au scuzat zicand cd acest veac al nelegiuirii si al necredintei zace sub satan, care
nu ingaduie ca ceea ce zace sub puterea duhurilor necurate sa Inteleaga adevarul si puterea lui
Dumnezeu. De aceea — au zis ei lui Hristos — aratd-ne acum dreptatea. Si Hristos le-a raspuns
ca s-a implinit sfarsitul anilor puterii lui satan, dar ca se apropie si alte lucruri Ingrozitoare. Si
pentru cei care au pacatuit, Eu am fost dat mortii ca ei sa se poatd intoarce la adevar si sd nu
mai pacdtuiasca, pentru ca sd mosteneasca In cer slava dreptatii, cea duhovniceascd si
nestricicioasa.“** Dupa care, in codexul mentionat, textul se continua cu versetele 15 si
urmatoarele.

»7 Vezi: E. Hennecke and W. Schneemelcher, New Testament Apocrypha, 2 vol. Westminster, Philadelphia,
1991.

¥ HARRINGTON, Introduction, p. 625.

29 L. VAGANAY, art. Agrapha in Supplément au Dictionnaire de la Bible, vol. 1, col. 162.

01, KAPABIAOIIOYAOY, 70 katd Mdpkov evayyéiio, EKA 2, p. 515-516.
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Un alt agrafon: in Codexul lui Beza (D), textul din Lc 6, 5 este inlocuit de varianta: in
aceeasi zi, vazand pe cineva lucrand in zi de sabat, El (lisus) i-a zis: Omule, daca stii ce faci,
esti fericit; dar daca nu stii, esti blestemat si calcator de lege.*

Multe agrafa apar in scrierile patristice, dar cele mai multe par a fi, pur si simplu,
cuvinte inspirate din textele Evangheliilor canonice. Unele, totusi, ar putea fi autentice, sau
cel putin bazate pe cuvinte ale Mantuitorului care nu sunt cuprinse in Evanghelii. Un studiu
serios al acestora va elimina, desigur, pe multe dintre ele. Dar poate niciodatd nu vom sti
precis daca cele care mai raman au fost rostite cu adevarat de catre Mantuitorul.**!

2. Evanghelii apocrife’*

Evanghelia dupa Evrei. Este cea mai importantd dintre Evangheliile apocrife. Ea ne este
cunoscuta din citatele patristice (Clement Alexandrinul, Origen, Hegesip, Eusebiu si Ieronim.
Acesta din urma zice (desi n-a fost Intotdeauna crezut) ca ar fi tradus-o 1n greaca si lating**
din aramaica — avand caractere ebraice — si ca ea era folosita de catre nazirei, o grupare iudeo-
crestina®**. Scrisa in limba aramaica, la sfarsitul secolului I, ea constituia se pare o traducere
destul de libera a Evangheliei canonice de la Matei, destinata iudeo-crestinilor.

Un fragment de pergament descoperit la Akhim, in Egiptul de Sus, in 1887, cuprinde
aproape cu sigurantd o parte din Evanghelia lui Petru, mentionata de Origen si Eusebiu al
Cezareii. Pare sd fi fost scrisa in siriacd, Tn prima jumadtate a secolului al II-lea. Textul pastrat
cuprinde ultimele scene ale Patimilor, Invierea si primele aratiri de dupa inviere. Relatarea se
inspira din Evangheliile canonice.**

Protoevanghelia lui lacov, cuprinde doua relatari legendare, una despre nasterea si
copildria Sfintei Fecioare Maria, iar cealaltd despre imprejurdrile Nasterii Mantuitorului. A
fost scrisa in limba greaca, de un alexandrin, pe la mijlocul secolului al II-lea. A avut o mare
influentd asupra artei crestine si asupra cultului Sfintei fecioare Maria (de ex. detaliile privind
intrarea in templu a Maicii Domnului se inspird in buna masura din aceasta apocrifa).

Evanghelia lui Pseudo-Matei, redactata in limba latina in secolul V sau VI, se inspird
din Protoevanghelia lui Iacov. Prima parte istoriseste nasterea Mariei si copildria lui lisus, iar
partea a doua minunile pe care le-ar fi savarsit lisus.

Transitus Beatae Mariae Virginis, a carei limba originala a fost greaca. A fost scrisa in
secolul IV sau V. E strans inruditad cu cele doud scrieri precedente, pe care cauta sd le
completeze. Este unul dintre cele mai vechi texte in care apare ideea ridicarii cu trupul la cer a
Maicii Domnului.

Evanghelia lui Pseudo-Toma. Exista in greaca, latind, siriaca, georgiana si slavonad. Nu e
mai veche de secolul al V-lea, dar in mod sigur cuprinde si materiale mai vechi. Istoriseste
copilaria lui Iisus. Unele episoade nu sunt lipsite de farmec; multe insa sunt puerile sau chiar
de prost gust.

Evangheliile armeana si araba ale ,,copilariei lui lisus se intemeiaza pe aceasta scriere
si pe Protoevanghelia lui lacov.

Istoria lui losif Teslarul. lisus insusi istoriseste ucenicilor Sai, pe Muntele Maslinilor,
viata parintelui sau adoptiv. In ansamblu, relatarea reia date din Protoevanghelia lui Tacov si
Evanghelia lui Pseudo-Toma; noud este numai istorisirea despre Dreptul Iosif. Il vedem aici

' HARRINGTON, Introduction, p. 625.

2 Textele acestora au aparut si in traducerea romineasc realizatd de Cristian Badilitd, fiind insotite de studiu
introductiv, note si comentarii (Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996).

23 De viris illustribus, 111, 2.

** New Bible Dictionary, p. 882.

* HARRINGTON, Introduction, p. 626.
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pe Dreptul losif ramas vaduv, cu sase copii, si ludnd-o in grija sa pe Maria, care avea
doisprezece ani. Mai tarziu, fratii mai mari pardsind casa pdrinteasca, losif si Fecioara Maria
raman numai cu Iuda si cu Iacov si Pruncul lisus. Batranul atinge varsta de 110 ani, viguros
ca un tandr. El moare avand aldturi pe Sfanta Fecioara si pe lisus si sufletul sau este luat de
ingeri. Trupul sdu trebuie sd ramanad intact pana la impardtia de o mie de ani a lui Hristos pe
pamant. In aceasta istorisire gisim si o frumoasa rugiciune pe care lisus ar fi rostit-o in fata
trupului neinsufletit al tatdlui sdu adoptiv: ,,O0, Doamne a toatd indurarea, ochi care vezi,
ureche care auzi, ascultd strigatul Meu si cererea Mea pentru batranul losif i trimite-1 pe
Mihail, mai marele ingerilor Tai, solul luminii, §i toate ostirile ingerilor Tai si ale corurilor
Tale, sa mearga cu sufletul tatdlui Meu losif, pana ce-l vor duce langa Tine*. Aceasta apocrifa
ni s-a pastrat in doud redactari in limba copta si una in limba araba, mai recentd. Originalul
pare sa fi fost scris in greacd, in Egipt, cel mai curand in secolul al I'V-lea.

Faptele lui Pilat sau Evanghelia lui Nicodim exista In greaca, siriaca, coptd, armeana si
latind. Dateaza din secolul al IV-lea si se compune din doua parti complet deosebite. Prima se
bazeaza pe Evangheliile canonice, ea cuprinde justificarea conduitei lui Pilat, prezentat ca
martor al dumnezeirii si al nevinovatiei lui lisus. Trasdtura principala a acestei scrieri o
reprezintd virtuala convertire a lui Pilat, care ar fi sfarsit ca martir (se stie ca Biserica copta
chiar 1l celebreaza ca sfant). A doua parte relateaza coborarea lui lisus la jad.2*

Evanghelia [lui Toma. Face parte dintr-un ansamblu de 13 volume de papyrus
descoperite in 1945 la Nag Hammadi, aproape de vechiul Kenoboskion, in Egipt. Colectia
cuprinde in total 44 de scrieri ezoterice, care formau o bibliotecd gnostica. Evanghelia lui
Toma ar fi putut fi la origine o colectie ortodoxa de cuvinte ale lui Tisus. In forma actuala insa
ea este clar de tendintd gnosticd. O parte dintre cuvintele atribuite Domnului sunt de fapt texte
evanghelice amestecate. Adeseori aceste texte sunt combinate de asa maniera Incat sa
favorizeze o interpretare gnostica. In general scrierea manifesta tendinta de a remania ordinea
in care se succed in Evanghelii cuvintele autentice. Atunci cand citatele sunt prea apropiate de
Evanghelii, usoarele diferente care le deosebesc de acestea dau impresia cd autorul le-a
introdus tocmai pentru a masca imprumutul ficut. Lucrarea aratd cum intelegeau, sau mai
degraba cum travesteau gnosticii Evanghelia. Manuscrisul copt pe care-1 posedam dateaza din
a doua jumatate a secolului al IV-lea. Originalul a fost scris probabil in limba greacd; acesta ar
putea data din secolul al II-lea.

3. Fapte ale apostolilor apocrife

Faptele apocrife au fost redactate in secolele II-IV. Ele au multe caracteristici comune: acelasi
gen literar si aceleasi idei doctrinare. Desi in esentd sunt corecte din punct de vedere al
doctrinei, ele manifesta totusi unele tendinte gnostice sau encratite si cuprind interpolatii
gnostice.

Faptele lui loan — o viata legendara a Sfantului Apostol Ioan, incepand din momentul in
care, venind din Efes, el s-ar fi aratat la Roma, in timpul domniei lui Domitian. Scrierea s-a
pastrat in limba greaca. A fost redactata in anul 160.

Faptele lui Pavel — relatare ziditoare de suflet a caldtoriilor misionare ale Apostolului de
la sosirea sa in Antiohia Pisidiei si pana la moartea sa intdmplati la Roma. Impreuna cu
Martiriul lui Pavel si cu Epistola a treia catre Corinteni, aceastd scriere formeaza o lucrare
care avea titlul de Faptele lui Pavel si ale Teclei.**’ Aceastd lucrare a fost scrisd de un preot
din provincia Asia pe la anul 180.

% New Bible Dictionary, p. 883.
*7 Interpreter's One Volume-Commentary, p. 1147.
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Faptele lui Petru — relatare populara din secolul II sau III. Existd din ea un fragment
grec, un fragment copt si o traducere libera 1n latind. Aceasta scriere se afld la originea
legendei cu ,,Quo vadis* si a traditiei dupa care Sfantul Apostol Petru a fost rastignit cu capul
in jos.

Faptele lui Toma — pastratd in greaca si siriacd, a fost redactatd se pare in Siria, 1n
secolul III. Relateaza caldtoriile misionare ale Sf. Apostol Toma in India. Unii au crezut ca ar
fi o scriere gnosticd. Se pare insd cd unele trdsaturi mai mult sau mai putin gnostice au fost
accentuate prin interpolatii posterioare.

Faptele lui Andrei — scriere ce ne este cunoscutd dintr-un text grec si dintr-o traducere
latind, amandoud constituind amplificdri ale unui original pierdut, datand de pe la anul 200.
Slujba de la sarbatoarea Sfantului Andrei, cuprinde numeroase imprumuturi din aceasta
scriere.

Faptele lui Andrei si Faptele lui Toma se voiau a fi substitute ale cartii canonice Faptele
Apostolilor, ele fiind folosite de manihei, aderentii unei religii persane sincretiste care s-a
dezvoltat in cursul secolului II1.***

4. Epistole si apocalipse apocrife

Epistola a treia catre Corinteni formeaza, dupa cum am vazut, partea a treia a scrierii Faptele
lui Pavel si ale Teclei. Este o scurtd expunere — atribuitd Apostolului — a Tnvataturii ortodoxe
despre intruparea Cuvantului si despre nvierea trupurilor.

Epistola catre Laodiceeni cuprinde un mozaic de texte preluate din Epistolele canonice.
Este de origine occidentala, fiind compusa la sfarsitul secolului al II-lea.

Epistola Apostolilor exista in versiunile coptd si etiopiand ale unui original grec. A fost
scrisd Tn Asia sau la Alexandria pe la anul 180. Este o epistola adresata tuturor Bisericilor de
catre Cei Unsprezece, care s-ar fi aflat la Ierusalim. Scrierea este perfect ortodoxa si nu este
lipsita de valoare din punct de vedere doctrinar si liturgic.

Apocalipsa lui Petru. Ni s-au pastrat din aceasta doar un fragment grec, gasit impreuna
cu Evanghelia lui Petru, si o versiune destul de libera in etiopiand. Probabil a fost scrisa la
Alexandria, candva in veacul al IlI-lea. Pare a fi de origine alexandrind. Scrierea se prezinta
sub forma unei revelatii ficutd de Mantuitorul Sfintului Petru si transmisd de acesta
ucenicului sdu Clement. Apare aici o descriere a Judecdtii universale, cu insistentd asupra
chinurilor celor osinditi. Aceastd lucrare a influentat puternic literatura si arta crestina.

Apocalipsa lui Pavel. Este de origine palestiniana. Scrisa in greaca in secolul III, ea se
inrudeste Tndeaproape cu Apocalipsa lui Petru. Ea descrie mai ales raiul si fericirea celor alesi,
fara a neglija insa si iadul. Pastrata Tn greaca si in mai multe traduceri, ea a fost, de asemenea,
foarte populara in Evul Mediu.**’

248 .
Ibidem.
Y HARRINGTON, Introduction, p. 628.
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Abrevierea, data si locul scrierii si cuprinsul
cartilor Noului Testament

Cartea Abr. | Locul Data Cap. | Versete

Matei Mt Palestina / aram.: 44-45; | 28 1071
Siria gr.: 63 (7)

Marcu Mc Roma 62-63 16 677

Luca Lc Ahaia / 63 24 1151
Roma

Toan In Efes sf. sec. I 21 879

Faptele Fapte Roma ? 63 28 1006

Apostolilor

Romani Rom Corint 57-58 16 433

I Corinteni I Cor Efes 56 16 437

II Corinteni 1T Cor Macedonia 57 13 256

Galateni Gal Efes 54-55 6 149

Efeseni Ef Roma 63 6 155

Filipeni Fil Efes sau 57 sau 63 4 104
Roma

Coloseni Col Roma 63 4 95

I Tesaloniceni | I Tes Corint sf. an. 50 5 89

II Tesaloniceni | II Tes Corint 51 3 46

I Timotei I Tim Macedonia 64-65 6 113

II Timotei II Tim | Roma 66/67 4 83

Tit Tit Macedonia 64-65 3 46

Filimon Filim Roma 63 1 25

Evrei Evr Italia Tnainte de 70 13 303

Tacov Tac Palestina 60-62 5 108

I Petru 1Pt Babilon 63-64 5 105
(Roma?)

II Petru II Pt ? 66-67 (7) 3 61

I Ioan IIn Efes sf. sec. I 5 105

II Ioan II'In Efes sf. sec. I 1 13

III Toan III In Efes sf. sec. I 1 15

Tuda Tuda ? 70-80 (?) 1 25

Apocalipsa Apoc Patmos/Efes | 95 22 405
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Impartiri ale cartilor Noului Testament.
Ordinea insirarii lor in canon

Cartile care au intrat in canonul Noului Testament sunt in numar de 27, iar ordinea in care
sunt publicate ele in toate editiile actuale ale Bibliei sau ale Noului Testament este
urmatoarea: 1. Evanghelia de la Matei; 2. Evanghelia de la Marcu; 3. Evanghelia de la Luca;
4. Evanghelia de la loan; 5. Faptele Apostolilor; 6. Romani; 7. I Corinteni; 8. Il Corinteni; 9.
Galateni; 10. Efeseni; 11. Filipeni; 12. Coloseni; 13. I Tesaloniceni; 14. Il Tesaloniceni; 15. 1
Timotei; 16. Il Timotei; 17. Tit; 18. Filimon; 19. Evrei; 20. lacov; 21. I Petru; 22. Il Petru; 23.
I loan; 24. II loan; 25. 11 loan; 26. Iuda; 277. Apocalipsa.

In multe manuscrise si in unele vechi editii tiparite, Epistolele sobornicesti sunt asezate
inaintea Epistolelor pauline.

In secolul II, Sfantul Ignatie al Antiohiei a realizat o impartire a cartilor Noului

Testament, pentru prima oara, dupa modelul folosit pentru cartile veterotestamentare (Lege si
Profeti) in Evanghelie si Apostol. Aceastd Tmpartire deservea un scop eminamente liturgic.
Prima grupa cuprindea cele patru Evanghelii, in care este prezentatd viata si activitatea
Mantuitorului, iar cea de-a doua Faptele Apostolilor si Epistolele.
Impartirea in cinci clase, de asemenea foarte veche, este aceasta: 1. Evangheliile; 2. Faptele
Apostolilor; 3. Epistolele pauline; 4; Epistolele sobornicesti (catolice); 5. Apocalipsa. De
remarcat cd in cadrul acestei clasificari primul loc il ocupa intotdeauna Evangheliile, iar
ultimul loc Apocalipsa.

In epoca moderna s-a adoptat o imprtire care tine seama de cuprinsul si de genul literar
al diferitelor scrieri: 1. Carti istorice: Evangheliile si Faptele Apostolilor; 2. Carti didactice:
cele 14 Epistole ale Sf. Ap. Pavel si cele 7 Epistole sobornicesti; 3. Carte profetica:
Apocalipsa. In cadrul acestei clasificari, ordinea insirarii grupelor de cirti riméne intotdeauna
aceeasi.
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Cronologia vietii Mantuitorului

Sfintele Evanghelii nu sunt biografii ale Mantuitorului. Caci niciunul dintre sfintii
evanghelisti n-a intentionat sa scrie o ,,viata*“ a Fiului lui Dumnezeu intrupat. Nenumaratele
,vieti“ ale lui lisus din ultimele doud veacuri ne-au obisnuit cu acest fel de literatura
religioasd. Zic , literatura religioasa® pentru ca aceste scrieri nu tin practic de teologie si,
netindnd de teologie, nu tin nici de autentica spiritualitate crestind. Aparitia acestui adevarat
nou gen literar e una din consecintele iluminismului si ale rationalismului in teologie. Un
rationalism care, printre altele, si-a propus sd ajungd cu tot dinadinsul la ,.Iisus Cel istoric®,
Care 1nsa ar trebui deosebit de ,,Hristos al credintei®.

Nu aceasta este perspectiva Evangheliilor. Sfintii Evanghelisti nu-si propun sa scrie
istoria lui lisus din Nazaret, ci sd arate cum si-a Tmplinit Dumnezeu planul de mantuire a
lumii, prin venirea ca Om, prin propovaduirea insotitd de fapte minunate, prin moartea pe
Cruce, Invierea si inélgarea la ceruri a Fiului Sau.

Ca Om adevarat, lisus a avut o biografie. Dar cum evanghelistii nu incearca nicidecum
sa faca vreo separatie intre lisus si Hristos, intre Om si Dumnezeu, ei se aratd numai foarte
putin preocupati de ideea stabilirii unei cronologii precise a vietii Fiului lui Dumnezeu
intrupat.

Iata de ce, daca data mortii pe Cruce a Domnului poate fi stabilitd cu destula exactitate —
7 aprilie (14 nisan, dupa calendarul iudaic), anul 30 al erei crestine —, nu se poate spune
acelasi lucru si despre data nagsterii Sale, in privinta careia aproximatia este de nu mai putin de
3 ani.

1. Nasterea lui lisus Hristos

Din Sfintele Evanghelii stim ca Mantuitorul S-a nascut in timpul regelui Irod (Mt 2, 1; Lc 1,
5). Este vorba de Irod Idumeul, numit si ,,cel Mare* (a nu se confunda cu Irod Antipa, fiul
sau, sau cu Irod Agripa, nepotul sau). Irod Tnsd a murit in anul 4 inaintea erei crestine (anul
750 de la intemeierea Romei), cu putin Tnainte de Pastile iudaic, deci la sfarsitul lui martie sau
inceputul lui aprilie™. Nepotrivirea provine dintr-o eroare sivarsitd de calugirul de origine
dobrogeana Dionisie, numit ,,cel Mic* (in latineste: Exiguus), atunci cand, in anul 531, a
calculat era crestind. Crezand ca Mantuitorul a trdit pe pamant numai 30 de ani, Dionisie a
fixat inceputul erei crestine la anul 754 de la intemeierea Romei. De fapt insd, Domnul a trait
pe pamant mai mult de 30 de ani, iar nasterea Sa a avut loc, asa cum ne spun Sfintele
Evanghelii, in timpul lui Irod Idumeul, anume cindva in ultimii ani ai domniei acestuia.
Desigur ca eroarea lui Dionisie nu are cum sa impieteze asupra veridicitatii istorice a
relatdrilor evanghelice.

Dupa Sf. Evanghelie de la Luca (2, 1-2), Mantuitorul lumii S-a nascut pe timpul
efectudrii in Tara Sfantd a unui recensamant, poruncit de ,,Cezarul August* — adica de
imparatul roman Octavian August (care a domnit intre anii 27 1.H. si 14 d.H.) — si operat ,,pe
cand Quirinius ocarmuia Siria®, adica in timp ce legat (guvernator) al provinciei imperiale
Siria — de care tinea si regatul lui Irod — era Publius Sulpicius Quirinius. Sf. Luca precizeaza
ca acest recensamant a fost mijlocul de care s-a servit Providenta pentru a-i aduce pe Sf.

% Asupra informatiilor privind data mortii lui Irod, a se vedea: SCHURER, History, 1, p. 326-328.
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Fecioara Maria si pe dreptul losif din Nazaret la Betleem, unde, potrivit proorociei lui Miheia
5, 1 (cf. Mt 2, 5-6), trebuia sa se nasca Hristos.

Recensamantul general al Imperiului — a ,toatd lumea®, cum zice evanghelistul — s-a
facut, desigur, in vederea unei juste repartizari a impozitelor. Desigur cd acest recensamant nu
s-a putut realiza deodatd in toate provinciile Imperiului. Se stie despre un recensamant
efectuat in Galia Tn anul 12 7.H. Pe de altd parte, se prevedea ca in Egipt trebuia sa se
efectueze cate un recensamant tot la 14 ani, seria incepand pe la anii 10 — 9 1.H. Tacit,
istoricul latin, ne spune ca la moartea lui August a fost gasit un Breviarum Imperii scris de
mana impdratului, care cuprindea informatii privind numarul soldatilor din trupele regulate si
din cele auxiliare, situatia fortelor navale, dar si statistici privind resursele regatelor vasale
(cum era si regatul lui Irod), impozitul direct si indirect precum si cheltuielile curente. Ori,
aceste informatii presupun un recensamant general prealabil.

S-a pus Intrebarea dacd o astfel de masurd ar fi putut fi luata fatd de populatia Tarii
Sfinte in timpul domniei lui Irod, care se bucura de o largd independentda in raport cu
stapanirea romana si care fusese gratulat de aceasta cu titlul de ,,rege asociat® (rex socius).
Dar Irod nu putea face altceva decat sd se incline 1n fata dorintei imparatului; pe de alta parte,
in relatiile dintre stdpanitorul roman si Irod intervenise o oarecare raceala de cand acesta din
urma pornise o campanie militara neautorizatd de imparat impotriva arabilor nabateieni (in
anii 9 — 8 1.H.). In orice caz, cunoscand acuratetea lui Luca — recunoscuta de istorici peste tot
in opera sa, atit in Evanghelia a treia cat si in Faptele Apostolilor —, trebuie sd credem ca
evanghelistul s-a bazat pe date sigure atunci cand a vorbit de acest recensamant.

Existd insd 1n textul lucanic o dificultate care inca de multd vreme a atras atentia
istoricilor. Pe baza unei informatii pe care ne-o da losif Flaviu® 1, se admite, in general, ca in
Tara Sfantd a avut loc un recensdmant in anii 6 — 7 dupa Hristos, anume indata dupa scoaterea
din domnie a lui Arhelau, fiul lui Irod Idumeul, pe vremea cand legat al Siriei era Quirinius,
care, Tn aceastd actiune, s-a lovit de rezistenta zelotilor condusi de Tuda Galileeanul (cf. Fapte
5, 37). A mai existat, oare, si un alt recensamant, cu mai bine de zece ani inainte, pe vremea
domniei lui Irod? Iatd intrebarea pe care ne-o punem in mod firesc atunci cand constataim
nepotrivirea dintre ceea ce ne spune Sf. Luca si ceea ce aflam de la Tosif Flaviu.

Pe baza unor inscriptii gasite la Tivoli, in Italia, si la Antiohia Pisidiei, in sudul Asiei
Mici, s-a presupus ca Quirinius ar fi fost legat al Siriei i in anii 4 — 1 1.H. si ca, inca mai
inainte, Tn anii 10 - 8 1.H., el ar fi condus un recensamant in Palestina. Pe de alta parte,
scriitorul crestin Tertulian ( + aprox. 240) atribuie recensamantul de care vorbeste Sf. Luca lui
Sentius Saturninus, legat al Siriei intre anii 8 si 6 1.H. Sf. Luca si spune ca ,,aceasta inscriere
s-a facut intdi pe cand Quirinius ocarmuia Siria®“ (1, 2); acel ,,intdi“ din exprimarea
evanghelistului ar putea foarte bine sa indice ca inscrierea la care el se refera — cea la care au
participat dreptul losif si Sf. Fecioard Maria — nu este de fapt primul recensdamant, ci
reprezintd o continuare a recensamantului initiat de Quirinius.

O ipoteza emisa la anul 1606 de vestitul astronom Johannes Kepler cu privire la
identitatea stelei magilor (Mt 2, 2.9-10) ar putea constitui solutia la problema privind anul
nasterii Mantuitorului. Sf. Evanghelie de la Matei ne si spune ca Irod s-a interesat de la magi
cu privire la data exacta a aparitiei stelei (2, 7), cu scopul de a determina varsta Pruncului
mesianic (2, 16). Dupa Kepler, steaua magilor a fost de fapt aspectul pe care 1-a luat pentru
observatorul de pe Pamant o tripla conjunctie a planetelor Jupiter si Saturn in constelatia
Pestilor: aliniate una peste alta, cele doud planete, avand in fundal constelatia Pestilor, dddeau
impresia unei stele cu o stralucire aparte™>. Conjunctiile simple ale celor doud planete sunt
destul de dese. O tripla conjunctie se produce 1nsa la intervale de sute de ani. Ori, asa cum a
stabilit Kepler, o astfel de tripla conjunctie — si inca perfect vizibild, mai ales pentru

21 Antichitati, X VI, xiii, 5; XVIIL i, 1; Razboiul iudaic, VII, viii, 1.
»? Vezi: Horia MATEI, Enigmele Terrei, 11, Editura Albatros, Bucuresti, 1983, p. 121 si urm.
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observatorii din Orientul Apropiat — a avut loc in anul 7 1.H. Ea a avut trei maxime (adica trei
perioade de maxima stralucire): la 23 mai, la 3 octombrie si la 4 decembrie. De altfel, o
inscriptie cuneiforma pe o tablitd de lut ars, provenind de la scoala astronomica din Sippur,
langa Babilon, confirma faptul ca ,,steaua‘ magilor a fost observata vreme de 5 luni Tn anul 7
i.H.

Kepler a presupus ca magii, fiind astrologi (cititori in stele) din Babilon, au observat
aceasta tripla conjunctie de la bun inceput. A doua maxima, cea din octombrie, i-a determinat
sd porneasca imediat la drum in cdutarea Celui a Carui nastere o vestea ,,steaua®. Au plecat,
deci, din Babilon la inceputul lui octombrie si, dupd o calatorie de aproximativ o luna si
jumatate, au sosit la Ierusalim. Reaparitia ,,stelei®, pe cand magii tocmai plecasera de la Irod
Mt 2, 9-10) 2 3, ar fi fost de fapt a treia maxima, cea din 4 decembrie, a triplei conjunctii
amintite.

Ipoteza lui Kepler a facut adepti nu numai printre astronomi, ci si printre teologi. Nu
trebuie neapdrat sa vedem o contradictie intre aceasta explicatie stiintifica a stelei magilor, ca
un fenomen astronomic repetabil — chiar daca, asa cum am spus, la distante temporale foarte
mari — §i relatarea mateiana in care e vorba de o stea a lui Hristos (,,Caci am vazut la Rasarit
steaua Lui...*, 2, 2). Caci, atunci cand adreseaza oamenilor revelatiile Sale, Dumnezeu se
exprimd pe intelesul fiecaruia. Dacd dreptului losif Dumnezeu 1i descoperd voia Sa prin vis
(Mt 1, 20; 2, 13.19.22), este pentru ca iudeii credinciosi cunosteau inca din istoria patriarhului
losif ca revelatiile dumnezeiesti pot avea loc pe aceasta cale. Pentru magi insa, stelele erau
cele mai importante in dezvaluirea tainelor viitorului. Dacd steaua n-a fost un fenomen
miraculos, ci un eveniment astronomic pe linia legilor fizice, faptul conteaza prea putin.
Important este ca aceastd stea i-a determinat pe acei intelepti pagani — care, desigur,
preocupati cum se vadesc a fi de aflarea adevarului religios, vor fi fost la curent cu profetiile
mesianice> — si porneasca in cautarea lui Hristos si ca, datorita acesteia, ei s-au invrednicit a
se Inchina Pruncului dumnezeiesc.

Anul 7 inaintea erei crestine este, de altfel, o data perfect verosimila pentru evenimentul
Nasterii Domnului. Cum insd ipoteza lui Kepler ramane o simpla ipoteza, concluzia sigurad
este cd Mantuitorul lumii S-a nascut candva intre anii 7 — 5 Tnaintea erei crestine.

Asadar, incd Tnainte de anul 2000, lumea a depdsit, Tn mod sigur, pragul a doud mii de
ani de la ,,plinirea vremii‘?>>,

3 . . - v v . ~ . . [ .. . O
3 Din relatarea mateiand rezulta ci, de fapt, steaua nu i-a insotit pe magi pe parcursul cilitoriei lor din Risarit,

unde vazuserd steaua (2, 2), pana la Ierusalim, unde ea li s-a aratat din nou, ceea ce le-a produs o foarte mare
bucurie (2, 9-10). Colindele, in care steaua 1i conduce pe magi in tot drumul lor, faicAndu-se nevazutd numai la
Terusalim (,,Acolo cand au ajuns / Steaua-n nor li s-a ascuns“) nu au in vedere atit realitatea exterioard, cit pe
cea interioara, duhovniceasca. $i, din acest punct de vedere, colindele nu gresesc: steaua stralucea necontenit in
inimile pline de dor dumnezeiesc ale magilor, ea suferind o eclipsd numai datorita intrarii lor Tn contact cu tiranul
cel rdu care domnea atunci la Ierusalim.

»* In preajma erei crestine, Vechiul Testament, tradus in limba greaca incepand cu sec. III 1.H., se bucura de o
circulatie destul de larga si intre paganii evlaviosi, dintre care multi, convingi de desertaciunea idolilor, erau
atrasi de monoteismul iudaic si frecventau sinagogile (presarate si ele cam peste tot in lumea veche, datorita
Tmprastierii iudeilor), chiar daca nu faceau pasul decisiv al trecerii la iudaism prin acceptarea circumciziunii.
Este foarte probabil ca magii erau dintre acesti apropiati ai sinagogii si, in orice caz, cunoscatori ai profetiilor
despre venirea in lume a lui Mesia. Numai aga se explica de ce aparitia stelei, pe care, desigur, o vor fi pus in
legaturd cu profetia mesianicd din Numeri 24, 17, i-a determinat sd vina sd-L caute la Ierusalim pe Cel despre
care intreaba ca despre ,,regele iudeilor*.

3 In lumina acestor determindri istorice se videste neseriozitatea oriciror speculatii eshatologice legate de anul
2000 al erei initiate de Dionisie.
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2. Activitatea publica a Domnului

In primele doua versete ale capitolului 3 al Evangheliei de la Luca ne sunt oferite o serie de
indicii privind datarea Tnceputului activitdtii Sfantului Ioan Botezatorul. Din nefericire, numai
primul dintre aceste indicii ne este cu adevdrat util: acela ca evenimentul s-a intamplat in al
15-lea an al domniei Tmparatului roman Tiberiu. Celelalte au in vedere perioade prea largi de
timp: Pontiu Pilat a fost procurator al Iudeii intre anii 26 — 36 d.H.; Irod Antipa a fost tetrarh
al Galileii intre anii 4 1.H. — 39 d.H.; Filip a stapanit ca tetrarh al Itureii, ca si al regiunilor
Batanaea, Trachonitis, Auranitis, Gaulanitis si Panias, intre anii 4 1.H. — 33/34 d.H.; in ceea
ce-1 priveste pe Lisanias, datele pe care le avem nu ne permit sa precizam altceva decat ca a
fost tetrarh al Abilenei inainte de anul 37 d.H.**® Din coroborarea acestor din urma date putem
deduce numai ca Sf. Ioan Botezatorul si-a Inceput activitatea candva ntre anii 26 si 33/34
d.H.; ceea ce e departe de a ne putea multumi.

Tiberiu si-a Inceput domnia la 19 august in anul 14 al erei crestine. Al 15-lea an al
domniei sale ar fi tinut, dupd modul de a socoti al romanilor, de la 19 august 28 la 19 august
29. Dar e mai probabil ca Sf. Luca a urmat calendarul sirian, dupa care anul incepea la 1
octombrie. In acest caz, scurta perioada de timp dintre 19 august si 30 septembrie ar fi fost
socotitd ca primul an al domniei lui Tiberiu, al 15-lea an al acestei domnii situdndu-se intre 1
octombrie 27 si 30 septembrie 28>, Dupa acest calcul, inceputul activititii Mantuitorului —
care a avut loc la scurt timp dupa inceputul activitatii Sf. loan Botezatorul — ar trebui plasat in
cursul anului 28.

Se stie insa cad Tiberiu a fost asociat de catre Octavian August la domnie inca din anul
12 d.H. Este mult mai probabil ca al 15-lea an al domniei lui Tiberiu a fost socotit incepand
cu aceastad datd. Daca este asa, inceputul activitatii Sf. loan Botezatorul trebuie plasat cu doi
ani mai devreme, deci in anul 26. Ceea ce concordd mult mai bine cu ansamblul datelor legate
de viata pamanteascd a Domnului.

Sf. Ioan ne da incidental un important indiciu cronologic in legéturd cu primul Pasti
petrecut de lisus la Ierusalim dupa inceputul activitatii Sale publice: ,,Si au zis deci iudeii: in
patruzeci si sase de ani s-a zidit templul acesta...” (In 2, 20). Se stie cd Irod a inceput rezidirea
templului din Ierusalim n al 18-lea an al domniei sale, deci 1n anii 20/19 1.H.%® Patruzeci si
sase de ani mai tarziu inseamna 26/27 d.H.

Daca ne-am lua numai dupa afirmatiile pe care ni le dau primele trei Evanghelii am
putea crede ca activitatea publica a Mantuitorului n-a durat decat un an. Dar Evanghelia de la
Ioan distinge foarte clar trei Pasti pe parcursul activitatii lui lisus; de unde rezulta ca aceasta a
durat sigur mai mult de doi ani, sau chiar mai mult de trei ani, dacad sarbdtoarea neidentificata
din In 5, 1 a fost si ea tot un Pasti (desi, dupa cei mai multi cercetdtori, e vorba aici de o alta
sarbatoare: Cincizecimea sau Sarbatoarea Corturilor). Dupa botezarea Sa in Iordan i minunea
din Cana Galileii, Domnul s-a suit la Ierusalim, pentru a serba acolo Pastile (In 2, 13-23).
Reintors in Galileea, El va sdavarsi minunea inmultirii painilor aproape de Lacul Ghenizaret,
intr-un moment cand ,,erau aproape Pastile, sarbatoarea iudeilor* (In 6, 4) - evident, un an mai
tarziu. El va reveni la lerusalim pentru sdrbatoarea corturilor (7, 2) si pentru cea a Tnnoirii
templului (10, 22). Vizita Sa in Betania, ,,cu sase zile Tnhainte de Pasti* (In 12, 1), a avut loc,
desigur, Tn anul urmator, cel al rastignirii si al Tnvierii Sale.

26 Cf. SCHURER, History, 1, p. 568.
T HARRINGTON, Introduction, p. 613.
»¥ SCHURER, History, 1, p. 308.
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3. Moartea si Invierea Domnului*’

Toate cele patru Evanghelii concordd in afirmatia cd lisus a murit intr-o zi de vineri
(Tapaokevn), ziua pregatirii sabatului, Mt 27, 62; Mc 15, 42; Lc 23, 54; In 19, 31). Exista insa
o aparenta discordanta Intre sinoptici si loan in ce priveste data.

Dupa Evangheliile sinoptice, lisus a mancat Pastile in seara dinaintea zilei mortii Sale
pe Cruce. Pastile iudaic incepea in seara zilei de 14 nisan, deci, dupa felul de a socoti al
iudeilor, in 15 nisan ( ziua se socotea la iudei incepand cu seara precedenta).

Dupa Evanghelia a patra, lisus a murit Tn timp ce la templu se junghiau mieii pascali,
adica 1n dupad-amiaza zilei de 14 nisan.

Intr-adevir, dupa exprimarile sinopticilor, Cina cea de taind pare a se fi desfasurat in
cadrul unei cine pascale. Pregatirea Cinei are loc ,,In ziua cea dintai a Azimelor* (Mc 14, 12 si
loc. par.; cf. Mc 14, 14). Iar cand s-a asezat la masa, lisus a zis: ,,Cu dor am dorit s mananc
cu voi acest Pasti, mai Tnainte de patima Mea“ (Lc 22, 15).

Sf. Toan 1nsa isi Incepe relatarea despre patimi cu precizarea: ,lar Tnainte de praznicul
Pastilor...“ (In 13, 1); iar cand relateazd scena procesului dinaintea lui Pilat, observa ca iudeii
,h-au intrat in pretoriu, ca sd nu se spurce, ci s manance Pastile” (18, 28). Mai departe, Sf.
Ioan arata ca Iisus a fost condamnat in ,,ziua pregatirii (vinerea) Pastilor* (19, 14) si ca a fost
rastignit in aceeasi zi (19, 31.42). Data indicata de Sf. Ioan este confirmata de I Cor 5, 7: lisus
a murit pe cruce 1n ziua in care se jertfeau mieii pascali, adicd in 14 nisan.

Revenind la sinoptici, vom remarca faptul ca nici ei nu lasd deloc impresia ca ziua
mortii lui lisus era o zi de sarbatoare a iudeilor. Strajerii care iau parte la arestarea lui lisus
poarta arme (Mc 14, 47). Simon din Cirene revine de la tarina unde, desigur, a lucrat (Mc 15,
21 si loc. par.). Magazinele sunt deschise, caci losif din Arimateea cumpara giulgiul, iar
femeile mironosite cumpard aromate (Mc 15, 46; Lc 23, 56). Toate aceste activitati n-ar fi
putut avea loc in prima zi, cea mai solemna, a Pastilor, adicad in 15 nisan.

Pe de alta parte, nici detaliile pe care sinopticii le dau cu privire la Cina din Joia Mare
nu lasa deloc impresia cd a fost vorba acolo de o masd pascald iudaica. La masa se gaseste
,paine* (ptocg), adica paine dospita, iar nu azima (Mt 26, 26 si loc. par.); nu se pomeneste
nimic de ierburile amare, obligatorii la masa pascala iudaica; etc.

Toate aceste date ne obligd sd afirmam, cu Sf. loan, cad rastignirea Domnului a avut loc
in ziua de 14 nisan, corespunzatoare Zilei de 7 aprilie din calendarul nostru; in seara aceleiasi
zile urma sa inceapa Pastile iudaic. Cina din seara precedentd a fost o cind pascala, dar nu n
sensul sa Mantuitorul ar fi celebrat cu ucenicii Sai Pastile iudaic, care incepea de fapt in seara
zilei urmétoare%o, ci in sensul ca El a instituit atunci un nou Pasti, adica Taina Sfintei
Euharistii, care avea sa fie pentru Biserica o permanenta actualizare a jertfei adevaratului Miel
pascal .

Domnul a fost rastignit pe cand era procurator Pontiu Pilat, deci intre anii 26 si 36.
Stiind ca rastignirea Sa a avut loc intr-o zi de vineri, avem de ales intre trei ani in care ziua de
14 nisan a cazut vinerea: anume, intre anii 27, 30 si 33. Deoarece activitatea Mantuitorului a
inceput candva intre anii 26 — 28 si a durat cu sigurantd mai mult de doi ani, dar cu aceeasi

2% A se vedea: Pr. Prof. Vasile GHEORGHIU, Anul si ziua mortii Domnului nostru lisus Hristos, Cernduti,
1925; Pr. Prof. Milan SESAN, Cronologia vietii Mantuitorului, n ,,Altarul Banatului®, IV (1947), p. 4-15, si In
extras, Caransebes, 1947.

20 Annie JAUBERT, La date de la Céne, Paris, 1957, propune o noud explicatie: Dupa calendarul observat la
templu, 14 nisan cadea atunci, Intr-adevar, vinerea; dar Mantuitorul si ucenicii Sai ar fi serbat Pastile dupa un
calendar mai vechi, folosit si de gruparea de la Qumran, dupd care 14 nisan cddea in acel an in martea
precedentd. Asadar, dupd aceasta teorie, Cina cea de taina ar fi avut loc marti, iar rastignirea cu cateva zile mai
tarziu, adicd vineri. O excelenta criticd a acestei teorii poate fi gasitd la Pierre BENOIT, La date de la Cene, n
antologia de studii ale aceluiasi: Exégese et théologie, vol. 1, Paris, 1961, p. 255-261.
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sigurantd mai putin de patru ani, moartea Sa n-a putut avea loc nici in anul 27, nici in anul 33.
Concluzia clara este ca Mantuitorul a fost rastignit, a murit §i a fost pus in mormdnt in ziua
de vineri, 14 nisan, adica 7 aprilie, anul 30 al erei crestine.

%

In rezumat, iati ceea ce putem afirma cu certitudine privind cronologia vietii Mantuitorului:
—intre anii 7 - 5 inaintea erei crestine: Nasterea;

— candva 1ntre anii 26 — 28 ai erei crestine: inceputul activitatii publice;

— 14 nisan, adicd 7 aprilie, anul 30: Rastignirea; si

— 16 nisan, adica 9 aprilie, anul 30: Invierea.
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Cuvantul ,,evanghelie‘‘ si intelesurile lui. Numim in mod obisnuit ,,evanghelii* primele
patru scrieri ale Noului Testament. Este un cuvant grecesc care numai incepand cu secolul al
II-lea crestin a fost folosit ca titlu pentru aceste scrieri sfinte. In greaca clasica, ,,evanghelion
insemna la inceput rasplata pentru o veste buna, iar mai tarziu vestea buna insasi. Cu acest
sens este folosit cuvantul in prima si foarte importanta traducere greaca a Vechiului
Testament (Septuaginta), care va fi Biblia Sf. Apostoli si a misionarilor crestini in lucrarea lor
de propovaduire printre vorbitorii limbii grecesti. Cuvantul este folosit, de pilda, in
Septuaginta, Tn vestitul text mesianic din Isaia 52, 7: ,,Cit de frumoase sunt pe munti
picioarele trimisului care vesteste pacea, a solului de veste buna, care da de stire mantuirea®.
Astfel, inca in Vechiul Testament cuvantul a fost utilizat pentru vestea cea buna a mantuirii
mesianice.

In Noul Testament, aceastd mantuire nu mai este o speranti pentru viitor, ci un fapt deja
realizat. Astfel, cuvantul este folosit in Noul Testament fie pentru vestea cea bund pe care a
vestit-o Mantuitorul fnsusi (de exemplu in Mt 11, 5; Mc 1, 15; Lc 4, 18), fie pentru
propovaduirea apostolica despre Hristos si despre mantuirea prin El (asa, de pilda, in Fapte 35,
42; Rom 1, 1-2). In ambele cazuri, este vorba, de altfel, de acelasi lucru, adica de Hristos si de
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invatatura Sa. In orice caz, incd nu este vorba de o scriere, ci de propovaduirea crestina si de
continutul acesteia; de aceea, misionarii crestini sunt numiti si ,,evanghelisti“ (Fapte 21, 8; Ef
4,12; 11 Tim 4, 5).

Dar cuvintele evolueazi. Incepand cu secolul II, cuvéntul ,,evanghelie”, pastrandu-si si
sensul mai larg mentionat, este folosit pentru scrierile ce cuprind istorisirea vietii
Mantuitorului si invatatura Sa. S-a restrins totodata si sensul cuvantului evanghelist, el fiind
folosit pentru autorii acestor scrieri. Prima dovada a folosirii cuvantului ,,evanghelie* cu acest
sens restrans o avem de pe la anul 150, in Apologia I a Sf. Iustin Martirul, in care e vorba de

memoriile“ apostolilor, ,.care se numesc Evanghelii“*°".

1. Autorul primei Evanghelii
a. Marturia Traditiei

Titlul: Evanghelia de la (sau: dupa) Matei, desi este foarte vechi, nu este original. Se pare ca
nu Matei Tnsusi si-a pus numele 1n fruntea scrierii sale, ci Biserica a facut acest lucru, atunci
cand a inceput a-si constitui colectia ei de scrieri sfinte, adica ceea ce se numeste canonul
Noului Testament.
De unde stim, deci, ca autorul primei Evanghelii este Sf. Apostol Matei? Din Traditia cea
mai veche a Bisericii.

Prima marturie este cea a lui Papias, episcop in lerapolis, care a scris, nainte de anul
120, o lucrare intitulatda Explicarea cuvintelor Domnului. Lucrarea aceasta s-a pierdut. Cateva
fragmente din scrierea lui Papias ne-au fost insa pastrate in Istoria bisericeasca a lui Eusebiu
de Cezareea (+ 340), care ne transmite si faptul ca Papias isi avea informatiile de la
,prezbiterul Toan*, adica nimeni altul decat insusi Apostolul Ioan (cf. Il In 1 si III In 1). Tata
marturia lui Papias: ,,Matei, scriind in limba ebraica, a pus in ordine cuvintele (Domnului,
n.n.), iar fiecare le traducea cum putea“262.

Sf. Irineu, Sf. Epifanie, Sf. loan Gura de Aur, Sf. Efrem si cele mai vechi manuscrise
siriace, iar Tn Apus Fericitul Ieronim si Fericitul Augustin, confirma cu totii informatiile date
de Papias, astfel Incat se poate spune ca Traditia Bisericii vechi este unanima in a afirma ca
Sf. Apostol Matei este autorul primei Evanghelii.

b. Marturia Noului Testament despre Sf. Apostol Matei

Ce stim din Noul Testament despre Apostolul Matei?

Trebuie sd precizam, in primul rand, ca Sf. Matei este mentionat de putine ori in Noul
Testament, si anume numai in primele trei Evanghelii (asa numitele Evanghelii ,,sinoptice®) si
in Fapte 1, 13.

In lista Apostolilor, el ocupa in mod obisnuit locul al 7-lea, inainte de Toma (Mc 3, 18;
Lc 6, 15); dar in Evanghelia pe care el o scrie, din modestie, isi pune numele pe locul al 8-lea
(Mt 10, 3). Inainte de a fi chemat la apostolat purta numele de Levi si era functionar public,
indeplinind functia de vames la Capernaum. Se stie cat era de dispretuitd functia de vames,
datorita atat colaborationismului pe care-1 implica ea cu asupritorii romani cat si abuzurilor
vamesilor Tn actiunea lor de strangere a impozitelor si taxelor. De aceea, daca numele de Levi
apare mentionat de Marcu (2, 14-15) si de Luca (5, 27.29), autorul primei Evanghelii nu mai
pomeneste deloc vechiul sdu nume de vames, ci ne da numai numele sdu de ucenic, acela de

261 SF, TUSTIN MARTIRUL, Apologia intdia, LXVI, trad. si note de Pr. Prof. Olimp N. Caciula, in vol.:
Apologeti de limba greaca, PSB 2, Bucuresti, 1980, p. 70.
2 EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascd, 111, xxxix, 16, PSB 13, p. 144,
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Matei (Mt 9, 9). Cand I-a chemat Mantuitorul, vamesul Levi n-a stat deloc pe ganduri, ci,
,sculandu-se, a mers dupd El“ (Mt 9, 9). De bucurie, el a pregdtit o masa pentru Mantuitorul
si pentru ucenicii Sai, masa la care au venit §i ,,multi vamesi si pacatosi® (Mt 9, 10), caci
oaspeti mai de seama, cei ce se considerau ,,drepti®, n-ar fi catadicsit sa onoreze masa unui
vames. Fariseii l-au si acuzat atunci pe Domnul pentru aceasta companie, la care El a raspuns
cu acele de neuitat cuvinte: ,,N-am venit sa chem pe cei drepti, ci pe cei pacatosi la pocainta*
(Mt 9, 13).

Ce minunata trdsaturd de caracter a lui Matei se evidentiaza in aceasta intamplare: cand
l-a urmat pe Domnul, el a voit imediat sd-i aduca pe calea pe care el a apucat pe toti cei care,
ca si el pand atunci, zaceau in intunericul necunostintei si al pacatului!

Este ceea ce va face mereu de acum Tnainte, ca Apostol al Domnului. Fiind umplut de
Duhul Sfant la Cincizecime, el va fi propovaduit mai intdi, impreunad cu toti ceilalti Apostoli,
in Tara Sfantd, cheméind pe toti la mantuirea in Hristos lisus, ajutind la progresul si la
organizarea Bisericii-mame din lerusalim, Tntemeind si organizdnd comunitati crestine in alte
localitati.

Datoritd prigoanei dezlantuite de Irod Agripa I, la anii 43-44 (cf. Fapte 12, 1 si urm.),
Matei, ca si ceilalti Apostoli, va fi trebuit sd paraseasca pentru o vreme Tara Sfanta. Traditia
asupra activitatii sale ulterioare ne spune cd a propovaduit in Etiopia si in India (Arabia
Rasariteand) si ca si-a varsat sangele pentru Hristos. Biserica Ortodoxa il praznuieste intre
martiri, in ziua de 16 noiembrie.

2. Limba Evangheliei de la Matei

Papias, dupa cum am vazut, ne spune cd Matei si-a scris Evanghelia in limba ebraica, fapt
confirmat, de altfel, de toate celelalte marturii ale Sf. Parinti. Prin limba ebraica trebuie Tnsa
si Tntelegem limba vorbita de evreii de atunci, adica limba aramaica. Intotdeauna, de altfel, in
Noul Testament, prin expresiile: ,limba ebraica“ (sau: ,,dialectul ebraic®) si ,,evreieste* se
intelege dialectul aramaic vorbit de Mantuitorul si de Sf. Apostol, ca si de toti iudeii din
vremea aceea (Fapte 21, 40; 22, 2; 26, 14; In 5, 2; 19, 13.17.20; Apoc 9, 11; 16, 16). Caci
limba ebraica era o limba moarta de cinci secole; nu o mai cunosteau decat rabinii, care o
invatau in scoala. De altfel Fer. Ieronim afirma clar ca Evanghelia de la Matei a fost scrisa in
dialectul siro-chaldaic, adica aramaic>®.

Evanghelia mateiana 1n limba aramaica nu ni s-a pastrat. Traducerile noastre au la baza
Evanghelia de la Matei in limba greacd. Eusebiu de Cezareea™* ne spune ci Panten, vestitul
dascal al scolii catehetice crestine din Alexandria, ar fi gasit in secolul II originalul aramaic al
primei Evanghelii in India (denumire prin care trebuie sa intelegem, probabil, Arabia sudica),
dar aceasta informatie este foarte nesigura. Epifaniu®® zice ¢ in vremea sa Evanghelia
aramaica de la Matei exista Tn posesia unei secte ebionite; el chiar descrie aceasta Evanghelie.
Iar Fer. Ieronim>® descrie o Evanghelie in uz in sinul sectei nazarinenilor, despre care crede
ca ar fi fost originalul Evangheliei de la Matei; el zicea chiar ca a tradus aceastd Evanghelie in
limba greaca.

Care este raportul dintre originalul aramaic al primei Evanghelii si Evanghelia greaca de
la Matei? lata o intrebare la care nu ne este usor sa raspundem, deoarece originalul ebraic nu
mai existad. Papias ne spune cd fiecare traducea cum putea, in limba greacd, originalul
aramaic. Este clar cd si Evanghelia noastra are la baza una din aceste traduceri realizate

263 Contra lui Pelagiu, 111, 2.

24 Istoria bisericeascd, V, x, 3, PSB 13, p. 200.
265 Despre erezii, L1, 5.
266 Despre barbatii ilustri, 111, 3; Contra lui Pelagiu, 111, 2.
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atunci. Matei grec depinde 1nsa si de alte izvoare, dintre care unul a fost folosit si de Sf. Luca
(asa-numitul ,,izvor comun®, comun adica lui Matei si lui Luca), iar altul este, foarte probabil,
Evanghelia de la Marcu.

3. Primii destinatari ai Evangheliei de la Matei

Este evident cd Evanghelia aramaica de la Matei a fost scrisa pentru iudeii increstinati din
Palestina. Cuprinsul ei va fi fost, In esentd, cel al propovaduirii Apostolilor despre lisus
Hristos si mantuirea prin El, asa cum se oglindeste, de pilda, aceastd propovaduire in
cuvantdrile apostolice din Faptele Apostolilor. Evanghelia aramaica va fi fost redactata pe la
anii 40, Tnainte poate ca Matei sa fi plecat din lerusalim (la anul 44) din pricina prigoanei lui
Irod Agripa L.

Dar si Evanghelia greacd a fost adresata unor cititori din Tara Sfantd, iudei sau iudeo-
crestini. Ca scriindu-si Evanghelia Sf. Matei i-a avut In vedere 1n primul rand pe iudei se vede
limpede din ceea ce se poate numi caracterul iudaic al lucrarii sale. Am putea spune ca el se
defineste pe sine atunci cind redd cuvantul Mantuitorului despre ,,carturarul cu invatatura
despre Tmparatia cerurilor®, ,,care scoate din vistieria sa (lucruri) noi si vechi® (Mt 13, 52).
,»Vechi, caci niciunul dintre autorii scrierilor Noului Testament nu cunoaste mai bine ca
Matei credinta, datinile, moravurile si limba iudeilor, disputele cazuistice si formalismul
carturarilor si fariseilor etc. Cunoscator desavarsit al celor ,,vechi®, evanghelistul Matei le
subordoneaza insa ,,noului absolut® care este venirea in lume a lui Hristos, Fiul lui David,
intru Care toate Scripturile Vechi 1si afla implinirea si intelesul. ,,Culoarea palestiniana* este
mult mai evidenta in Evanghelia intdia decéat 1n celelalte doua Evanghelii sinoptice. Mt 14, 1,
de pilda, vorbeste de Antipa, caruia supusii 11 ziceau Tn mod obisnuit ,rege®, ca de Irod
Htetrarhul®, care era chiar titlul oficial al acestuia. Matei foloseste expresii aramaice ca ,,raca‘,
»gheena® (5, 22) sau ,,Beelzebul® (10, 25); se refera la datini iudaice ca spalarea mainilor
inainte de mancare (15, 2) sau purtarea de filacterii (25, 5), fard a simti nevoia sa le explice.

4. Data si locul scrierii Evangheliei

Traditia veche a Bisericii (cf. Eusebiu de Cezareea si Fer. Ieronim) afirma ca Evanghelia
aramaica de la Matei a fost scrisa de acest Apostol Tnainte de a parasi Tara Sfanta spre a pleca
sa propovaduiasca Evanghelia in alta parte si ca el a fost primul care a scris o Evanghelie.
Astfel deci, varianta aramaica a Evangheliei de la Matei va fi fost scrisd undeva in Tara
Sfantd, pe la anul 43-44%°".

Evanghelia greaca de la Matei — singura care s-a pastrat — este Insa de datd ceva mai
tarzie. Deoarece pare ca, intr-o oarecare masurd, depinde de Evanghelia de la Marcu,
inseamnad ca Evanghelia greaca de la Matei a fost scrisa dupa anul 63. Avem bune temeiuri sa
credem cd data scrierii ei trebuie situata fnainte de anul 70. Este adevarat ca multi autori
apuseni, mai ales protestanti, cred ca descrierea soartei lerusalimului si a templului din
cuvantarea eshatologicad a Mantuitorului (mai ales in Mt 24, 15-30) este prea exacta si cd ea n-
ar fi putut fi realizatd decat dupa fmplinirea lor, adica dupa catastrofa nationald iudaica din
anul 70. Cei mai multi retin decada 70 - 80%°®. Sunt insi si unii care amana datarea redactarii

primei Evanghelii si mai tarziu, spre sfarsitul secolului I*®.

267 Studiul Noului Testament, p. 67.

268 T. W. MANSON, W. MICHAELIS s. a. Cf. W.D. DAVIES, art. Matthew, The Gospel According to, in
Dictionary of the Bible, Second edition (Original edition by James Hastings), Edinburgh, 1963, p. 633.

% Asa, de pildd, G. D. KILPATRICK, The Origins of the Gospel according to St. Mattew, 1946.
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Multe dintre incercarile apusene mai noi de datare a scrierii Evangheliei de la Matei au
pornit de la premiza cd Matei a folosit pe Marcu si cd, deci, redactarea acestei Evanghelii
trebuie situatd cindva dupa scrierea Evangheliei de la Marcu. Aceastd asertiune poate fi
acceptata in ce priveste varianta greaca a Evangheliei de la Matei. Dacd insa Evanghelia de la
Marcu a fost scrisa cel tarziu in anul 63, nu vedem de ce nu putem situa aparitia Evangheliei
de la Matei in forma ei actuala la scurt timp dupa aceasta data. Argumentele celor care sustin
o data foarte tarzie sunt mai mult decat discutabile.

Problema datdrii exacte este, oricum, secundara. Important este faptul ca Evanghelia
intaia ne vine din sanul Bisericii apostolice si, mai mult, originea ei se leaga de unul dintre
Cei Doisprezece Apostoli.

Tot asa de putin concordante sunt si eforturile mai noi ale autorilor apuseni pentru
determinarea locului unde a fost scrisd Evanghelia de la Matei. Incercirile de a sustine ca loc
al aparitiei ei Alexandria trebuie respinse ca lipsite de orice probabilitate istorica. Rdmane sa
se aleagad intre Palestina si Siria*™. O analiza serioasi a datelor par sa incline balanta spre cea
din urma, adica Siria (poate Antiohia).

5. Planul Evangheliei de la Matei

Papias, asa cum am aratat, zice ca Matei ,,a pus in ordine cuvintele® Domnului. Despre ce
ordine este vorba? Este clar ca nu de o ordine istoricd, cronologica, ciaci Evanghelia intiia
manifestd prea putin o preocupare de acest gen. Ordinea pe care o constatd Papias in
Evanghelia de la Matei este una tematica, teologica.

Intentia lui Matei n-a fost de a scrie o biografie a lui lisus, ci de a oferi ceea ce s-ar
putea numi o catehezd completa pentru un iudeu din Palestina dinainte de catastrofa de la anul
70, atras de propovaduirea apostolica despre Hristos. Ea raspunde intrebarilor pe care in mod
firesc le punea un astfel de iudeu botezat — sau pe cale de a deveni crestin — privind persoana
lui lisus, esentialul mesajului Sdu si primirea facutd acestui mesaj de cétre poporul
fagaduintei®’".

Considerata din acest punct de vedere, Evanghelia poseda o admirabild unitate. Ea nu
este numai cea mai completa dintre Evanghelii, ci si cea mai sistematicd. Adoptand, dupa
relatarea nasterii Domnului, ordinea pe care o adoptase de la inceput, in liniile ei mari,
cateheza apostolicd privind persoana si activitatea Mantuitorului?’?, autorul fsi imparte
lucrarea in doud parti aproximativ egale. Prima (de la 3, 1 pana la 16, 20) cuprinde, dupa
relatarea Botezului Domnului si a ispitirii Sale, activitatea in Galileea si ultimul drum spre
Ierusalim, in perspectiva Patimilor. A doua, restul, pana la sfarsit (de la 16, 21 pana la 28, 20).
Punctul de cotiturd decisiv care marcheaza aceastd diviziune il constituie marturisirea lui
Petru de la Cezareea lui Filip (16, 16-20).

In interiorul acestor vaste ansambluri, Matei subordoneaza cronologia scopului siu de a
oferi o expunere clard si ordonatd a faptelor si cuvintelor Domnului. Ca Matei ,,a pus in
ordine cuvintele Domnului, cum zice Papias, este un fapt absolut evident. ,,Cuvintele* lui
[isus sunt grupate tematic in prima Evanghelie Tn cinci mari cuvantari. Fiecare cuvantare este
precedatd de cate o sectiune narativd, in care sunt istorisite fapte ale Domnului. Cele cinci
cuvantari sunt clar delimitate, avind fiecare o scurta introducere (5, 1-2; 10, 1-5; 13, 1-3; 18,

270 Un bun rezumat al argumentelor pentru una sau alta dintre aceste localizari il ofera W. D. DAVIES, art. cit.,
p. 633.

“’' GRANDMAISON, Jésus Christ, p. 41-42.

77 A se vedea, in aceastd privintd, mai ales Fapte 10, 37-41 (din cateheza Sf. Petru in casa lui Corneliu) si Fapte
13, 25-31 (dintr-o cuvantare a Sf. Pavel).
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1-2 si 24, 1-3) si incheindu-se toate cu o formula stereotipa: ,,Iar cand lisus a sfarsit cuvintele
acestea...“ (7,28; 11, 1; 13, 53; 19, 1; 26, 1).

Iata, asadar, planul Evangheliei de la Mateim, care reflectd cum nu se poate mai bine,
pe de o parte, modul structurdrii materialului, iar pe de altd parte, preocuparea teologica
centrala a autorului:

NASTEREA SI COPILARIA LUI IISUS (cap. 1 si 2)
I. PROMULGAREA IMPARATIEI CERURILOR (cap. 3 - 7):
1. Sectiune narativa: cap. 3-4.
2. Cuvantare evanghelica (Predica de pe Munte): cap. 5-7
1. PROPOVADUIREA IMPARATIEI CERURILOR (cap. 8-10):
1. Sectiune narativa (zece minuni): cap. 8 si 9.
2. Cuvantare apostolica (despre misiunea Sf. Apostoli): cap. 10.
III. TAINA IMPARATIEI CERURILOR (11, 1 - 13, 52):
1. Sectiune narativa: cap. 11 si 12.
2. Cuvantare (sapte parabole): 13, 1-52.
IV. BISERICA, ARVUNA IMPARATIEI CERURILOR (13, 52 — 18, 35):
1. Sectiune narativa (13, 53 - 17, 27).
2. Cuvantarea bisericeasca (sau: despre conduita comunitard): cap. 18.
V. VENIREA IMPARATIEI CERURILOR (cap. 19-25):
1. Sectiune narativa (cap. 19-22).
2. Cuvantarea eshatologica (cap. 24-25).
PATIMILE, MOARTEA SI INVIEREA (cap. 26-28).

Este greu de incadrat in acest plan capitolul 23, care cuprinde mustrari aspre adresate de
Mantuitorul carturarilor si fariseilor. S-ar crede ca acest capitol a fost addugat de evanghelist
dupa ce a terminat redactarea lucrarii.

Unii au sugerat chiar ca, structurdndu-si astfel scrierea in cinci parti, Sf. Matei ar fi
conceput-o drept o replicd la cele cinci carti ale lui Moise (Pentateuhul). Acestei ipoteze i se
opune 1nsa faptul ca cele cinci parti sunt incadrate de ,,Evanghelia copildriei* la inceput si de
relatarea Patimilor, mortii si Invierii Domnului, la sfarsit.

Cele cinci parti care formeaza corpul scrierii nu sunt fard legatura intre ele. Dimpotriva,
ele se succed 1n asa fel incat sectiunile narative marcheaza o evolutie progresivd in cursul
evenimentelor, in timp ce cuvantarile aratd un progres paralel in prezentarea invataturii
Domnului despre Impiratia cerurilor. Cici ideea centrald, cea care stribate ca un fir rosu
intreaga Evanghelie, este aceea a Imparatiei cerurilor pe care o intemeiazi Hristos prin
Intruparea Sa, prin invititura Sa si prin faptele Sale minunate, prin Patimile, moartea si
Invierea Sa.

7 Acest plan este cel din La Sainte Bible, traduite en francais sous la direction de 1'Ecole Biblique de Jérusalem,
Cerf, Paris, 1961.
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1. Autorul Evangheliei a doua
a. Marturia Traditiei

Ca si 1n cazul celorlalte Evanghelii, numele autorului Evangheliei a doua ne-a fost transmis de
Traditie. Biserica a pus 1n titlul Evangheliei numele lui Marcu pe baza marturiei Traditiei.

Intr-adevar, Traditia Bisericii vechi afirma fard nici o ezitare ca autorul Evangheliei a
doua este Sf. Marcu. Cea mai veche marturie este — ca si in cazul Evangheliei de la Matei —
cea a lui Papias, episcop in lerapolis, care, inainte de anul 120, a scris lucrarea 1n cinci carti
intitulata: Explicarea cuvintelor Domnului. Fragmente din aceastd lucrare ni s-au pdstrat in
Istoria bisericeasca a lui Eusebiu de Cezareea (+ 340). Papias scrie:

o1 1atd ce mai zicea presbiterul (loan, adicd Apostolul loan, n.n.): Marcu, care era
talmaciul lui Petru, a scris corect, dar cu toate acestea fara randuiald, tot ce-si aducea
aminte ca s-ar fi spus ori ar fi fost savarsit de catre Domnul. Caci el nu auzise nici nu insotise
personal pe Domnul, ci doar a Tnsotit mai tarziu pe Petru, dupa cum am amintit. Acesta (Petru,
n.n.) isi expunea invataturile dupa cum se simtea trebuinta, dar nu asa ca si cum ar fi facut o
expunere ordonata a faptelor. De aceea nu-i deloc greseala lui Marcu daca a scris dupa cum 1si
aducea aminte. Pentru cd el purta grija doar de un singur lucru: sd nu lase afard nimic din ceea
ce auzise si sd nu se faca vinovat in expunerea sa de nici o minciuna®’*.«

De remarcat faptul ca, in acest text, numai prima fraza este un citat al spuselor
,prezbiterului* (Apostolului) Ioan. Restul este un comentariu al lui Papias. Pare evident ca

* EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascd, 111, xxxix, 15, PSB 13, p. 144,
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Papias 1l apard pe autorul Evangheliei a doua 1n fata acuzelor unora — bazate pe compararea
Evangheliei sale cu cea de la Matei — cd omite detalii semnificative din viata §i activitatea
Mantuitorului si ca nu prezintd evenimentele n ordine cronologica. Acestor acuze, Papias le
raspunde ca Marcu n-a facut altceva decat sd redea invatatura Apostolului Petru. Ori, nici
Petru n-a intentionat vreodatd o expunere completd si in ordine cronologica a faptelor si
cuvintelor mantuitoare ale Domnului. Scopul Apostolului era unul practic si didactic; el ,,isi
expunea Invataturile dupa cum se simtea trebuinta“ in fiecare imprejurare. Marcu, ucenic si
»talmaci (translator pentru limba greaca) al lui Petru, a facut bine cd a prezentat cu grija —
fara sa omitd sau sa adauge ceva — ceea ce invata Apostolul Petru despre Mantuitorul Hristos.

Alte marturii vechi confirma spusele lui Papias.

Astfel, Prologul antimarcionit (sfarsitul sec. II)275 zice: ,,...dupa Marcu, cel numit «cu
degete scurte>>276, deoarece, intr-adevar, avea degetele mici in comparatie cu statura sa. El a
fost talmaciul*’’ lui Petru. Dupa moartea acestuia, el a pus pe hartie Evanghelia sa, in prtile
Italiei“’’®. Avem aici cea mai veche marturie despre porecla lui Marcu de ,.cel cu degete
scurte, care se refera, desigur, la o particularitate fizica a sa. Traditia despre degetele scurte
ale lui Marcu va fi mentionata ceva mai tarziu de Sf. Ipolit. Unii exegeti cred insa cd aceasta
porecld ar fi avut in vedere unele ,,scurtimi‘ stilistice ale Evangheliei sale, evidente pentru
cititorii avizati din toate epocile. Altii presupun cd ar fi vorba de o conjectura de datd mai
tarzie, datorata confundarii numelui Marcu cu adjectivul latin mancus, care inseamna mutilat,
schilodit’”.

Clement Alexandrinul (+ cu putin inainte de anul 215), in cartea a VI-a a Hipotipozelor,
istoriseste - dupd marturia lui Eusebiu de Cezareea®®’ — cum cei care ascultasera predicile lui
Petru ,,s-au adresat prin totul felul de rugadminti lui Marcu — autorul Evangheliei si insotitorul
lui Petru®' — cerandu-i sa le lase in scris insemnarile dupa invatdtura care le-a fost transmisa
oral (de catre Petru). $i atata s-au rugat pana ce l-au castigat pe om, Incat se poate spune ca
asa numita «Evanghelie dupd Marcu» e rodul insistentelor lor. Se spune ca Apostolul Petru
cunostea acest fapt in urma unei descoperiri a Duhului Sfant, de aceea s-a bucurat mult auzind
de dorinta acestor oameni, asa incat le-a ingdduit sd aiba aceastd carte spre citire in adunarile
lor.”“ Acelasi Clement, bazindu-se — cum 1nsusi tine sa precizeze — pe informatiile transmise
de cei vechi, zice: ,,Astfel, la Evanghelia dupa Marcu lucrurile s-au petrecut in Tmprejurarile
urmatoare: dupa ce Petru propovaduise public invatatura crestind in Roma si facuse cunoscuta
Evanghelia cu puterea Duhului Sfant, multi din cei ce ascultaserd aceste predici au rugat pe
Marcu, ca unul care 1l insotise pe Petru de multd vreme si deci pastrase in amintire cele spuse,
sd puna in scris cele propovaduite (de Petru, n.n.). Afland de aceastd dorintd, Petru n-ar fi
intervenit nici ca sd-1 impiedice, dar nici ca sa-1 incurajeze“zgz.

Sf. Irineu (la sfarsitul sec. II), dupa ce zice ca Evanghelia de la Marcu a fost scrisa ,,pe
cand Petru si Pavel propovaduiau Evanghelia la Roma si intemeiau acolo Biserica®, adauga:

3 Proloagele antimarcionite sunt niste prefete la Evanghelii si la mai multe dintre Epistole, alcituite pentru
apdrarea autenticitdtii lor impotriva ereticului Marcion. Cici Marcion accepta drept canonice numai Evanghelia
de la Luca si zece dintre Epistolele Sf. Apostol Pavel. Inceputul prologului la Evanghelia de la Marcu s-a
pierdut.

276 Colobodactylus, transliterare a cuvantului grecesc kolobodaktylos, de unde rezultd ca redactarea initiald a
Proloagelor s-a facut in greceste.

7 Interpres in textul latin original.

7 Citat dupa HARRINGTON, Introduction, p. 683.

2 Cf. New Bible Dictionary, p. 785.

20 Istoria bisericeasca, 11, xv, 1-2, PSB 13, p. 81.

B Ajci am corectat textul romanesc, neclar, urmand traducerii franceze.

**? Textul ne-a fost pastrat la EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascd, V1, xiv, 6-7, PSB 13, p. 238.
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,»o1 dupa moartea acestora (a Apostolilor Petru si Pavel, n.n.), Marcu, ucenicul si talmaciul lui
Petru, ne-a redat in scris ceea ce propovaduise Petru.“*

Mai adaugam marturia lui Origen (+ 254): ,,A doua (evanghelie) este cea dupa Marcu,
pe care a compus-o dupad indrumdrile pe care i le-a dat Petru, care de altfel 1l si numeste
«fiul» sau, In Epistola (sa) soborniceascd, cand zice: «Biserica cea aleasa din Babilon si
Marcu, fiul meu, va imbré‘giseazé>>.“284

Alte marturii vechi nu fac decat sd confirme afirmatiile de mai sus. Aceste afirmatii,
cum se poate observa, sunt concordante; exceptie fac numai referirile la data redactarii
Evangheliei, plasatd de Clement Alexandrinul in timpul vietii Sf. Petru, iar de Prologul
antimarcionit si de Sf. Irineu dupa moartea acestuia.

b. Noul Testament despre Sf. Marcu

Dupa marturia lui Papias, Marcu nu L-ar fi ascultat nici nu L-ar fi insotit pe Hristos. Totusi, el
n-a putut fi o persoana strdina de anturajul istoric al Mantuitorului. E adevarat ca el nu este
mentionat niciodatd cu numele in Sfintele Evanghelii. Dupa multi insa, Evangheliile ar
contine unele referiri indirecte la Marcu.

Astfel, multi comentatori vad pe Sf. Marcu in purtatorul urciorului cu apd care asteapta
pe Petru si pe Ioan la poarta dinspre Betania a Ierusalimului si-i conduce apoi in casa aleasa
de Domnul pentru Cina cea de Taina (Mc 14, 13-14 si Lc 22, 10). S-ar putea 1nsa, mai
degraba, sa fi fost vorba de un slujitor al acelei case. Daca 1nsa a fost vorba de aceeasi casa in
care mai tarziu se va aduna Biserica din lerusalim (Fapte 12, 12), atunci ,,stapanul casei* (Mc
14, 14) nu este altul decat insusi tatdl evanghelistului. Cu mai multa sigurantd am putea vedea
pe Marcu in tandrul care mergea dupa Domnul in noaptea in care El a fost prins (Mc 14, 51-
52). Faptul ca acest episod este retinut numai in Evanghelia a doua constituie un temei foarte
puternic in favoarea acestei identificari. Altii vad pe Marcu 1n tandrul bogat care a venit la
Mantuitorul cand a aflat cd a sosit in Iudeea: desi inca nu era indeajuns pregatit sufleteste
pentru a primi mesajul lui lisus, acest tdnar — §i acest amanunt 1l retine numai Evanghelia a
doua - a simtit privirea plind de iubire cu care l-a imbratisat Domnul (Mc 10, 21). Altii, in
sfarsit, cred ca Marcu a fost ,,celdlalt ucenic* care era cunoscut lui Caiafa si care nu numai ca
a fost lasat sa intre in curtea arhiereului Tn noaptea procesului sinedrial al Mantuitorului, dar a
putut introduce induntru si pe Petru (In 18, 15-16). O traditie destul de veche 1l numara pe
Marcu printre cei 70 de ucenici, iar multi dintre Sf. Parinti precum si unii autori mai noi cred
ca Marcu L-a cunoscut personal pe Domnul, cel putin in ultimele zile dinaintea sfintelor Sale
Patimi®®’.

Cu numele, Sf. Marcu este pomenit de zece ori in Noul Testament.

Faptele Apostolilor se refera de sase ori la acest ucenic, care este numit cand ,,Ioan, cel
numit Marcu* (12, 12. 25; 15, 37), cand ,,Joan* (13, 5.13), cand ,,Marcu® (15, 39). In toate
aceste cazuri este vorba de aceeasi persoand, adica de tanarul ucenic a carui mama, probabil
vaduva (deoarece nu se face referire si la sotul ei), 1si pusese casa la dispozitia tinerei Biserici
din Ierusalim, acolo adunandu-se in mod obisnuit credinciosii crestini (12, 12). Era vorba de o
familie bogata, care avea nu numai o casd destul de spatioasa, ci si cel putin o slujnica, pe
Rodi (12, 13). Acest tandr ucenic i-a insotit pe Sfintii Barnaba si Pavel atunci cand acestia,
veniti la lerusalim pentru a aduce fratilor de aici ajutoare materiale din partea Bisericii
antiohiene (11, 27-30), au plecat din lerusalim la Antiohia (12, 25), iar ceva mai tarziu i-a

23 SF. IRINEU, Contra ereziilor, 111, 1, 1.
* La EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascd, VI, xxxv, 5, PSB 13, p. 249.
> Studiul Noului Testament, p. 74-75.
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insotit in prima lor calatorie misionard (13, 5), parasindu-i Insa la Perga Pamfiliei (13, 13)286.

Faptul ca i-a parasit atunci a generat mai tarziu la o neintelegere intre Sfintii Pavel i Barnaba:
acesta din urma voia sa-l ia si pe Marcu in a doua calatorie misionara (15, 37 si urm.), dar Sf.
Pavel a refuzat. Atunci Barnaba a plecat cu Marcu spre Cipru, iar Sf. Pavel, impreuna cu Sila,
au plecat spre Asia Mica. Aceastd neintelegere s-a dovedit astfel a fi spre binele propovaduirii
Evangheliei, caci a dus la constituirea a doua grupuri misionare in loc de unul singur.

In Epistolele Sf. Apostol Pavel, numele lui Marcu apare de trei ori: Tn Col 4, 10, in Filim
24 siin II Tim 4, 11. Epistolele catre Coloseni si catre Filimon au fost scrise de Sf. Apostol
Pavel pe cind era intemnitat la Roma, Intre anii 61-63, mai degraba spre sfarsitul acestei
perioade (deci la anul 63). Sf. Marcu era acum unul dintre Tnsotitorii apropiati ai Apostolului.
Greseala din tinerete fusese de mult uitatd si Sf. Marcu avusese destul timp sa-si dovedeasca
seriozitatea si daruirea in slujirea Evangheliei. In Col 4, 10 mai apare un indiciu important in
ce-l priveste pe Marcu: el este numit ,,varul lui Barnaba®. Iata, deci, de ce a tinut Barnaba sa-1
ia pe Marcu in a doua calatorie. Pe de alta parte, deoarece din Fapte 4, 36 aflam ca Barnaba
era levit, inseamna ca si Marcu, varul sau, era levit. Unii au presupus chiar cd Marcu avea
degete scurte deoarece s-ar fi mutilat spre a nu fi obligat sa slujeasca la templul din Ierusalim
ca levit si astfel sa fie disponibil pentru lucrul Evangheliei. Din Fapte 4, 36-37 mai aflam ca
Barnaba se nascuse in Cipru — desi in primele zile ale Bisericii se pare ca trdia la lerusalim —
si cd era destul de bogat, fiind proprietarul unei tarini pe care a vandut-o, pretul ei punandu-I
la picioarele Apostolilor. Putem deduce deci ca si parintii lui Marcu — sau cel putin unul
dintre ei — proveneau dintre iudeii elenisti®®’, desi erau acum stabiliti la Ierusalim.

In II Tim 4, 11, Sf. Pavel, care se afla atunci (In toamna anului 66) intr-o a doua
intemnitare la Roma (cea care se va incheia cu moartea sa martirica, in anul 67), i scrie lui
Timotei: ,,Ja pe Marcu si adu-1 cu tine, caci imi este de folos spre slujire®. Deoarece pe atunci
Timotei se afla la Efes, putem presupune ca si Marcu se afla acolo sau, in orice caz, undeva in
Asia Mica, trimis fiind Tn misiune de Apostolul neamurilor. Totodatd, acest text confirma
faptul ca rolul obisnuit al Sf. Marcu pe langa Apostolul neamurilor nu era acela de
propovaduitor, ci de slujitor, rol pe care, de altfel, 1-a avut Incd de la inceput (cf. Fapte 13, 5).

Sf. Petru 1l mentioneaza si el pe Marcu, In prima sa Epistola: ,,Biserica cea aleasa din
Babilon si Marcu, fiul meu, vd imbratiseaza* (I Petru 5, 13). Marcu era ,,fiul“ Apostolului
deoarece acesta il va fi botezat; putem, de altfel, presupune ca Sf. Petru a botezat intreaga
familie in a cirei casd se aduna Biserica-mama din Ierusalim. In ce priveste locul mentionat
aici de Apostol — Babilon — multi cred cd este vorba de fapt de Roma (numita ,,Babilon* si in
Apocalipsd). Ca la anul 63 Sf. Marcu se afla la Roma, ne-o spune Sf. Apostol Pavel, cum am
vazut. Tot acolo se va fi aflat si in compania Sf. Apostol Petru, pe la anul 64-65, cand a fost
scrisd  Epistola I Petru? Probabil, desi unii autori cred ca e vorba de Babilonul din
Mesopotamia. In orice caz, daca s-a aflat la Roma intr-o vreme in care erau acolo ambii mari
Apostoli, Petru si Pavel, nu vedem deloc de ce Sf. Marcu n-ar fi fost apropiat de amandoi
deodata. Iar lui Petru, care nu stia destul de bine limba greacd spre a putea propovadui in
aceasta limba, Marcu i-a servit si ca ,,talmaci®, fapt retinut - asa cum am vazut - de mai multe
dintre marturiile vechi.

Ca Sf. Marcu a fost o vreme ucenic al Apostolului Petru o confirma din plin marturiile
din Traditia veche pe care le-am mentionat si care, asa cum am vazut, ne spun ca Evanghelia

2% Sf. Luca nu ne spune care a fost cauza acestui abandon. Probabil ci Marcu se speriase de dificultitile pe care
le implica activitatea misionard in teritorii atdt de Indepartate. Unii cercetatori presupun insd cd Marcu,
nesesizand deplin ideea universalismului Evangheliei, a considerat ca trecerea pe pamantul Asiei Mici constituia
o schimbare a planului initial de misiune; plecarea sa n-ar fi fost decat manifestarea dezacordului sau fatd de
aceasta schimbare.

*7 Elenigtii erau iudeii din diaspora, adici cei ce locuiau in afara hotarelor Tarii Sfinte si care vorbeau in mod
obisnuit limba greaca (elend).
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de la Marcu reda de fapt predica lui Petru despre Hristos si despre lucrarea Sa mantuitoare. La
aceste marturii, adaugam aici incd una, nu lipsitd de importantd pentru a intelege valoarea
istoricd deosebitd a Evangheliei de la Marcu. Este vorba de cea a Sf. Tustin Martirul (+ 165).
Sf. Iustin nu mentioneazd in mod direct Evanghelia de la Marcu, dar se refera la unele
Memorii ale lui Petru care cuprind si cuvintele ,,cu numele Boanerghes, ceea ce inseamna fiii
tunetului“zgg, cuvinte care se afla de fapt in Mc 3, 17. De unde rezulta ca in veacul II se stia ca
Evanghelia de la Marcu reda de fapt invatatura Apostolului Petru.

Sf. Apostol Petru joacd, intr-adevdr, un mare rol in Evanghelia de la Marcu. De
exemplu, 1n istorisirea Sf. Patimi, din cele 72 de versete ale capitolului 14, in 22 apare numele
St. Petru (in Intreaga Evanghelie, numele Simon si Petru apar cu totul de 26 de ori). Cine, de
altfel, ar fi putut vorbi mai precis despre lepadarea sa de Mantuitorul daca nu el insusi? La fel,
in scena 1n care Mantuitorul 11 mustra sever pe Petru pentru reactia sa la vestirea Patimilor (8,
31-33) sau 1n cea a Schimbarii la fata (9, 2-13) avem impresia clara ca istorisirea o face un
martor direct al evenimentelor.

Ce se stie despre Sf. Marcu dupa aceea?

Eusebiu de Cezareea zice: ,.Despre acest Marcu se spune cd a fost cel dintai trimis sa
predice Evanghelia in Egipt, asa cum a compus-o, si tot el a intemeiat acolo primele
Biserici.“*® Aceastd traditie este confirmata si de Fer. Ieronim; iar principala Liturghie a
Bisericii din Egipt este numita ,,a Sf. Marcu®“. O veche traditie occidentala afirma ca Sf.
Marcu a predicat si in Italia de nord, intemeind Biserica din Aquileea (Venetia). Scrierile
apocrife: Faptele lui Barnaba si Faptele lui Marcu, de data tarzie (sec. V?) precum si unii
scriitori bisericesti (Simeon Metafrastul, Nichifor Calist s.a.) spun cd Marcu si-a incheiat viata
prin moarte martirica, fiind prins de pagani intr-o catacomba din Alexandria Egiptului, apoi
legat si tarat pe strazile oragului pana si-a dat sufletul. Biserica Ortodoxa il praznuieste in ziua
de 25 aprilie.

2. Limba si stilul Evangheliei

Sf. Marcu si-a scris Evanghelia in limba greaca elenistica, asa numitul ,,dialect comun®, care
se vorbea atunci in intreg bazinul Marii Mediterane. Limba Evangheliei ne arata cd Marcu n-a
fost un carturar, ci un om din popor, cu o instructie modesta (greaca sa este destul de sdraca);
el insa si-a pastrat §i realismul viguros si prospetimea viziunii oamenilor simpli. Stilul sau,
desi simplu, este cursiv si plin de viata.

In Evanghelia de la Marcu apar multe aramaisme, ceea ce i-a facut pe unii cercetatori si
presupuna ca ea ar fi fost redactatd mai intdi in limba aramaica; aceastd opinie este 1nsa
respinsa de majoritatea exegetilor. Coloratura semitica a Evangheliei se explica prin faptul ca
autorul ei era un iudeu din Tara Sfanta, iar limba sa materna era aramaica. Existd in
Evanghelie si multe cuvinte latine; cele mai multe sunt nsa termeni tehnici, folositi in general
in epoca aceea (de exemplu: dinar, legiune, centurion). Faptul cad latinismele sunt mai
frecvente la Marcu decat in celelalte Evanghelii si cd in doua randuri (12, 42; 15, 16) un
cuvant grecesc este explicat prin termenul latin corespunzator poate fi un indiciu ca, intr-
adevar, Evanghelia a doua a fost scrisd la Roma.

Trebuie sd mai observam cd 1n sectiunile comune cu ceilalti doi sinoptici, relatarile lui
Marcu sunt in general mai bogate in detalii s1 mai pitoresti. Astfel, desi Evanghelia de la
Marcu este mult mai scurtd decat cele de la Matei si de la Luca, unele episoade sunt relatate
mai pe larg de Marcu, cu amanunte semnificative §i care nu puteau proveni decat de la un

% Dialogul cu iudeul Trifon, CV1, in vol.: Apologeti de limbd greacd, PSB 2, Bucuresti, 1980, p. 217-218.
¥ Istoria bisericeascd, 11, xvi, 1, PSB 13, p. 82.
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martor ocular (Sf. Petru). Exemple: invierea fiicei lui Iair (5, 21-43); vindecarea slabanogului
de la Capernaum (2, 1-12), potolirea furtunii pe mare (4, 35-41), prima inmultire a painilor (6,
30-44). Ne putem usor imagina cum Apostolul Petru, istorisind mereu — in predicile sale —
diferitele momente ale vietii Mantuitorului, adauga de fiecare data noi amanunte, relatarile
sale devenind astfel tot mai bogate si mai pitoresti. Marcu este ascultatorul atent si ucenicul
credincios al anilor din urma ai vietii marelui Apostol.

3. Primii destinatari;
data si locul scrierii Evangheliei

Pentru cine scria in primul rand Sf. Marcu? Desigur ca nu pentru iudei. Caci daca ar fi scris
pentru iudei, n-ar fi simtit nevoia sa precizeze cd lordanul este un rau (1, 5), nici sa explice
unele datini iudaice ca spdlarea mainilor inainte de masa, Tmbdierea la venirea din piata,
spalarea rituald a paharelor, vaselor si paturilor (7, 3-4) sau ca jertfa de Paste se sdvarsea in
prima zi a Azimelor (14, 12) s.a. Faptul ca traduce unele expresii aramaice si simte nevoia sa
indice echivalentul unei sume in monedad romand — in 12, 42: ,,doi lepta (moneda greceasca),
adica un quadrans (moneda romand)“ — ne face sa credem ca Marcu si-a scris Evanghelia in
primul rand pentru cititori romani. Atunci cand istoriseste purtarea crucii Domnului de cétre
Simon Cirineul, el precizeaza ca acesta era ,,tatal lui Alexandru si al lui Ruf* (15, 21); ori, din
Rom 16, 13 rezultd cd atunci cand Sf. Pavel scria aceastd Epistold Ruf se afla la Roma.
Cititorii romani ai Evangheliei de la Marcu ii cunosteau, deci, pe fiii acelui Simon; de aceea i
si mentioneazd Evanghelistul, pentru a-l identifica cat mai clar pentru cititorii sai pe acel
personaj care a purtat crucea Domnului.

Evanghelia a doua a fost scrisa, deci, in primul rand pentru credinciosii proveniti dintre
pagani (asa-numitii ,,pagano-crestini*) din capitala Imperiului, asa cum, de altfel, marturiseste
Traditia. E adevarat ca Sf. Ioan Hrisostom spune ca Evanghelia ar fi fost scrisa in Egipt. Dar
Clement si Origen, amandoi profesori ai vestitei scoli catehetice din Alexandria, nu stiu nimic
despre o origine egipteand a Evangheliei de la Marcu. Clement afirma chiar, cum am vazut, ca
Marcu si-a scris Evanghelia la Roma. Se pare ca Sf. Ioan Hrisostom a Inteles gresit o fraza, de
altfel ambigua, a lui Eusebiu de Cezareea.

In ce priveste timpul scrierii Evangheliei, am vizut ci el este situat de Prologul
antimarcionit si de Sf. Irineu dupd moartea Sf. Petru, iar de Clement Alexandrinul in timpul
vietii Apostolului. Fer. Ieronim (+ 430) afirma si El ca Marcu a scris Evanghelia in timpul
vietii Sf. Petru, care a si aprobat citirea ei in Biserici*”°. Avem bune temeiuri s credem ci Sf.
Luca a folosit opera lui Marcu la redactarea propriei sale Evanghelii. Daca, dupa cum ne
informeaza intreaga traditie istorica a primelor secole, Sf. Luca si-a scris Evanghelia in anul
63, inseamna ca Evanghelia de la Marcu a fost scrisa cel tarziu in acest an 63.

Este adevarat ca multi autori apuseni adopta pentru redactarea Evangheliei a doua o data
mai tarzie, cu putin Tnainte de anul 70 (anul distrugerii Ierusalimului) sau chiar dupa aceasta
data. Argumentele lor sunt Tnsa foarte discutabile.

Y De viris illustribus, VIIL.
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4. Planul Evangheliei de 1a Marcu®"

PARTEA INTAT:
I. Introducere (1, 1-13)
II. Activitatea in Galileea (1, 14 - 3, 6)
1. Rezumat introductiv (1, 14-15)
2. Chemarea primilor ucenici (1, 16-20)
3. La Capernaum (1, 12-39)
4. Conflicte cu carturarii (2, 1 - 3, 6)
II. Apogeul activitatii in Galileea (3, 7 - 6, 13)
. Rezumat (3, 7-12)
. Alegerea Celor Doisprezece (3, 13-19)
. Acuzatii aduse lui Iisus (3, 20-35)
. Invatatura in pilde (4, 1-34)
. Minuni ale Domnului (4, 35 - 5, 43)
. Respingerea lui lisus la Nazaret (6, 1-6a)
. Trimiterea Celor Doisprezece n misiune (6, 6b-13)
III. Sfarsitul activitatii in Galileea (6, 14 - 7, 23).
1. Temerile lui Irod; moartea Sf. Ioan Botezatorul (6, 14-29)
2. Prima Tnmultire a painilor si urmadrile acestei minuni (6, 30-56)
3. Discutii despre ,,curat® si ,,necurat® (7, 1-23)
IV. Calatorii in afara Galileii (7,24 - 8, 26)
1. In partile Tirului si ale Sidonului (7, 24-37)
2. A doua Tnmultire a pdinilor (8, 1-10)
3. Fariseii cer semn din cer (8, 11-13)
4. Taina painilor (8, 14-21)
5. Vindecarea unui orb la Betsaida (8, 22-26)
PARTEA A DOUA:
V. Cezareea lui Filip. Drumul spre Ierusalim (8, 27 - 10, 22)
1. Marturisirea lui Petru si prima prevestire a Patimilor (8, 27 - 9, 29)
2. Calatorie prin Galileea (9, 30-50)
3. Calatorie prin Pereea si Iudeea (10, 1-31)
4. Ultima etapa a calatoriei spre Ierusalim (10, 32-52)
VL. Activitatea Domnului la Ierusalim (cap. 11 - 13)
1. Evenimente premergatoare (11, 1-25)
2. invé‘géturi ale Domnului la Ierusalim (11,27 - 12,44)
3. Cuvantarea eshatologica - mica ,,apocalipsd‘ (cap. 13)
VII. Patimile, moartea si Invierea (cap. 14 - 16)
1. Evenimente pana la arestare (14, 1-52)
2. Procesul, rastignirea, moartea si punerea in mormant a Mantuitorului (14, 3 - 15, 47)
3. Invierea si ardtdrile Domnului Celui 1nviat (cap. 16).

~N OB~ W=

Am notat deja ca Sf. Marcu nu si-a propus sda urmeze un plan bine structurat. Unele
pericope intrerup oarecum cursul firesc al relatarii. Dar tocmai aceasta lipsa a unei ordonari
elaborate a materialelor adauga la valoarea istorica a Evangheliei. Un autor mai pretentios $i-
ar fi aranjat poate altfel materialele. Lucrarea ar fi castigat atunci in ce priveste valoarea
literard, dar ar fi pierdut ceva esential: n-ar mai fi reflectat atat de fidel Traditia evanghelica
orald, cea a propovaduirii Apostolilor. Este evident ca multe dintre grupajele literare ale lui
Marcu ne conserva grupaje traditionale, cu care cititorii erau deja familiarizati din
propovaduirea apostolica.

! Acest plan il urmeaza in mare parte pe cel adoptat in cunoscutul comentariu al lui Vincent TAYLOR, The
Gospel According to Sf. Mark, p. 107-111.
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De fapt, Evanghelia a doua urmeaza in mare un plan: cel al propovaduirii apostolice, asa
cum se reflectd aceasta, de pilda, in cuvantarile din Faptele Apostolilor, ale Sf. Petru (2, 14-
36. 38-39; 3, 12-26; 4, 8-12; 10, 36-43) sau ale Sf. Pavel (13, 17-41). Prologul Evangheliei (1,
1-13) rezuma pe scurt predica Sf. loan Botezatorul, Botezul Domnului si ispitirea Sa.
Urmeaza apoi activitatea in Galileea (1, 14 - 7, 23), apoi céldtorii in partile Tirului si ale
Sidonului si prin Decapole; dupa care Iisus revine in Galileea. Marturisirea lui Petru de la
Cezareea lui Filip formeaza un punct culminant care, am putea spune, imparte Evanghelia in
doud. Pana aici, lisus este prezentat clar ca Mesia; de acum incolo El pastreaza, desigur,
aceasta calitate, dar este Infatisat ca un Mesia care mantuieste lumea prin patimire, ca un
Mesia care merge la moarte. $i desi El revine 1n Galileea (9, 30-50), se poate spune cd drumul
spre lerusalim incepe odata cu coborarea de pe muntele Schimbarii la fata (9, 2-8), iar aceasta
calatorie dramatica se va incheia cu Patimile, si Invierea Domnului.

5. Finalul Evangheliei de la Marcu (16, 9-20)

Ultimele 12 versete ale Evangheliei lipsesc din foarte mult manuscrise grecesti si din unele
importante manuscrise ale vechilor traduceri. Eusebiu si Fer. Ieronim atesta faptul ca acest
final lipsea din aproape toate manuscrisele grecesti pe care ei le cunoscuseri. In unele
manuscrise, n locul acestor versete apare un alt final, cunoscut sub numele de ,,finalul scurt®,
care are urmatorul cuprins: ,,Ele (femeile) au vestit celor ce erau in jurul lui Petru toate cele ce
(ingerul) le-a poruncit lor. Iar dupa acestea si Insusi lisus i-a trimis (pe Apostoli) de la Rasarit
si pana la Apus sa duca vestea cea sfanta si nestricacioasd a mantuirii vesnice.

Fer. leronim™” ne informeaza ci in unele manuscrise grecesti dupa Mc. 16, 14 se afla
un adaos. In 1907 s-a gisit la Akhmim, un ordsel de pe malul rasaritean al Nilului, un
manuscris biblic (din sec. V sau VI) in care apare si adaosul mentionat de Fer. Ieronim.
Deoarece acest manuscris a intrat In posesia americanului Freer, adaosul intercalat acolo dupa
Mc 16, 14 este cunoscut in literatura de specialitate ca ,,Joghionul lui Freer. Si acest adaos
arata ca 1n antichitatea crestind a existat o problema cu finalul Evangheliei de la Marcu.

Vocabularul si stilul textului din Mc 16, 9-20 arata, intr-adevar, ca acest final nu este
scris de ména lui Marcu. Avem aici, de fapt, un rezumat al unor ardtiri ale Domnului Celui
inviat consemnate in celelalte Evanghelii, mai ales Tn cea de la Luca. De pilda, se spune
despre Maria Magdalena ca este cea ,,din care (lisus) scosese sapte demoni‘, ca si in Lc 8, 2.
De asemenea, aratarea catre cei doi ucenici (v. 12-13) face aluzie la episodul relatat in Lc 24,
13-35. Expresia ,,Domnul lisus®“ din v. 19, frecventa in Faptele Apostolilor, nu mai apare
nicaieri 1n alta parte in Evanghelii.

Este clar ca cineva, intr-o epoca foarte timpurie, a addugat aceste versete ca o incheiere.
De ce se termina Evanghelia cu v. 8? Nu stim. Poate ca Sf. Marcu a socotit ca, vorbind despre
mormantul gol si redand mesajul Tngerului catre mironosite, a exprimat indeajuns adevarul ca
Ilisus a inviat cu adevarat. Se poate Tnsd — ceea ce este mult mai probabil — ca ultima fila a
manuscrisului original sa se fi pierdut. Caci, Intr-adevar, este greu de crezut ca Sf. Marcu si-ar
fi incheiat Evanghelia cu v. 8, fird a spune nimic despre aratirile de dupa Inviere.

Pentru credinta crestina, finalul actual (v. 8 - 20) are deplind valoare si autoritate, ca
parte integrantd a Sfintei Scripturi. Caci, chiar dacd n-a fost scris de Sf. Marcu, el a fost
acceptat de Bisericd intotdeauna drept text inspirat si canonic.

*2 Contra lui Pelagiu, 11, 15, PL, XXIII, 576.
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Cea de-a treia Evanghelie, ,,cuvantul cei dintai* al Sf. Luca, oferd cercetatorului Bibliei
privilegiul de a fi urmat de un ,al doilea cuvant“ al aceluiasi autor — cartea Faptele
Apostolilor —, fapt care largeste baza comparatiilor si a verificarilor posibile. Totodata,
aceastd Evanghelie are in frunte un prolog (Lc 1, 1-4), in care autorul se referd la izvoarele
folosite si precizeaza scopul scrierii sale.

Evanghelia a treia este, dintre cele patru Sfinte Evanghelii, si cea mai lunga, daca tinem
seama de numarul de versete si de cuvinte. Caci, desi Evanghelia de la Luca are numai 24
capitole, totusi, cu cele 1.151 versete si 19.414 cuvinte (in originalul grecesc) pe care le
cuprinde, este mai mare decat Evanghelia de la Matei care, desi are 28 capitole, cuprinde
numai 1.071 versete si 18.299 cuvinte.

1. Autorul Evangheliei a treia
a. Marturia Traditiei

Ca si In cazul celorlalte Evanghelii, nici in Evanghelia a treia nu este mentionat numele
autorului. Din Traditia veche a Bisericii stim Tnsa ca autorul acestei Evanghelii este Sf. Luca.
Principalele marturii ale Traditiei sunt urmatoarele:
Sf. Irineu al Lyonului (pe la anul 180) zice: ,,Luca, Insotitorul lui Pavel, a pus in scris,
intr-o carte, Evanghelia propovaduitd de acela (de Sf. Pavel, n.n.)“*>.

3 SF. IRINEU, Contra ereziilor, 111, i, 1; a se vedea si III, xiv, 1 (ca, de altfel, intreg capitolul 14).
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Prologul antimarcionit (sfarsitul sec. II) cuprinde o referire destul de larga la autorul
Evangheliei a treia: ,,Luca era sirian, din Antiohia, si doctor de felul sau. El a fost ucenic al
Apostolilor. Mai tarziu a devenit ucenic al lui Pavel, pana la moartea acestuia. El 1-a slujit pe
Domnul fara abatere, nu s-a casatorit, n-a avut copii, si a murit in Beotia, plin de Duhul Sfant,
la varsta de 84 de ani. Deoarece fusesera deja scrise Evanghelii, de catre Matei 1n Tudeea si de
catre Marcu in Italia, Luca a scris-o pe a sa, miscat fiind de Duhului Sfant, in regiunea numita
Ahaia. In prologul siu, el aminteste faptul ca alte Evanghelii fusesera scrise inainte de el, dar
arata ca era nevoie, pentru credinciosii veniti din paganism, sd li se prezinte cu exactitate
iconomia credintei, ca nu cumva ei sa fie contrariati de basmele iudaice sau sa fie ratdciti de la
adevar de ingelaciunile ereticilor.*

Canonul Muratori, o lista a cartilor inspirate acceptate la Roma datind dintr-o epocd 1n
care episcopatul lui Pius I (de pe la anul 140) putea fi calificat drept ,,recent si din vremea
noastré“294, ne informeaza in termenii urmatori despre cele doua ,,cuvinte* ale Sf. Luca:

,»A treia carte a Evangheliei, dupd Luca.

Acest Luca, doctor, dupa inél[:area lui Hristos,

Cum Pavel il luase ca insotitor

Al sau, in propriul sdu nume,

Despre tot ceea ce auzise spunandu-se a scris. Totusi, nici el

Nu L-a vizut pe Domnul in trup®®® si de aceea el s-a informat cum a putut mai bine

Astfel, el incepe sa istoriseascd incepand de la nasterea lui Ioan...

... lar faptele tuturor Apostolilor

Intr-o singura carte au fost scrise. Luca, pentru prea alesul Teofil,

A pastrat tot ceea ce sub ochii sai

Se petrecuse, asa precum omisiunea patimirii lui Petru

O arata clar, ca si cea a plecarii lui Pavel

Cand a parasit Roma pentru a merge in Spania...

Tertulian (+ cca 240) scrie: ,,De altfel, Luca nu este apostol, ci (barbat) apostolic, nu
este dascil, ci ucenic.“””’ Pe Sf. Apostol Pavel, Tertulian il numeste ,,luminatorul® si
,,dascalul lui Luca®®®.

Eusebiu de Cezareea (+340), referindu-se la ucenicii Apostolilor, zice despre Sf. Luca:
,La randul lui, Luca, a carui patrie era Antiohia, iar pregatirea lui fusese cea de doctor, a trait
mai cu seama in preajma lui Pavel, dar in acelasi timp a venit 1n legiturd si cu ceilalti
Apostoli, dobandindu-si de la toti acestia bund marturie despre invatatura cea mantuitoare de
suflete, pe care ne-a lasat-o in doud carti insuflate de Dumnezeu: mai Intai «Evanghelia» pe
care el insusi declard ca a compus-o dupa traditiile celor care fuseserd ei Insisi privitori si
slujitori ai Cuvantului, dupa care spune el Tnsusi cd a scris si el, iar in al doilea rand «Faptele
Apostolilor», pe care a redactat-o nu numai dupa cele pe care le-a auzit, ci dupa cat le-a trait
el insusi.“*” Eusebiu mai adaugi: ,lar atunci cind se spune despre Pavel cd avea obicei si
citeze Evanghelia dupa Luca, de fiecare dati el folosea expresia «dupa Evanghelia mea» <%,
Aceasta din urma informatie este, desigur, inexacta. Este adevarat ca Sf. Luca preia, in
Evanghelia sa, ideile Sf. Apostol Pavel. Nu avem 1nsa dovezi ca Sf. Pavel a folosit Evanghelia

«296

2% Canonul Muratori poate fi, deci, datat spre sfarsitul secolului al II-lea. S-a pastrat, de altfel, numai un
fragment al acestei liste, de aceea documentul este cunoscut si sub denumirea de Fragmentul Muratori. Numele
si-1 datoreaza faptului cd manuscrisul care cuprinde acest fragment a fost descoperit in Biblioteca Ambroziana
din Milano de cétre savantul italian Muratori, care 1-a si publicat in anul 1740.

2% Tn originalul latin: Dominum tamen nec ipse vidit in carne.

2% Citat dupa GRANDMAISON, Jésus Christ, p. 54-55.

»TTERTULIAN, Contra lui Marcion, IV, 2.

% Ibidem.

* EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascd, 111, iv, 6, PSB 13, p. 101-102.
% Ibidem, 11, iv, 7, p. 102.
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de la Luca. Expresia ,,Evanghelia mea®“ (Rom 2, 16; II Tim 2, 8) o foloseste Apostolul,
desigur, pentru propovaduirea sa.

Mai amintim marturia Fericitului Ieronim (+ 430), care rezuma datele Traditiei astfel:
in al treilea rand, Luca, doctorul. Acesta era un sirian din Antiohia «a carui laud3, intru
Evanghelie, este in toate Bisericile» (I Cor 8, 1) si care a fost ucenicul Apostolului Pavel. El
a scris in Ahaia si In Beotia, cdutandu-si materialele la cei vechi §i, asa cum aratd 1n prefata
sa, vorbind mai degraba din auzite decét ca martor ocular.**"

b. Marturia Noului Testament despre Sf. Luca

Ca si 1n cazul Sf. Marcu, Noul Testament ne spune multe lucruri i despre Sf. Luca. Indicii
despre el apar in Epistolele Sf. Apostol Pavel si in Faptele Apostolilor.

In Epistolele pauline, Luca este mentionat de trei ori: ,,Va imbratiseazi Luca, doctorul
cel iubit, si Dimas* (Col 4, 14); ,,Te imbratiseaza Epafras, cel inchis impreuna cu mine pentru
Hristos lisus, Marcu, Aristarh, Dimas si Luca, cei impreuna-lucratori cu mine* (Filim 23-24);
si: ,,Numai Luca este cu mine* (Il Tim 4, 11). Astfel deci, dupa marturia Epistolelor catre
Coloseni si catre Filimon, Sf. Luca se afla la Roma impreuna cu Sf. Pavel in timpul primei
captivitati romane a Apostolului (61 - 63); iar dupa cea a Epistolei a II-a catre Timotei, el era,
de asemenea, aldturi de Sf. Pavel 1n timpul celei de-a doua intemnitari a acestuia la Roma (in
toamna anului 66 sau la inceputul anului 67). Aceste indicii confirmd ceea ce ne spune
Traditia despre faptul ca Luca a fost un colaborator credincios al Sf. Pavel pana la sfarsit,
adica pana la moartea martiricd a Apostolului. Despre ce a mai facut Sf. Luca dupa moartea
dascalului sau ne spune cate ceva, dupa cum am vazut, Prologul antimarcionit.

In Col 4, 10-14, colaboratorii Sf. Pavel sunt impartiti in doud grupe: cei ,,din tiierea
imprejur® (cf. v. 11), adica dintre iudei: Aristarh, Marcu si lisus, cel ce se numeste Iustus; si
ceilalti: Epafras, Luca si Dimas, care erau, deci, de origine pagana.

Sf. Pavel 1l numeste pe acest ucenic si colaborator al sau ,,doctorul cel iubit“. Asadar,
Luca era un intelectual. Desigur ca, pe langa ajutorul lui Luca la lucrul Evangheliei, serviciile
sale ca medic 1i erau de cel mai mare folos Apostolului neamurilor care, dupa cum se stie,
suferea de o boald cronicad (cf. II Cor 12, 7-9; Gal 4, 13-15); era vorba, dupa majoritatea
specialistilor, de o febra malarica, boala care se manifesta din timp in timp prin crize violente,
in timpul carora Sf. Pavel avea nevoie de o ingrijire deosebita (cf. Gal. 4, 14). De o astfel de
ingrijire medicala va fi avut nevoie Apostolul bolnav mai ales in timpul celei de-a doua
captivitati romane (in anii 66 - 67), mult mai durd decat prima, cum rezulta chiar si din faptul
ca i cere lui Timotei sa-i aduca mantaua (I Tim 4, 13), ceea ce inseamna ca a indurat frig in
aceasta ultima iarnad a vietii sale, intre zidurile temnitei mamertine din Roma.

In Faptele Apostolilor apar o serie de pericope in care autorul se exprimi la persoana I
plural. Este vorba de asa-numitele ,,sectiuni cu noi* (teologii germani, pentru prima data, le-
au numit Wir-stiicke si aceastd denumire a fost preluata si in alte limbi). Este vorba de
urmatoarele pericope din Fapte: 16, 10-17; 20, 5-15; 21, 1-18; 27, 1 pana la 28, 16. Asadar,
cel putin in aceste pericope, Sf. Luca vorbeste ca martor direct al evenimentelor.

Din aceste pericope deducem ca Sf. Luca s-a alaturat pentru prima data grupului
misionar paulin, la Troa, in cursul celei de-a doua calatorii misionare (care s-a desfasurat intre
anii 50 - 52). Au trecut apoi impreuna pe taramul Europei si au ajuns la Filipi, unde Apostolul
a intemeiat o Infloritoare Biserica. Se pare ca Sf. Luca a ramas la Filipi, deoarece urmatoarea
,»sectiune cu noi‘ (20, 5-15) apare in contextul celei de-a treia caldtorii misionare (care a avut
loc intre anii 53 - 58). Probabil ca abia la intoarcerea din aceasta a treia calatorie misionara, in
anul 58, cand a trecut prin Filipi (Macedonia, cf. Fapte 20, 3), Sf. Pavel l-a luat din nou cu

! Citat dupa HARRINGTON, Introduction, p. 734-735.
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sine pe Sf. Luca. S-au intors Tmpreuna la Ierusalim. Se stie ca aici Apostolul a fost arestat si
ci a petrecut doi ani (58 - 60) in inchisoare la Cezareea Palestinei. In acesti doi ani, Sf. Luca a
avut tot timpul sa realizeze acea informare atentd, de la martorii oculari, asupra vietii,
invataturii 1 faptelor minunate ale Domnului, ca §i asupra inceputurilor Bisericii. ,,Am
urmarit toate cu de-amanuntul de la inceput scrie Sf. Luca in prolog (Lc 1, 3), vorbind despre
aceasta lucrare de informare care sta la baza operei sale. Cand, in toamna anului 60, Sf. Pavel,
intemnitat, a fost pornit spre Roma, Sf. Luca l-a insotit si el, fiind astfel martorul direct si cum
nu se poate mai atent al dramaticei cdldtorii pe mare, de la Cezareea pand la Roma, care ne
este istorisitd in Fapte 27 si 28. E chiar foarte probabil cd Sf. Luca a tinut la zi un jurnal al
acestei cilatorii — a adeviratd ,,odisee” apostolici®® — cici prea sunt amanuntite si riguros
exacte datele pe care ni le da despre ea. La Roma se va fi intalnit cu cei mentionati in Col 4,
10-14 si Filim 23-24 si mai ales cu Marcu, a carui Evanghelie i va servi drept principal izvor
si model la scrierea Evangheliei sale.

Datele despre Sf. Luca din Epistolele pauline si cele din Faptele Apostolilor sunt in
deplina armonie si se completeaza unele pe altele in modul cel mai fericit cu putinta.
Impreuna cu datele Sfintei Traditii, ele ne ofera o imagine destul de clara asupra persoanei si
activitatii Sf. Evanghelist Luca. Nu stim insd nimic despre el Tnainte de ntalnirea sa cu
Apostolul neamurilor, in afard de faptul ca provenea dintre pagani si ca, asa cum rezulta din
analiza Evangheliei sale, limba sa materna era greaca.

2. Destinatarii, data si locul scrierii Evangheliei

Sf. Luca si-a dedicat Evanghelia unui oarecare Teofil, caruia i se adreseaza cu calificativul
,,prea puternice* (in greceste: kpatiote, care ar putea fi redat mai exact prin ,,excellentissime®,
Hillustrissime*). Teofil era, desigur, un patrician si, probabil, un Tnalt dregator, cum rezulta
din aceasta formula de adresare. Nu putem sti daca Teofil era botezat. Sigur este insd ca
fusese catehizat, Sf. Luca urmadrind, prin Evanghelia sa, sd-1 incredinteze de temeinicia
invataturii crestine pe care el o primise deja (1, 4). Al doilea volum al operei lucanice, cartea
Faptele Apostolilor va fi dedicatd aceluiasi Teofil. In Fapte 1, 1 insa, Sf. Luca ii spune simplu
., Leofile, deci i se adreseazd ca unui frate; probabil ca intre timp Teofil devenise crestin si,
daca e asa, la aceasta va fi contribuit, desigur, si citirea Evangheliei de la Luca.

De fapt insa Teofil nu este singurul destinatar al scrierilor Sf. Luca. Acest personaj de
rang inalt este pomenit in prolog nu atat ca destinatar, cat ca cel ce avea sa patroneze scrierea
ce-1 fusese dedicata si, cu mijloacele de care dispunea, sd asigure difuzarea ei (un astfel de rol
a jucat, de pilda, bogatul patrician Mecena pentru opera poetului latin Virgiliu).

Un studiu atent al Evangheliei a treia ne aratd ca destinatarii ei erau crestini proveniti
dintre pagani. Sf. Luca evita subiectele specific iudaice sau lasa la o parte anumite detalii care
nu puteau fi intelese de cititorii sai neiudei. Astfel, Luca omite sectiunea despre la datina
batranilor (Mc 7, 1-23), referirea la revenirea lui Ilie (Mc 9, 11-13), antitezele din Matei (5,
21-22. 27-28. 33-37). Uneori rearanjeaza, in acelasi scop, elementele unui text sau evitd unele
detalii (a se compara Mt 5, 38-48 cu Lc 6, 27-36; Mt 7, 24-27 cu Lc 6, 47-49).

Sf. Luca omite sau atenueaza tot ceea ce ar fi putut sd-i socheze pe cititori. Asa sunt
unele cuvinte ale lui lisus care ar fi putut fi interpretate gresit ca: ,lar despre ziua aceea si
despre ceasul acela nimeni nu stie, nici ingerii din cer, nici Fiul...* (Mc 13, 32); ,,Dumnezeul
Meu, Dumnezeul Meu, de ce M-ai parasit?*“ (Mc 15, 34). Apoi mentionarea unor simtaminte
ale lui lisus, ca mania, indignarea, tristetea (a se compara Mc 3, 5 cu Lc 6, 10; Mc 11, 15-17

392 Cf. Pr. Prof. Grigorie MARCU, O mica odisee apostolica, 1n revista ,,Mitropolia Banatului®, XII (1962), nr.
7-8.
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cu Lc 19, 45-46; Mc 14, 32-42 cu Lc 22, 39-46); tot ceea ce ar fi putut trezi indoiala asupra
atotputerniciei Mantuitorului (a se compara Mc 6, 5-6 cu Lc 4, 25-30; Mc 1, 34 cu Lc 4, 40;
Mc 1,45 cu Lc 5, 15-16).

De asemenea, Sf. Luca suprima sau modificd unele detalii in care apostolii se prezinta
intr-o lumina mai putin favorabila. Astfel, nu gdsim in Evanghelia a treia textele din Mc 4, 13;
8, 22-23; 9, 10. 28-29. 33-34; modificari opereazd in textele urmatoare: Mc 4, 38.40 (Lc 8,
24-25); Mc 10, 24-26 (Lc 18, 25-26); Mc 14, 27-31 (Lc 22, 31-34).

Sa nu ne mire aceste omisiuni, atenuari si modificari. Caci Sf. Luca, adresandu-se unor
cititori dintre pagani, mai ales greci, cunostea inclinatia acestora spre criticism si voia sd evite
orice Intelegere gresitd a unor cuvinte sau momente evanghelice.

Data scrierii Evangheliei trebuie situatd Tn anii 62-63. Caci ea n-a putut fi scrisa Tnainte
de Evanghelia de la Marcu, pe care Sf. Luca a folosit-o ca unul din principalele sale izvoare.
Dar nici dupa Faptele Apostolilor, al doilea ,,cuvant® al operei lucanice, care a fost scrisa in
anul 63, deoarece se opreste cu istorisirea la momentul cand Sf. Pavel se afla deja de doi ani
la Roma, asteptand judecata Cezarului (Fapte 28, 30).

Multi autori nu sunt de acord cu aceastd datare si pretind ca Evanghelia a fost scrisd mai
tarziu, chiar dupa anul 70. Ei socotesc ca finalul cartii Faptele Apostolilor nu este un
argument pentru datarea acestei carti la anul 63. Scriind Faptele Apostolilor, Sf. Luca ar fi
urmadrit un plan, acela de a infatisa progresul propovaduirii Evangheliei de la Ierusalim pana
la Roma, capitala imperiului (cf. Fapte 1, 8); el nu si-ar fi propus sd vind cu istorisirea
evenimentelor la zi. E Tnsa de necrezut ca Sf. Luca ar fi putut intrerupe in acest chip relatarea
faptelor ,,eroului* si dascalului sdau, Sf. Apostol Pavel. Cum nu ne-ar fi spus el ceva despre
sfarsitul captivitatii romane a Apostolului, daca acesta s-ar fi petrecut deja?

Principalul argument al celor care dateaza scrierea Evangheliei dupa anul 70 este ca
prezicerea distrugerii lerusalimului ar fi mult mai precisa decat in paralelele din celelalte
Evanghelii (a se compara Lc 21, 20 cu Mt 24, 15 si Mc 13, 14; cf si Lc 19, 43-44; 21, 24; 23,
28-30) si ca, deci, ea n-ar fi putut fi redactatd decat dupa acest eveniment. Argumentul acesta
nu este insd hotarator, caci unele detalii au putut fi preluate de Sf. Luca din profetiile din
Vechiul Testament (Deut 28, 54; Os 9, 7; Zah 12, 3). E clar, de altfel, ca profetia
Mantuitorului despre distrugerea Ierusalimului au fost foarte precisa. Eusebiu de Cezareea ne
spune ca, In preajma evenimentelor de la anul 70, aceastd profetie a fost reinnoitd printr-o
descoperire de sus facutd mai marilor Bisericii din Ierusalim, astfel Tncat crestinii au parasit
Cetatea Sfanta si s-au refugiat la Pella, in Pereea’®.

Nu existd de fapt nimic in Evanghelia a treia care sa se opund datarii ei in anul 63.

In ce priveste locul scrierii Evangheliei, nu stim cit credit poate fi acordat informatiei
din Prologul antimarcionit, dupa care acest loc ar fi fost Ahaia. Daca Sf. Luca nu s-a
indepartat de Apostolul Pavel in timpul captivitatii sale din anii 61-63, atunci el si-a scris
Evanghelia la Roma.

3. Planul Evangheliei de la Luca®*

PROLOG (1, 1-4)
PARTEA INTAL De la vestirea nasterii Sf. Ioan Botezitorul pana la sfarsitul activitatii
Mantuitorului 1n Galileea (1, 5 - 9, 50)
I. Nasterea si viata ascunsa a Sf. Ioan Botezatorul si a lui lisus Hristos (1, 5 - 2, 52):
1. Vestirea nasterii Sf. Ioan Botezatorul (1, 5-25)
2. Bunavestire (1, 26-38)
3. Sf. Fecioara Maria la Elisabeta. Cantarea Sf. Fecioare (1, 39-56)

% EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeasca, 111, v, 3, PSB 13, p. 103.
** Dupa HARRINGTON, Introduction, p. 738-740.
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4. Nagterea si taierea Tmprejur a Sf. Ioan Botezatorul (1, 57-80)
5. Nagterea si tdierea imprejur a Mantuitorului (2, 1-21)
6. intﬁmpinarea Domnului (2, 22-40)
7. Iisus la templu la 12 ani (2, 41-52)
II. Pregatirea pentru misiune (3, 1 - 4,13):
1. Predica Sf. Ioan Botezatorul (3, 1-20)
2. Botezarea lui lisus (3, 21-38)
3. Ispitirea Domnului (4, 1-13)
III. Activitatea Mantuitorului in Galileea (4, 14 - 9, 50):
1. inceputul activitatii (4, 14 - 5, 16)
. Conflicte cu carturarii si fariseii (5, 17 - 6, 11)
. Predica de pe Munte (6, 12-49)
. Fapte ale Mantuitorului si atitudinea contemporanilor fata de El1 (7, 1 - 8, 3)
. Pilde (8, 4-21)
. O serie de minuni (8, 22-56)
. Cei Doisprezece in misiune (9, 1-6)
. Temerile lui Irod Antipa (9, 7-9)
. Inmultirea painilor (9, 10-17)
10. Marturisirea lui Petru. Prima vestire a patimilor (9, 18-22)
11. Urmarea lui lisus (9, 23-27)
12. Schimbarea la fata (9, 28-36)
13. Vindecarea copilului demonizat (9, 37-43a)
14. A doua vestire a patimilor (9, 43b-50)
PARTEA A DOUA: Cilatoria spre Ierusalim (9,51 - 19, 27):
. In Samaria (9, 51-56)
. Chemarea apostolica. Misiunea celor saptezeci (9, 57 - 10, 24)
. Adevarata evlavie (10, 25 - 11, 13)
. Conflicte cu adversarii (11, 14-54)
5. Avertismente si Indemnuri adresate ucenicilor (12, 1-53)
. Chemare la pocdintd (12, 54 - 13, 25)
. lisus pranzeste la un fariseu (14, 1-24)
. Renuntéri impuse de convertire (14, 25-35)
9. Trei pilde despre mila dumnezeiasca (cap. 15)
10. Alte pilde (cap. 16)
11. Diferite tnvataturi (17, 1-19)
12. Ziua Fiului Omului (17, 20-37)
13. Pilde despre rugaciune (18, 1-14)
14. Tisus si copiii. Primejdiile bogatiei (18, 15-30)
15. A treia vestire a patimilor (18, 31-34)
16. La Ierihon (18,35 - 19,27) )
PARTEA A TREIA: Mantuitorul la Ierusalim; Patimile si Invierea (19, 28 - 24, 53)
I. Activitatea Domnului la Ierusalim (19,28 - 21,38):
1. Intrarea triumfala in Ierusalim (19, 28-46)
2. Iisus invata in templu (19,47 - 21,4)
3. Cuvantare despre dardmarea lerusalimului si despre a doua venire (21, 5-36)

4. Ultimele zile dinainte de Patimi - rezumativ (21, 37-38)
II. Patimile §i moartea Domnului (cap. 22 - 23):

1. Evenimente petrecute pana la arestare (22, 1-53)

2; Procesul, rastignirea, moartea si punerea in mormant a Domnului (22, 54 - 23, 56)
III. Dupa Inviere (cap. 24):

1. Aratari ale Domnului Celui inviat (24, 1-49)

2. inél;area la cer (24, 50-51)

3. Sf. Apostoli la templu (24, 52-53)

Privind acest plan, vedem, in primul rand, cd Evanghelia a treia incepe si se sfarseste la
templu. De aceea are Sf. Luca drept simbol in iconografia crestind un vitel, care era, prin
excelenta, animalul de jertfa la templul iudaic.

Vedem totodata ca, desi Sf. Luca — asemenea primilor doi sinoptici — a urmat in mare
planul propovaduirii apostolice (cum se vede acesta, de pildd, din cuvantarile din Faptele
Apostolilor), el introduce in acest plan doud schimbiri importante. In primul rind, el pune in
fruntea scrierii sale asa-numita ,,Evanghelie a copilariei* (cap. 1 - 2), cuprinzdnd materiale
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care 1i sunt proprii. lar in al doilea rand, el a inserat in relatarea evanghelica foarte importanta
colectie de episoade si cuvinte ale Domnului care formeaza sectiunea 9, 51 - 18, 14. Aceasta
sectiune lipseste cu totul din Marcu, iar la Matei este reprezentatd numai partial. Ea este
dominatd de ideea Patimilor. Suirea la Ierusalim apare, Intr-adevar, ca un drum spre moarte (a
se vedea 9, 51; 13,22; 17, 11)°".

4. Izvoarele Evangheliei de l1a Luca

Primul izvor al Evangheliei a treia este Evanghelia de la Marcu. Luca a urmat indeaproape si
planul Evangheliei de la Marcu, operand insd cateva schimbari mai importante: o omisiune
(Mc 6, 45 - 8, 26) si doua adaosuri (Lc 6, 20 - 8, 3 si mai ales lunga sectiune de aproape noud
capitole pe care o constituie Lc 9, 51 - 18, 18, cu materiale grupate pe parcursul calatoriei
Domnului spre lerusalim).

Sf. Luca a folosit, de asemenea, o traducere greacd a Evangheliei aramaice de la Matei
(existau, probabil, mai multe traduceri, caci Papias ne spune ca fiecare o traducea cum putea).
Unele diferente in raport cu Marcu provin din folosirea acestei traduceri.

Sf. Luca a mai folosit si un al treilea izvor, nu mai putin important decét celelalte, din
care a luat mai ales materialele din lunga sectiune 9, 51 - 18, 14, care nu are paralela la
Marcu. Aceste materiale exista Tn buna parte si la Matei, dar dispuse in mod diferit. Singura
explicatie este ca Sfintii Matei 1 Luca au avut la dispozitie un izvor pe care l-au folosit
amandoi (de aceea, acest izvor necunoscut e numit de specialisti ,,izvorul comun®), dar in
mod independent unul de altul.

Pe langa acestea, Sf. Luca a folosit din plin roadele cercetarilor sale personale. In
prolog, el ne spune ca a ,,urmadrit toate cu de-amanuntul® (1, 3), de la cei care ,,le-au vazut de
la Inceput si au fost slujitori ai Cuvantului® (1, 2). Asa cum spuneam, a putut intreprinde
aceastd lucrare de cercetare mai ales n timpul celor doi ani cat Sf. Pavel a stat inchis la
Cezareea (58 - 60). Pentru primele doua capitole, informatiile i-au parvenit desigur — direct
sau indirect — de la Maica Domnului, despre care Sf. Luca ne si spune cd pastra in inima ei
minunatele revelatii cu privire la Pruncul lisus (2, 19.51). De altfel, o traditie — consemnatd de
Theodorus (sec. VI) — ne spune ca Sf. Luca, fiind §i pictor, a pictat prima icoana a Maicii
Domnului. Dar in multe alte locuri se vad roadele cercetarii Sf. Luca. Numai el ne transmite,
de pilda, cateva din cele mai importante pilde evanghelice: a Fiului risipitor, a Samarineanului
milostiv, a Vamesului si a Fariseului, a Bogatului nemilostiv. De asemenea, relatarea lucanica
a Sfintelor Patimi si a aratarilor de dupd Inviere comporti numeroase adaosuri de cea mai
mare importanta.

5. Limba si stilul Evangheliei

Evanghelia a treia este scrisd intr-o limba greacd mult mai buna decat a celorlalte Evanghelii;
se vede ca Sf. Luca scrie in limba sa materna, iar nu ca ceilalti evanghelisti care gandeau in
aramaica si scriau in greceste. In privinta frumusetii limbii, opera Sf. Luca ocupa locul al
doilea intre scrierile Noului Testament, pe locul intai aflandu-se Epistola catre Evrei. Din
compararea textelor lucanice cu paralelele din Marcu, se vede cum Sf. Luca, In general, a
imbunatatit limba, folosind expresii mai exacte si ldsand deoparte cuvintele si modurile de
exprimare strdine (aramaice). De multe ori 1nsa, el s-a multumit sa reproduca textele asa cum

% Ibidem, p. 740.

88



le gasise in izvoarele folosite. De unde, o inegalitate a stilului lucanic destul de greu de
explicat.

Desi Sf. Luca evitda aramaismele, In Evanghelia sa apar adevarate ebraisme, mai ales
cand e vorba de anumite intorsaturi de fraza. Acestea provin, se pare, din faptul ca Sf. Luca
imita stilul traducerii grecesti a Vechiului Testament (Septuaginta). Sf. Luca era un crestin
atat de familiarizat cu Scriptura greacad, incat scrisul sau imitd — constient sau chiar inconstient
— stilul acesteia.

O trasatura interesantd a stilului lucanic este aceea ca el tine sa Incheie subiectul tratat
inainte de a trece la altul. Daca nu tinem seama de acest lucru, vom interpreta gresit unele date
din Evanghelie. Astfel, Sf. Luca scrie cd Fecioara Maria a ramas la Elisabeta trei luni si apoi
s-a Tnapoiat la casa sa (1, 56); iar apoi continud, istorisind nasterea Sf. Ioan Botezatorul.
Aceasta nu inseamna ca Sf. Fecioara a plecat de la Elisabeta Tnainte ca acesta sd nascd; numai
ca autorul, urmand metodei sale, n-a trecut la subiectul urmator nainte de a incheia istorisirea
vizitei facute de Maica Domnului rudeniei sale. Un alt exemplu: in cap. 3, Sf. Luca prezinta
predica Sf. Ioan Botezatorul si incheie spunind ca Irod 1-a aruncat pe acesta in temnita (3, 19-
20); si numai dupad aceea istoriseste botezarea lui lisus, care, in realitate a avut loc Tnainte de
intemnitarea lui loan.

In orice caz, frumusetea Evangheliei de la Luca si din punctul de vedere al limbii si
stilului este absolut evidenta chiar pentru cititorul neavizat. Cat de saraca ar fi, de pilda,
reprezentarea pe care am avea-o despre minunatele momente legate de Nasterea Domnului
daca ne-ar lipsi primele doua capitole din Luca. lar, la capatul celalalt al Evangheliei a treia,
cat de vie si sugestiva este relatarea calatoriei lui Iisus Cel Inviat cu cei doi ucenici spre
Emaus!

6. Teme predilecte ale Sf. Luca

Trei sunt mai ales temele predilecte ale Sf. Luca.

Prima este cea a milei dumnezeiesti, a nemarginitei bunatdti a lui Dumnezeu, care neaga
orice discriminare. In paginile Evangheliei a treia vedem cum Mantuitorul Hristos descopera
lumii un Dumnezeu cu totul altul decét cel pe care-1 infatisa invatatura ingusta si exclusivista
a iudaismului oficial. E destul sa amintim istorisirile despre femeia pacatoasa, despre Zacheu,
despre talharul pocait, sau pildele cu Samarineanul milostiv, cu Vamesul si Fariseul, cu Fiul
risipitor. Numai Sf. Luca retine aceste trasaturi, meritand gloriosul apelativ pe care i l-a
decernat Dante’*®: Scriba mansuetudinis Christi (scriitorul bunatatii lui Hristos).

Dar bunatatea dumnezeiasca se revarsda nu numai asupra pacatosilor, vamesilor,
samaritenilor, paganilor, din care Mantuitorul face candidati la Imparatia cerurilor. Sf. Luca
manifestd o evidentd preferintd pentru cei sdraci, pentru oamenii simpli, curati cu inima,
detasati de cele lumesti. Aceasta este o a doua tema predilecta a sa, care se vede, de pilda, de
la forma Fericirilor din Evanghelia sa (6, 20-21. 24-25) pana la modul in care-i prezintd pe
bogati si primejdia pe care o reprezintd bogatia (12, 13-21; 14, 33; 16, 9.11.19-31; 18, 22). Sf.
Luca este evanghelistul saracilor, care ni-L infatiseaza pe Mantuitorul mereu aplecat asupra
mizeriei §i suferintel omenesti. Viata lui lisus se desfdsoara alaturi de cei saraci. Chiar de la
nasterea Sa, vin sa i se inchine niste pastori saraci (Sf. Luca nu ne spune nimic despre magi).
Sf. Fecioard si dreptul lIosif aduc la templu ofranda celor saraci (2, 24). Mai tarziu, lisus va
putea zice: ,,Vulpile au vizuini si pasarile cerului cuiburi, dar Fiul Omului nu are unde sa-Si
plece capul® (9, 58).

3% De monarchia, 1, 16.
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In al treilea rnd, este de mentionat, printre subiectele dragi Sf. Luca, cel privind viata
Jamiliala (in special a lui lisus) si, legat de acesta, locul mai important pe care-1 ocupa femeile
in paginile Evangheliei a treia (ca, de altfel, si in Faptele Apostolilor). Apar in Evanghelia sa
surprinzator de multe femei: Elisabeta; proorocita Ana; mama vaduva a tanarului din Nain;
pacatoasa din casa lui Simon fariseul; apoi femeile pe care le-a vindecat lisus, ,,Maria, numita
Magdalena, din care iesiserd sapte demoni, si loana, femeia lui Huza, un iconom al lui Irod, si
Suzana si multe altele care le slujeau din avutul lor* (8, 2-3); surorile Marta si Maria; femeile
din Ierusalim pe drumul Crucii; femeile din Galileea aflate 1anga Crucea Mantuitorului; si, in
sfarsit, primele vestitoare ale Invierii, Maria Magdalena, Ioana si Maria, mama lui Iacov. Nu
mai ingiram aici destul de numeroasele nume de femei din Faptele Apostolilor.

Intre toate aceste femei, se distinge — atit in Evanghelia a treia cit si in Faptele
Apostolilor — Sf. Fecioara Maria. Mai ales prin ,,Evanghelia copildriei* (cap. 1-2), dar si prin
alte texte (de pilda, Fapte 1, 14), Sf. Luca ofera temeiurile cele mai sigure si mai clare pentru
cinstirea ce se cuvine adusa de cdtre toti credinciosii Nascdtoarei de Dumnezeu.
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1. Autorul Evangheliei

Biserica a stiut dintotdeauna ca Evanghelia a patra a fost scrisa de Sf. Ioan, cel mai tanar
dintre Apostoli, ucenicul care la Cina cea de Taina si-a plecat capul pe pieptul Domnului.
Autorul nu se prezinta insa nicdieri in cuprinsul Evangheliei. Dar tocmai aceasta tacere a sa
confirma Traditia: grija pe care o are autorul acestei minunate si unice scrieri apostolice de a
evita sd pomeneasca nu numai numele sau, al lui loan, ci si numele fratelui sau Iacov, precum
si numele lui Zevedeu, tatal sdu, si al Salomeii, mama sa, constituie ea Tnsdsi o semnatura
cum nu se poate mai clara i mai graitoare. Este semndatura smereniei. Apostolul iubirii poate
fi numit deopotriva, cu drept cuvant, si Apostolul smereniei.
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a. Marturia Traditiei

Informatiile Traditiei vechi a Bisericii asupra originii §i autorului Evangheliei a patra sunt mai
numeroase $i mai detaliate decat cele privitoare la Evangheliile sinoptice. Unele dintre ele
prezintd insa dificultdti, exploatate din plin de cei ce refuza Sfantului Apostol loan calitatea
de autor al Evangheliei.

Din marturiile existente este cum nu se poate mai clar cd Evanghelia a patra era larg
cunoscuta si recunoscuta ca opera a Apostolului Ioan Inca in prima parte a secolului al II-
lea.

Astfel, Sf. Ignatie al Antiohiei (Teoforul), martirizat pe la anul 107 sau 110, dovedeste,
in Epistolele sale, o mare familiaritate cu scrierile Sf. Ioan. Desi el nu le citeazad nicaieri in
mod direct, totusi se vede cd si-a impropriat Tnvatatura si spiritul insusi al acestor scrieri.

Sf. Policarp, episcopul Smirnei, in a sa Epistola catre Filipeni (VII, 1), scrisa la putin
timp dupa martiriul Sf. Ignatie, deci intre anii 110 si 120, citeaza Epistola I Ioan (4, 2-3) care,
dupa cum se stie, este strans inrudita cu Evanghelia a patra, fiind ca un fel de introducere a
acesteia.

Sf. Tustin Martirul, in prima sa Apologie, scrisa pe la anul 150, si in Dialogul cu iudeul
Trifon, care dateaza din jurul anului 160, face aluzii clare la Evanghelia de la Ioan.

In continuare, aluziile, citatele si mentiunile se inmultesc. Ereticul Valentin si ucenicii
sai Ptolemeu si Heracleon®”’ si Sf. Irineu al Lyonului care-i combate (prin anii 173-180),
ereticul Marcion (pe la anul 140) si Meliton de Sardes care scrie impotriva lui (pe la 160-
170), ereticii montanisti (intre 156 si 172) si adversarii lor ortodocsi Apolinarie de Ierapolis si
Apoloniu — cu totii marturisesc — direct sau indirect — despre autoritatea incontestabild si
universala de care se bucura Evanghelia de la Ioan 1n Biserica de atunci. Tatian a si alcatuit
(pe la anul 175) vestita sa lucrare intitulata Diatessaron, adica o ,,evanghelie* din cele patru,
ceea ce inseamna ca inca de atunci canonicitatea celor patru Sfinte Evanghelii — deci,
inclusiv, a Evangheliei a patra — era un fapt mai presus de orice indoiald si adanc intrat in
constiinta Bisericii.

Exista insa si marturii directe referitoare la autorul Evangheliei a patra.

Astfel, Clement Alexandrinul (+ Intre anii 211-216), in lucrarea sa Ipotipoze, care s-a
pierdut, dar din care Eusebiu de Cezareea ne pastreaza unele fragmente, zice: ,,Cat despre
Ioan, cel din urma, vazand ca cele trupesti [ale vietii lui Hristos] au fost puse in lumind in
[celelalte] Evanghelii, la iTndemnul ucenicilor sai si fiind luminat de Duhul Sfant, a alcatuit o
Evanghelie duhovniceasca. "

Prologul antimarcionit (160-180)™" se exprima astfel: ,,Evanghelia de la Ioan a fost
descoperita si data Bisericilor de cétre Ioan, pe cind era inca in trup; aceasta ne-o spune unul
dintre cei mai dragi ucenici ai sdi, Papias din Ierapolis, in ultimele cinci carti ale sale.«*!°

Canonul Muratori (180 - 200), ne ofera aceastd importantd marturie:

,DESPRE A PATRA DINTRE EVANGHELII: CEA A LUI IOAN, UNUL
DINTRE UCENICI.

309

*7 Heracleon a scris si un comentariu la aceastd Evanghelie, numind pe autorul ei ,,Apostolul lui Tisus Hristos*.
Cf. GHEORGHIU, Introducere, p. 292-293.

3% BEusebiu de Cezareea, Istoria bisericeascd, VI, xiv, 7, p. 238 (mentiondm cd am operat unele mici modificari
in aceasta traducere, pentru a reda cat mai exact ntelesul textului original).

3% Proloagele antimarcionite apar in citeva manuscrise latine ale Noului Testament. Primul care a notat ci ele
par a fi indreptate impotriva lui Marcion a fost Dom D. de Bruyne, care le-a si publicat in Revue Benedictine,
XL (1928), p. 193 si urm. Prologul la Evanghelia a patra este Tn mod evident corupt si ridica destule probleme
care nu pot fi discutate aici.

19 Citat dupa HARRINGTON, Introduction, p. 938.
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La cererea celor impreund cu el ucenici si episcopi, el a zis: ,,Postiti impreund cu mine
trei zile [Tncepand de] astazi si ceea ce se va descoperi fiecaruia, unuia sau altuia dintre noi,
vom spune-o.“ In aceeasi noapte, i s-a descoperit lui Andrei, unul dintre apostoli, ca Ioan este
acela care, in numele sau, trebuie sd puna in scris toate lucrurile, urmand ca toti sd revada
ceea ce a scris el. Astfel, desi sunt diferite in fiecare din scrierile evanghelice inceputurile, asa
cum ne sunt ele Tnvatate, aceasta nu are nici-o importanta pentru credinciosi, deoarece, prin
lucrarea unicului Duh, principalul [autor], 1n toate au fost infétisate toate lucrurile: privind
nasterea, patimile, Tnvierea, discutia [lui lisus] cu ucenicii Sai si cele doua veniri ale Sale:
prima in umilinta, dispretuit, care s-a petrecut; si a doua, cu putere Tmparateasca, stralucita,
care va avea loc. Ce-1, deci, de mirare dacd loan cu atata autoritate se pronuntd asupra fiecarui
punct, chiar in Epistolele sale, zicand despre sine insusi: ,,Ce am vazut cu ochii nostri si am
auzit cu urechile [noastre] si ceea ce mainile noastre au pipadit, acestea vi le scriem»?<!!

Se pare ca acest text vizeaza erezia numitd mai tarziu de Sf. Epifanie (Ia mijlocul sec.
IV) a alogilor, adica a acelora ce se pronuntau impotriva Evangheliei Logosului (Cuvantului),
care nu este alta decat Evanghelia de la Ioan. Este cunoscut, in aceasta privintd, cazul
preotului Caius din Roma care, pe la anul 200, intr-un tratat polemic Tmpotriva montanistilor,
deoarece acesti eretici faceau mare caz de Evanghelia de la Ioan, se pronuntd Tmpotriva
acestei Evanghelii. Dar acest Caius, combatut puternic de Sf. Irineu si de Sf. Ipolit, n-a avut
urmasi care sa-i imbratiseze contestarea.

O marturie scurtd, dar cum nu se poate mai clara, ne-a lasat Sf. Irineu (care-si scria
lucrarea pe la anul 185): ,,Apoi Ioan, ucenicul Domnului, cel care s-a aplecat pe pieptul Lui, a
scos si el o Evanghelie pe cand petrecea in Efesul Asiej. !

Aceastd marturie este de o importantd deosebitd, deoarece Sf. Irineu 1-a cunoscut pe Sf.
Policarp al Smirnei, ucenic al Apostolilor. Scriindu-i (in jurul anului 190) lui Florinus, un
prieten al sau din copilarie care insa cazuse in erezie — fragmente din aceasta scrisoare ne-au
fost transmise de Eusebiu de Cezareea —, Sf. Irineu spune despre relatia sa cu Sf. Policarp
urmatoarele: ,,Aceste invataturi ale tale, Florine, nu sunt izvorate — ca sd nu folosesc cuvinte
grele — dintr-o judecatd sandtoasa. Ele nu se Tmpaca cu cele ale Bisericii... Dar nici preotii mai
in varstd, care au fost Tnainte de noi si care au trait impreuna cu Apostolii, n-au putut sa-ti
transmitd asemenea invatituri. Te vedeam cind eram copil in Asia inferioara pe langa
Policarp; aveai pe atunci o stralucitd pozitie la curtea Imparateasca si te sileai sd ai un bun
renume naintea lui (a lui Policarp, n.n.). Caci Imi amintesc mai bine lucrurile de atunci decat
cele care s-au intAmplat acum mai de curénd. Intr-adevir, cunostintele pe care le aduni in
tinerete cresc deodata cu sufletul si raman mereu unite cu el. De aceea pot spune si locul unde
sedea fericitul Policarp atunci cand vorbea, locurile pe unde intra si iesea din clasa, felul lui
de viatd, Infatisarea lui fizica, felul cum vorbea cu multimile, cum istorisea el relatiile lui cu
Ioan si cu celelalte persoane care au vazut pe Domnul, stirile sale despre minunile si despre
invatatura Lui; cum Policarp, dupa ce a primit totul de la martorii oculari ai vietii Cuvantului,
pe toate acestea el le punea 1n legdtura cu Scripturile. Lucrurile acestea, prin mila lui
Dumnezeu, care a venit peste noi, eu le-am ascultat cu grija si le-am Tnsemnat nu pe hartie, ci
in inima mea, si le rumeg constiincios cu ajutorul lui Dumnezeu. "

Despre faptul ca Policarp a fost ucenic al Apostolilor marturiseste Sf. Irineu si in alt loc:
,»o1 Policarp nu numai cd a fost invatat de Apostoli si a vorbit cu multi dintre cei care-L
vazusera pe Hristos, ci el a si fost randuit de Apostoli in Asia ca episcop al Bisericii care este
in Smirna; si noi l-am vizut in floarea vérstei noastre®*, cici el a staruit multd vreme si pana

! Citat dupa GRANDMAISON, Jesus Christ, p. 96. Mentionam ci acest text s-a pastrat in limba latina.

312 QF, IRINEU, Contra ereziilor, 111, i, 1; In greceste, acest text este pastrat la EUSEBIU DE CEZAREEA,
Istoria bisericeasca, V, viii, 4, PSB 13, p. 198.

13 La EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascd, V, xx, 4-7, PSB 13, p. 212-213.

1% Sf. Irineu va fi avut atunci intre 15 si 20 de ani (LAGRANGE, Evangile selon saint Jean, p. XLIII).
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la o batranete foarte inaintatd i a iesit Tn mod sldvit din viatd, prin prea nobila usd a
martiriului...*"

Am citat aceste texte pentru a ne da seama cat de importanta este marturia Sf. Irineu, cel
care l-a cunoscut si l-a ascultat pe Sf. Policarp, ucenic al Apostolilor. Si cat de neintemeiata
este pozitia acelora care, impotriva celor spuse de Sf. Irineu — ca si Tmpotriva tuturor
celorlalte marturii citate aici — cautd cu tot dinadinsul sa nege paternitatea ioaneicd a
Evangheliei a patra, atribuind-o, de pildd, unui presupus ,,prezbiter loan* (a carui existenta
este dedusa dintr-un text nu prea clar al lui Palpials316 ) sau oricui altcuiva (multi critici mai noi
atribuie redactarea Evangheliei unei presupuse scoli ,,ioaneice®, adica unui grup de ucenici ai
Apostolului Ioan).

b. Sf. Apostol Ioan in Noul Testament

Noul Testament ne ofera destul de multe date despre Sf. Apostol Ioan.

Chemarea sa si a fratelui sau lacov de catre lisus spre a-i fi ucenici a avut loc imediat
dupa chemarea altei perechi de frati, Simon si Andrei (Mt 4, 18-22; Mc 1, 16-20). Sf. Luca ne
spune chiar cd chemarea celor patru s-a petrecut in urma unei pescuiri minunate (Lc 5, 1 si
urm.), intr-un moment 1n care lacov si loan ,,erau Tmpreund cu Simon* (Lc 5, 10). Chemarea
a fost ascultata pe loc, cei patru lasand totul si mergand dupa lisus (Mt 4, 20.22; Mc 1, 18.20;
Lc 5, 11).

InIn 1,35 si urm. este prezentat un moment anterior, fiind vorba de doi ucenici ai lui
Ioan Botezdtorul care au auzit marturia acestuia despre lisus. Unul dintre ei era Andrei. S-a
presupus uneori ca celalalt, al carui nume nu este dat, n-ar fi altul decat insusi loan, autorul
Evangheliei. Daca este asa, inseamna ca aici isi are inceputul ucenicia lui Ioan.

Tatal lui Iacov si loan era Zevedeu (Mc 1,20), un pescar din una din cetdtile de pe
tarmul Marii Galileii, probabil Betsaida. ,,Fiii lui Zevedeu* — aga sunt numiti adeseori lacov si
Ioan in Sf. Evanghelii (de ex., in Mt 20, 20; Mc 10, 35) — erau si ei pescari, exercitandu-si
meseria pe Marea Galileii (numita si Lacul Ghenizaret). Mama sa, Salomeea, era una dintre
femeile care-I slujisera lui lisus in Galileea si pe ultimul drum spre Ierusalim, care au fost de
fata la rastignirea Lui (Mt 27, 55-56; Mc 15, 40-41; cf. Lc 23, 49.55-56), care apoi, in
Duminica Invierii, au venit si ungd trupul lui lisus si, gdsind mormantul gol, au primit
vestirea de la inger cd Domnul a inviat (Mc 16, 1 si urm.). Din compararea textelor din Mt 27,
56 si Mc 15, 40-41 cu cel din In 19, 25, unii autori deduc ca prin ,,sora mamei Lui* (a lui
Iisus) din ultimul text trebuie inteleasa Salomeea §i cd in acest text ioaneic ar fi vorba de patru
femei, si anume: Maica Domnului, ,,sora* (ruda) ei, care n-ar fi alta decat Salomeea,
mentionatd in paralelele din Matei si Marcu, Maria lui Cleopa si Maria Magdalena. Daca e
asa, inseamna ca Sf. loan ar fi fost inrudit trupeste cu Mantuitorul. Dar aceasta interpretare nu
este deloc sigura. E mai firesc sa credem ca, in In 19, 25, ,,sora mamei Lui‘ nu este alta decat
»Maria lui Cleopa“ al cdarei nume este dat in continuare. Pe de alta parte, Maria lui Cleopa
este ,,mama lui lacov cel Mic si a lui losi” (Mc 15, 40; cf. 15, 47; 16, 1), adica a asa-numitilor

315 QF. IRINEU, Contra ereziilor, 111, iii, 4, citat dupd GRANDMAISON, Jesus Christ, p. 98. Se stie ca Sf.
Policarp, In varsta de 86 de ani, a murit ars pe rug in stadionul din Smirna n februarie 155. Sf. Irineu a ajuns
episcop al Lyonului in anul 177.

316 pastrat de EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeasca, 1II, xxxix, 4, PSB 13, p. 142. Eusebiu
interpreteaza gresit textul lui Papias, crezand ca ,,prezbiterul Ioan® ar fi fost o persoana deosebita de Apostolul
Ioan. De fapt Insd Papias se refera la acesta din urma. Apostolul Ioan se prezintd, de altfel, el insusi, in fruntea
Epistolelor II si IIT Ioan cu titlul ,,Prezbiterul* ( Preotul), ca unul care avea si harul preotiei in treapta cea mai
inalta si care, dupa marturia lui Policrat al Efesului (a se vedea in text), era preot si purta petalon-ul. Asupra
problemei ,,prezbiterului Ioan* , a se vedea lucrarea Pr. Prof. Vasile GHEORGHIU, Traditia despre apostolul si
prezbiterul loan pana la Eusebiu de Cezareea, Cernauti, 1926.
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Hfrati ai Domnului (Mt 13, 55); ei erau, desigur, inruditi cu Mantuitorul prin mama lor
Maria, ,,sora* (adica verisoara sau cumnata) Maicii Domnului.

Familia lui Ioan era, se vede, destul de instaritd, cum rezultd din faptul cd Zevedeu avea
angajati niste lucratori care-1 ajutau la pescuit (Mc 1, 20). Salomeea va fi fost, desigur, printre
femeile care slujeau Domnului si ucenicilor Sai ,,din avutul lor* (Lc 8, 3).

In listele cu cei doisprezece Apostoli, Ioan apare fie pe locul al patrulea (Mt 10, 2; Lc
6, 14), fie pe al treilea (Mc 3, 17), fie pe al doilea (Fapte 1, 13). Din Sf. Evanghelii rezulta ca,
alaturi de Petru si fratele sdu lacov, loan facea parte din grupul de ucenici mai intimi ai
Domnului, numai ei fiind alaturi de El 1n trei ocazii deosebite: la invierea fiicei lui Iair (Lc 8,
51); la schimbarea la fatda (Mt 17, 1; Mc 9, 2; Lc 9, 28); si la rugdciunea (agonia) din
Ghetsimani (Mt 26, 37; Mc 14, 33).

Cei doi fii ai lui Zevedeu, pe care, datoritd temperamentului lor impetuos, lisus i-a
numit ,,Boanerghes, adica fiii tunetului (Mc 3, 17), apar impreuna in Evanghelii in doua
imprejurdri din care se vede cd numele acesta le era cum nu se poate mai potrivit: in Lc 9, 54
ei vor sa faca sa se coboare foc din cer sa mistuie un sat de samarineni care nu L-au primit pe
[isus sa innopteze la ei; iar in Mc 10, 35 si urm. ei ii cer Domnului cinstea de a sta unul de-a
dreapta si altul de-a stanga Sa, Intru slava Sa, aratandu-se gata sa si patimeasca impreuna cu
El (Mt 20, 20 precizeaza ca cererea aceasta au adresat-o Domnului prin mama lor; din v. 24
rezultd Tnsa ca cererea era de fapt a lor).

Temperamentul lui Ioan se intrevede si din episodul in care-1 informeaza pe Mantuitorul
despre cineva dinafara grupului de ucenici care scotea demoni in numele Sau (Mc 9, 38; Lc 9,
49). Manifestand acelasi zel pripit ca si In Samaria, loan 1-a oprit pe acela. lisus insa
tempereaza §i cu aceasta ocazie intoleranta ucenicului (Mc 9, 39; Lc¢ 9, 50).

In sfarsit, Joan mai apare o dati impreuna cu Petru, fiind trimisi sa faca pregitirile
pentru ultimul Pasti (Lc 22, 8).

In prima parte a cartii Faptele Apostolilor, Sf. Ioan apare in trei ocazii alituri de Sf.
Petru: la vindecarea ologului din nastere (3, 1 si urm); la infatisarea lor Tnaintea Sinedriului
(cap. 4), prilej cu care sunt calificati drept ,,oameni fara carte i simpli §i sunt recunoscuti de
sinedristi ca fiind dintre cei care ,,fusesera impreund cu lisus* (4, 13); si ca delegati ai
Apostolilor in Samaria (8, 14), unde celor botezati de Filip, Sfintii Petru si Ioan le-au
conferit darul Sfantului Duh prin punerea mainilor (8, 17), adica prin ceea ce numim Taina
Mirungerii (cf. I In 2, 20.27).

Din aceste referinte din Faptele Apostolilor, ne ddm seama ca Sf. Ioan a avut un rol
proeminent 1n sanul Bisericii din epoca apostolica. Aceastd pozitie a sa este confirmatd de Gal
2,9, unde Iacovm, Chefa si lIoan sunt prezentati ca ,,stalpi“ ai Bisericii.

Sf. Toan mai este mentionat In Apocalipsa (1, 1.4.9; 22, 8). Multi 1nsa cred astdzi ca
acest loan, autorul Apocalipsei, ar fi altul decat Apostolul Ioan. Vom vorbi despre aceasta
mai pe larg atunci cand ne vom ocupa de problema autorului Apocalipsei. Vom spune aici
numai cd marturiile clare ale Traditiei ne obligad sa vedem pe Apostolul cu acest nume 1n acel
Ioan exilat in insula Patmos si care s-a invrednicit de minunatele vedenii pe care ni le
infatiseaza ultima scriere a Noului Testament.

Numele Sf. Ioan nu apare deloc in Evanghelia a patra. In cap. 21, care reprezinti,
desigur, un apendice addugat de un ucenic al Apostolului, care murise deja (cf. v. 23), se
vorbeste de ,,ucenicul pe care-l iubea lisus* (v. 20). Ceva mai departe se precizeaza: ,,Acesta
este ucenicul care marturiseste despre acestea si care a scris acestea, si stim ca marturia lui
este adevarata“ (v. 24). Este vorba, deci, de un martor privilegiat al celor istorisite, martor

317 Nu este vorba aici de Apostolul Tacov, fratele lui Ioan, care fusese omorat cu cétiva ani inainte de Sinodul
Apostolic la care se refera Gal. 2, 1-10, pe la anii 43-44, din porunca nelegiuitd a regelui Irod Agripa I (Fapte 12,
2), ci de lacov, ,fratele* Domnului (cf. Gal 1, 19). Ca episcop al Ierusalimului (cf. Fapte 15, 13 si urm.; 21, 18 si
urm.), acesta din urma e mentionat primul intre ,,stalpii“ Bisericii, macar ca nu era dintre Apostoli.
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care este si autorul Evangheliei. Apostolul Ioan a fost identificat si cu acel ,,alt ucenic* din In
18, 15-16 care era cunoscut arhiereului si care a putut intra el si 1-a putut introduce si pe Petru
in curtea lui Anna. La Cina cea de Taina, ,,ucenicul pe care-l iubea lisus* si-a plecat capul pe
pieptul Domnului (In 13, 23.25). Tot el s-a aflat pe Golgota, langa Cruce, atunci cand
Mantuitorul i-a incredintat-o pe Maica Sa (In 19, 26-27). in dimineata Invierii, el a alergat
impreund cu Petru la mormént si a ajuns primul acolo; si desi Petru a intrat primul in
mormant, Ioan a fost cel care a crezut mai Intai ca Hristos a inviat (In 20, 3-8). in cap. 21, cei
doi fii ai lui Zevedeu fac parte dintre cei sapte ucenici carora Domnul Cel inviat 1i S-a aratat
la Marea Tiberiadei si din nou sunt pusi in evidenta ,,ucenicul acela pe care-1 iubea lisus* si
Petru: primul il recunoaste pe Domnul, iar al doilea se arunca in apa spre a ajunge mai repede
la El. Evanghelia se incheie prezentand intrebarea lui Petru in ce priveste viitorul prietenului
si Tnsotitorului sdu in atatea ocazii si raspunsul Domnului: ,,Daca voiesc ca acesta sa ramanad
pana ce voi veni, ce ai tu?* Deoarece acest raspuns a fost gresit interpretat de catre unii — ca,
adica, Ioan nu va mai muri —, moartea Apostolului a trezit nedumerire, ceea ce-l obliga pe
redactorul ultimului capitol al Evangheliei sa dea o explicatie (In 21, 20-23). Penultimul
verset al Evangheliei (21, 24) reia afirmatia din 19, 35, precizand incd o data ca ,,ucenicul
care a scris acestea marturiseste ceea ce el Tnsusi a vazut si ca, deci, marturia lui este
adevarata.

c. Batranetea si adormirea Sf. Apostol Ioan

Din Noul Testament rezulta cd la inceputurile Bisericii Sf. Ioan a petrecut o vreme la
Ierusalim. Ce s-a intamplat cu el dupa aceea? Asa cum am vazut, mai multe marturii patristice
vorbesc despre activitatea Sf. Apostol Ioan la Efes. Va fi venit acolo dupd moartea Sf.
Apostol Pavel, céaci Epistolele pauline nu ne lasa deloc sa intelegem cd Sf. Ioan ar fi fost
prezent la Efes Tnainte de acest eveniment, sau, si mai probabil, dupd caderea lerusalimului
(in anul 70).

Eusebiu de Cezareea afirma ca in timpul persecutiei lui Domitian (81-96) ,,Apostolul si
evanghelistul Toan...a fost osAndit s triiasca in insula Patmos*’'® si ca dupd venirea in fruntea
imperiului a lui Nerva (96), ,,potrivit unei vechi traditii* (lit.: ,,cuvantului celor vechi dintre
noi*), Ioan s-a Intors din exil si si-a reluat viata la Efes®!”. Tertulian, care confirma traditia
despre sederea Sf. Ioan la Efes, citind marturia Bisericii din Smirna dupd care episcopul ei
Policarp a fost fnsciunat de citre acest Apostol’>’, mentioneaza in alt loc salvarea minunatd a
Sf. Ioan dintr-un cazan cu ulei clocotit in care fusese osandit sa moard, probabil tot sub
Domitian. Eusebiu de Cezareea, bazandu-se pe marturiile Sf. Irinew’”’ si a lui Clement
Alexandrinul’®, mai afirma ca Sf. Ioan a trait tn Asia Mica (Efes) si a condus Bisericile de
acolo pand 1n vremea imparatului Traian (98 - 117)*%. A adormit deci in Domnul pe la anul
100.

Eusebiu preia de la Clement Alexandrinul si relatarea unei foarte frumoase intamplari
din ultima perioada a vietii Sf. Apostol Toan**. O redam aici, pe scurt, pentru frumusetea ei:

Dupa ce a revenit din exil, Sf. loan a vizitat mai multe localitati din Asia, intemeind noi
Biserici, hirotonind episcopi si preoti acolo unde era nevoie si randuind cele de trebuintd. Cu
prilejul unei astfel de vizite, a incredintat episcopului Efesului pe un tandr placut la infatisare

318 Istoria bisericeasca, 111, xviii, 1, PSB 13, p. 118.

39 Istoria bisericeasca, 111, xx, 9, PSB 13, p.120.

320 TERTULIAN, Despre prescriptia contra ereticilor, XXXII, trad. de Prof. N. CHITESCU, in vol. Apologeti
de limba latina, PSB 3, Bucuresti, 1981, p. 161.

32 Contra ereziilor, 11, xxii, 5 si 111, iii, 4.

22 Dintr-o lucrare a sa cu titlul: Care bogat se va mantui?

3 EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeascd, 111, xxiii, 1 si urm., PSB 13, p. 121.

3 Istoria bisericeasca, 111, xxiii, 6-19, PSB 13, p. 122-124.
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si cu suflet Inflacarat. Acela l-a luat pe tanar 1n casa sa, l-a botezat, dar n-a mai purtat destula
grija de el. Lasat de capul lui, tanarul s-a alipit de niste tineri stricati, a cdzut tot mai adanc in
pacat, ajungand pana la urma capetenia unei bande de talhari.

Dupa o vreme, revenind Ioan in acel oras, i-a cerut episcopului sa-i redea comoara pe
care i-a incredintat-o. Batrnul episcop n-a inteles la inceput despre ce este vorba. Atunci
Apostolul i-a zis: ,,Pe tanar ti-l1 cer si sufletul fratelui tau®. ,,Acela a murit®, i-a raspuns
episcopul, istorisindu-i cum a ajuns acel tanar sa terorizeze tinutul cu banda lui. Sf. loan, dupa
ce si-a sfasiat hainele de durere, s-a dus imediat in cautarea celui pierdut. Ajungand la locul
unde salasluiau talharii, a fost prins de straja lor si dus in fata capeteniei. Acesta l-a
recunoscut imediat pe batranul Apostol si, de rusine, a luat-o la fuga. loan, uitandu-si varsta,
s-a luat dupa el, cat il tineau puterile, strigand: ,,Fiule, de ce fugi de mine, parintele tau, care
nu-s Tharmat §i mai sunt si batran? Fie-ti mila de mine, fiule, nu te teme! La tine mai sunt
niste nddejdi de viatd (vesnicd, n.t.). Am sd ma asez pentru tine Tnaintea lui Hristos. Daca ar fi
nevoie, m-as duce bucuros chiar la moarte pentru tine asa cum a murit $i Mantuitorul pentru
noi: pentru sufletul tau l-as da bucuros pe al meu. Opreste-te si ai incredere! Hristos este Cel
care m-a trimis.“

Atunci tnarul s-a Intors, l-a imbratisat pe Apostol si si-a cerut iertare cu multe lacrimi,
,botezandu-se parca a doua oara cu lacrimile lui“. Dar isi ascundea ména dreaptd cu care
savarsise atatea nelegiuiri. Sf. loan l-a sarutat, s-a rugat pentru el si, asigurdndu-l1 ca
Mantuitorul 1-a iertat, i-a sarutat méana dreaptd, ca sa-i1 arate ca a fost curatitd prin pocainta.
Fostul capitan de talhari a fost redat deplin Bisericii, dand astfel — incheie relatarea — ,,0
minunatd marturie de cdinta adevarata, o puternica dovada de nastere din nou, un trofeu vazut
al Tnvierii‘.

Tot la Efes s-a petrecut si altd intamplare graitoare despre care marturiseste Sf. Irinew’™,
care, la randul sau, o auzise de la Sf. Policarp al Smirnei: Intr-o zi Apostolul Ioan intrase intr-
o baie sa se spele. Auzind insd ca acolo e si ereticul Cerint, a fugit in graba, sfatuindu-i sa
fuga si pe ceilalti care mai erau cu el §i zicand: ,,Sa iesim de aici, nu cumva sa se darame baia
peste noi, intrucat Cerint, dusmanul adevarului, se afla si el aici Tnauntru.

Despre activitatea si moartea Apostolului Ioan la Efes marturiseste si episcopul Policrat
al Efesului, Intr-o scrisoare adresatd episcopului Victor al Romei, pe la anul 190: ,,...in al
doilea rand Ioan, cel care se culcase pe pieptul Mantuitorului, care a fost preot si a purtat
petalon326, care a fost martor si didascal, se odihneste la Efes.**%’

Toate marturiile Traditiei concorda in afirmatia ca Sf. loan a trait pana la o varsta foarte
inaintata. Fer. leronim™® ne spune cd Sf. loan, foarte batran, nu mai putea sd meargad singur
si cd era adus in bisericd de credinciosi. Tuturor, el le repeta Indemnul: ,,Copilasilor, iubiti-va
unii pe altii*, cuvinte pe care le gasim, de altfel si Tn prima sa Epistold soborniceasca. Faptul
cd ajunsese la aceastd varsta va fi intdrit convingerea multora ca ,,ucenicul pe care-1 iubea
lisus* nu va muri (cf. In 21, 23), ci ca, probabil, va fi mutat din aceastd lume ca Enoh sau ca
Ilie. Cu adevdrat nemuritor raméane Tnsa Sf. Apostol si evanghelist loan mai ales prin cele

> Contra ereziilor, 11, iii, 4. Istorisirea Sf. Irineu este preluata de EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria
bisericeasca, 111, xxviii, 6, PSB 13, p. 131, si repetatd in IV, xiv, 6, PSB 13, p. 157-158.

20 Tablita de aur pe care o purta marele preot (cf. Iesire 28, 36-38).

327 La EUSEBIU DE CEZAREEA, Istoria bisericeasca, 111, xxxi, 3, PSB 13, p.133. Peste mormantul Sf.
Apostol Ioan de la Efes a fost ridicatd o bisericd mai modestd in sec. IV; Tmparatul Justinian (527-565) a
construit in locul acesteia o biserica mareata, in forma de cruce, cu sase cupole, mormantul Apostolului aflandu-
se in fata sfantului altar, sub cupola centrald. Astfel, in cursul Evului Mediu, mormantul Sf. Ioan a devenit unul
dintre cele mai importante locuri sfinte si de pelerinaj ale lumii crestine. In vremea noastra ramasitele acestei
biserici — cite mai existd — au fost puse din nou la locul lor de specialisti austrieci, vizitatorul putind sa-si faca o
imagine clard asupra minunatei biserici.

328 Comentariu la Epistola catre Galateni, V1, 10.

97



cinci scrieri minunate pe care le-a lasat Bisericii lui Hristos: Evanghelia, cele trei Epistole
sobornicesti si Apocalipsa.

2. Locul si timpul scrierii

In ce priveste locul scrierii Evangheliei a patra, mirturiile Traditiei sunt, dupa cum am vizut,
cum nu se poate mai clare. Mai ales Sf. Irineu ne spune lamurit ca Sf. Apostol loan si-a scris
Evanghelia la Efes. Aceasta afirmatie, confirmata de autorii de mai tarziu, este astdzi general
acceptata, chiar de catre cei ce neaga paternitatea ioaneica a Evangheliei.

Totusi, Sf. Efrem Sirul zice ca ea a fost scrisd la Antiohia Siriei. Si, intr-adevar, se
constata ca epistolele Sf. Ignatie Teoforul (+ cca 117), care a fost episcop al Antiohiei, poarta
pecetea influentei operei ioaneice. Dar Sf. Ignatie, desi a scris la putina vreme dupa Sf. loan,
a putut cunoaste opera acestuia, atat de mult apreciatd de toti crestinii si foarte repede
raspandita in toate Bisericile. Pe de altd parte, este posibil — si chiar foarte probabil — ca Sf.
Apostol Ioan, Tnainte de a fi venit la Efes, sa-si fi desfasurat o vreme activitatea la Antiohia si
astfel propoviduirea sa sa fi fost bine cunoscutd in Biserica din acest oras. In orice caz,
Traditia vorbeste de o lunga activitate a Apostolului la Efes si aici trebuie, desigur, localizata
si redactarea Evangheliei a patra.

In ce priveste timpul scrierii, un ferminus post quem poate fi fixat cu usurinta. Din
cuprinsul Evangheliei, se constatd cu certitudine cd Sf. Ioan a cunoscut Evanghelia de la
Marcu; si nu numai ca a cunoscut aceasta Evanghelie, ci el stapaneste perfect cuprinsul ei si
presupune ca si cititorii sai 1l stdpanesc tot atat de bine. Daca tinem seama ca Evanghelia de la
Marcu a fost scrisa cel tarziu in anul 63 si ca de la scrierea ei a trebuit sa treaca un oarecare
timp pentru ca ea sd se raspandeasca si sa devind familiara cititorilor crestini din Asia Mica,
inseamna ca Evanghelia a patra n-a putut fi scrisa inainte de anii 70-80. Pe de alta parte,
Evanghelia a patra pare sa reflecte o situatie In care iudeii increstinati erau dati afard din
sinagoga (cf. 9, 22; 16, 2). Din fericire, putem preciza destul de exact data la care a fost
introdusd in una din principalele rugaciuni sinagogale, Semoné Esré (Rugaciunea celor 18
cereri sau binecuvantari), o formulad de blestem impotriva crestinilorm, fapt care echivaleaza
cu oficializarea pedepsei cu excluderea din sinagoga la care fac aluzie textele ioaneice
mentionate. Aceastd formuld a fost creata de Rabbi Simeon cel Mic la cererea lui Rabbi
Gamaliel II, pe la anii 85-90°*. Putem spune, deci, cd scrierea Evangheliei a patra trebuie
situatd dupa aceasta data.

Terminus ante quem ne este dat de folosirea Evangheliei a patra indatd dupa inceputul
secolului al II-lea. Este mai presus de orice indoialda ca Evanghelia de la Ioan era larg
cunoscutd 1n Biserica incd in prima jumatate a secolului al II-lea. Asa cum am ardtat, mai
multe scrieri din aceasta perioadd dovedesc o familiaritate a autorilor lor cu textul
Evangheliei si, in general, cu cugetarea Sf. Apostol Ioan. Addaugdm la cele mentionate
Pastorul lui Herma (de pe la anul 140) si Odele lui Solomon (lucrare crestind din prima
jumatate a secolului al II-lea), in care este evidentd influenta ioaneica.

Existd Tnsa si o dovadd materiald de o importanta unica privind vechimea Evangheliei

de la Ioan. Este vorba de fragmentul de papirus Rylands 457, notat p52, care cuprinde partial
textele din In 18, 31-34 (recto) si 18, 37-38 (verso). Acest papirus a fost descoperit in Egipt si

329 Formula, addugatd in a 18-a binecuvantare, agsa-numita birkath ha-minim, are urmatorul cuprins: ,,Nazareenii
si ereticii (minim, adica crestinii), intr-o clipd sd piard, sd fie stersi din cartea celor vii si sd nu fie scrisi cu
dreptii®. Cf. J. BONSIRVEN, Textes Rabbiniques des deux premiers siecles chrétiens, Rome, 1955, p. 2.

30 Cf. BARRETT, The Gospel according to St. John, p. 108.
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dateazi de la inceputul secolului al II-lea™". Daca tinem seama ca nu e vorba de un autograf

al Apostolului, ci de o copie, si ca a durat un oarecare timp pana ce textul Evangheliei a ajuns
de la Efes in Egipt, putem situa redactarea ei inainte de sfarsitul sec. I. Dupa Sf. Irineu si
Clement Alexandrinul, Apostolul a trdit pand in vremea lui Traian (98 - 117). Putem spune,
deci, ca Evanghelia a patra a fost scrisa intre anii 90 si 100.

3. Scopul si destinatarii primi ai Evangheliei

Cu ce scop si-a scris Sf. Apostol Ioan Evanghelia? A urmarit el pur si simplu sa completeze
cele trei Evanghelii anterioare (Evangheliile numite ,,sinoptice*) sau sa previna intelegerea
gresitda a unor elemente din cuprinsul acestora? Desi Sf. loan are in vedere si aceste lucruri —
si, intr-adevar, in ceea ce priveste cadrul si cronologia activitdtii Domnului Evanghelia a patra
aduce importante date complementare —, totusi nu acesta este scopul sau principal. El insusi
tine sa precizeze cd ceea ce urmareste este desavarsirea credintei cititorilor sai: ,,Iar acestea s-
au scris ca sa credeti ca lisus este Hristosul si, crezand, sa aveti viatd Tn numele Lui* (In 20,
31).

Cine sunt cei carora evanghelistul le scrie astfel? Cine sunt, deci, primii destinatari ai
Evangheliei a patra? In orice caz, nu e vorba de pagani neincrestinati, cici, asa cum rezulta
din cuprinsul Evangheliei, autorul presupune la cititorii sai o formatie crestind. El nu simte
nevoia nici sd dea informatii despre personajele scrierii sale — presupuse cunoscute de cititori
—, nici sd argumenteze valoarea si autoritatea absolutd a invataturii lui lisus, pe care le
considerd ca ceva de sine-nteles. Este cum nu se poate mai clar ca nu numai Evanghelistul
insusi, ci si primii destinatari ai scrierii sale sunt la curent cu traditia istoricd despre persoana
si activitatea mantuitoare a Domnului lisus Hristos.

In legitura cu aceasta, o intrebare care se pune — si care nu este lipsitd de importanta —
este aceea daci se poate vorbi de o dependenti literara a lui Ioan de Evangheliile sinoptice. In
orice caz, Sf. loan n-a folosit niciuna din Evangheliile sinoptice asa cum a folosit, de pilda,
Matei pe Marcu. Totusi, Sf. Ioan a citit Evanghelia de la Marcu si influenta acestei Evanghelii
transpare destul de clar in mai multe locuri ale Evangheliei a patra. De asemenea, unele
afirmatii ale Sf. Ioan ar ldsa sa se inteleaga ca i era familiar si materialul specific Evangheliei
de la Luca®. Este insi limpede cd Sf. Ioan presupune cunoscute datele evanghelice de citre
primii cititori ai Evangheliei sale.

Este, deci, mai presus de indoiala cd primii cititori ai Evangheliei a patra sunt crestini.
Cuprinsul Evangheliei ne lasa Tnsd impresia cd printre acesti crestini sunt si unii nu indeajuns
instruiti si Intdriti in Tnvatatura lui Hristos. Aceasta impresie devine o certitudine dacd luam in
considerare celelalte scrieri i0aneice i mai ales Epistola I a Sf. Ioan care pare sa fi constituit
un fel de introducere la Evanghelie. In comunitatile carora li se adreseaza Apostolul existau
unii crestini slabi in credinta, gata sa cada victime falselor invataturi ale ,,antihristilor*, adica
ale acelora care tagaduiau ca lisus este Hristosul si cad El a venit in trup (I In 2, 18-23),
lasandu-se astfel atrasi de ,,adancurile satanei* (Apoc 2, 24). Unii ca acestia nu-L au nici pe
Tatal, odata ce leapada pe Fiul lui Dumnezeu, Care ,.este adevaratul Dumnezeu si viata de
veci (I In 5, 20)**. Sf. Apostol Toan se vede silit sd le reaminteascd acestora invatitura

3 HARRINGTON, Introduction, p. 943. BARRETT, The Gospel according to St. John, p. 108, crede ca acest
papirus ,,nu poate fi datat mai precis decat la mijlocul sec. IT*“.

332 BARRETT, The Gospel According to St. John, p. 34.

333 Citind in Epistola I Toan despre ,,antihristii de atunci, nu poti s nu te gandesti la antihristii de azi, care sunt
de multe feluri si care pun atata zel In raspandirea ratacirilor lor. Epitetul dat de Sf. Apostol Ioan acestor eretici
din vechime li se potriveste intru totul, de pilda, actualilor ,martori ai lui Iehova®, ca unora care neaga
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primitd ,,de la inceput (I In 1, 1; 2, 7. 24; 3, 11), invatatura cea ,,veche*, care va fi totusi
,houa* pentru ei (I In 2, 7-8), deoarece n-au asimilat-o Tncd asa cum trebuie: anume ca lisus
Hristos, Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu si El Insusi Dumnezeu adevirat, S-a facut si Om
adevirat prin Intrupare. Acest adevar fundamental Apostolul tine si-1 afirme inci de la
inceputul Evangheliei, in prologul (In 1, 1-18) care de fapt anuntd si rezuma ideile
fundamentale ale acesteia. Este un adevar pe care el nu-1 spune din auzite. Atat in Evanghelie
(1, 14) cat si In prima sa Epistola (1, 1-3), Sf. Ioan tine sd precizeze ca vorbeste ca martor
direct al ,,Cuvantului vietii“. Cu aceastd autoritate de Apostol si martor al lui lisus Hristos, pe
care, desigur, i-o recunostea fara rezerve intreaga Biserica de la sfarsitul veacului I, vine Sf.
Ioan sa ateste, prin Evanghelia pe care o scrie, adevarurile fundamentale ale crestinismului,
asa cum au fost ele invatate de Insusi Mantuitorul lumii.

4. Limba si stilul Evangheliei

Stilul Evangheliei a patra este foarte personal. E un stil pe care nu-I mai regasim in Noul
Testament, in afard, desigur, de Epistolele Sfantului Apostol Ioan. Caracteristicile specifice
ale acestui stil sunt evidente chiar in traduceri si oricine este cat de cat familiarizat cu Noul
Testament va putea usor recunoaste un text ioaneic chiar si fard a i se indica anume locul
neotestamentar de unde provine acel text.

Limba greaca in care a scris Apostolul nu este greaca literara. Desi vocabularul este
limitat, totusi cuvintele si expresiile folosite sunt intotdeauna bine alese §i adecvate
subiectului, astfel incat e gresit a se vorbi de o sdracie a limbii ioaneice.

Intre caracteristicile de stil ale Evangheliei a patra trebuie si amintim in primul rdnd
faptul ca Sf. Ioan repeta uneori, in mod deliberat, expresii i chiar propozitii intregi, fie in
mod afirmativ (1, 7-8; 13, 34; 19, 10 s.a.), fie printr-o negatie Intaritd de o afirmatie (1, 13
s.a.). Evanghelistul introduce aceste repetitii — care reamintesc paralelismul stilului ebraic —
mai ales atunci cand vrea sa accentueze Tn mod deosebit o idee. Efectul produs este acela al
unei impunitoare majestiti. In unele cazuri, avem chiar de-a face cu adevirate structuri
imnice (mai ales 1, 1-18 si cap. 17). Cu cat studiezi mai mult Evanghelia a patra, cu atat mai
mult iti dai seama ca ea este opera unui geniu, dar a unui geniu care se ignora si care, fard cel
mai mic efort si fara a recurge la vreo tehnica literara oarecare, realizeaza efecte dramatice de
o valoare artistica fara egal®*.  Arta® Evangheliei a patra isi are insa, desigur, explicatia nu
numai in genialitatea autorului, ci §i in sublimitatea subiectului tratat. Stilul si vocabularul
Evangheliei de la Ioan poarta o destul de marcata influentd a limbii aramaice. Destul de multe
cuvinte aramaice sunt mai 1ntai redate ca atare, fiind urmate de traducerea sau de explicarea
lor. Uneori chiar Sf. Ioan introduce cuvinte aramaice in texte paralele celor ale sinopticilor.
Astfel, de pilda, se intampla ca acolo unde sinopticii au ,,Hristos* si ,,Petru® Sf. loan sa
foloseasca formele aramaice ,,Mesia* si ,,Chefa®. De asemenea, Sf. loan traduce in mod
diferit in greceste unele cuvinte aramaice folosite de Mantuitorul. Astfel, de pilda, aramaicul
mathla e redat de loan prin paroimia (asemanare), iar nu prin parabolé, (pilda, parabold) ca
in primele trei Evanghelii. La fel, bisrd este redat prin sdrx (carne), in timp ce sinopticii 1l
redau prin soma (trup).

Unii au exagerat valoarea aramaismelor din Evanghelia a patra, sustinand ca textul grec
existent n-ar fi decét o traducere — servild si uneori chiar gresitd — a unui original aramaic.
Este o ipoteza fara nici un temei. In primul rind, pentru ci nu existd nici o marturie ca Sf.
Ioan si-ar fi scris lucrarea in limba aramaicd, precum nu exista nici o urmd a vreunui text

dumnezeirea Mantuitorului Hristos (si, legat de aceasta, Invatitura despre Sf. Treime), dar si multor altor curente
si orientari pseudo-crestine de astizi.
P HARRINGTON, Introduction, p. 944.
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aramaic al Evangheliei. Iar in al doilea rand pentru ca aramaismele din Evanghelia a patra
sunt prea putine pentru a sustine aceastad ipoteza si pentru ca ele se explicd foarte bine prin
faptul ca aramaica era limba maternd a autorului, limba 1n care el — chiar daca traise multa
vreme in mediul lumii elenizate — gandea si vorbea cel putin tot atat de mult cat si in limba
greaca.

In cazul Evangheliei a patra nu este vorba atit de o influenti a limbii aramaice, cat de
una a modului de a gandi al evreilor si, in general al orientalilor. Pe linia acestui mod de a
gandi, deosebit de gandirea abstractd, logica a europenilor, Sf. Ioan foloseste reprezentari,
imagini, iar nu concepte abstracte. Pentru a vorbi despre perfectiunea lui Dumnezeu, de pilda,
el zice cd ,,Dumnezeu este lumina si nici un intuneric nu este intru EI“ (I In 1, 5); minunata
alegorie a vitei si a mladitelor sale (In 15, 1 si urm.) defineste mai bine decat orice exprimare
abstracta adevarul ca Hristos este izvorul a tot harul precum si comuniunea de viata dintre
Hristos si credinciosii Sai. Opozitia dintre cele doud moduri diferite de gindire apare cum nu
se poate mai clar in discutia dintre [isus si Pilat din In 18, 37-38. Raspunzand unei intrebari a
lui Pilat, Domnul i zice: ,,Eu pentru aceasta M-am nascut si pentru aceasta am venit in lume,
ca sa dau marturie pentru adevdr; oricine este din adevar ascultd glasul Meul®. Luand
cuvantul ,,adevar* intr-un sens filozofic, Pilat Intreaba sceptic: ,,Ce este adevarul?** lisus nu-i
mai raspunde, deoarece Pilat nu sesizase deloc ideea pe care El o exprimase. Céci, spunand ca
a venit sa dea marturie despre adevar, Domnul nu avea nicidecum 1n vedere o abstractie
filozofica, ci adevarul descoperit de Dumnezeu in propria Sa persoand. Adevarul nu este altul
decat Iisus Hristos Insusi (In 14, 6).

Trebuie sd tinem bine seama de acest mod de a gandi dacd vrem sd intelegem exact
diferitele afirmatii ale Sf. lIoan. Astfel, in propozitii ca: ,,Duh este Dumnezeu* (In 4, 24),
,.Dumnezeu este lumina“ (I In 1, 5) sau ,,Dumnezeu este iubire” (I In 4, 8), nu trebuie sa
vedem niste definitii ale lui Dumnezeu. E vorba de 1insusiri sau atribute ale Sale. Apostolul
insistd insd asupra unora dintre atributele cele mai vadite ale lui Dumnezeu, cele care-L
»definesc* cel mai mult. Astfel, de pilda, zicand cd ,,Dumnezeu este iubire”, el adaugd
imediat explicatia: ,,Intru aceasta s-a aritat iubirea lui Dumnezeu citre noi, ci pe Fiul Sau Cel
Unul Nascut L-a trimis Dumnezeu in lume, ca prin El viata sa avem* (I In 4, 9). Iubirea este,
deci, atributul pe care Dumnezeu si L-a manifestat cu cea mai mare tdrie si in mod culminant
prin trimiterea in lume a Fiului Sau™.

Pe de alta parte, daca modul de a gandi occidental ne-a obisnuit cu rationamente si cu
demonstratii ale diferitelor teze, trebuie sa stim cd nu vom gasi asa ceva la Sf. Ioan. El nu
rationeaza, nu argumenteazd, nu porneste de la premise spre a trage concluzii, ci atesta,
afirma, marturiseste®”°. Evanghelia a patra este o marturie despre Hristos-Adevirul. Pe acesta
1l contempla Ioan din perspective diferite, si ni-L dezviluie prin imagini diferite, constient ci
limbajul omenesc este incapabil de a-L exprima in nemarginita-1 bogatie intr-o formuld unica.
Hristos este si Lumina si Viata si Adevarul etc.; El nu este numai una din acestea, ci toate
deopotrivd si mult mai presus de tot ceea ce noi am putea spune despre El.

5. Planul Evangheliei

Planurile propuse pentru Evanghelia de la Ioan sunt pe cit de numeroase pe atat de diferite.
Vom prezenta aici doua planuri diferite: Planul A, care are meritul de a pune in valoare
extraordinara bogatie teologica a Evangheliei, si Planul B, care evidentiazd mai bine cadrul
cronologic al desfasurarii activititii Mantuitorului Hristos.

35 Cf. ibidem, p. 945.
3 Ibidem, p. 946.
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Planul A>7

INTRODUCERE
1. Prologul (1, 1-18)
2. Marturii despre lisus Hristos (1, 19-51)
CARTEA SEMNELOR (cap. 2 - 12)
I.Iisus Hristos este intemeietorul unei noi iconomii religioase, superioare celei vechi.
1. Relatare: Nunta din Cana (2, 1-12)
2. Relatare: Curatirea templului (2, 13-25)
3. Dialog: nasterea de Sus (3, 1-21)
Marturia Sf. loan Botezatorul (3, 22-36)
4. Dialog: a) Apa cea vie (4, 1-15)
b) Adevarata inchinare (4,16 -26)
¢) ,,Mancarea mea este sa fac voia Celui Ce M-a trimis* (4, 27-38)
Marturia femeii samaritence (4, 39-42)
II. Cuvantul Care da viata
1. Relatare: Vindecarea fiului unui slujitor regesc (4, 43-54)
2. Relatare: vindecarea slabanogului de la Vitezda (5, 1-18)
3. Cuvantare: Cuvantul Care da viata (5, 19-30)
Marturia Tatalui despre Fiul (5, 31-47)
III. Painea vietii
1. Relatare: inmultirea painilor (6, 1-21)
2. Cuvantare: a) Piinea care se coboara din cer (6, 22-34)
b) Péinea vietii (6, 35-50)
¢) Painea euharistica (6,51 -59)
3. Ucenicii necredinciosi il pardsesc pe Iisus. Cei Doisprezece (6, 60-71)
IV. Iisus Lumina si Viata lumii
1. Relatare: Iisus la Ierusalim la sarbatoarea corturilor (7, 1-13)
2. Discutii cu iudeii necredinciosi. Lumina se arata, dar este respinsa (7, 14 - 8, 59)
V. Judecata savarsita de Lumina
1. Relatare: a) Vindecarea orbului din nastere (9, 1-34)
b) Judecatorii sunt judecati (9, 33-41)
2. Cuvantare: Pastorul Cel bun (10, 1-21)
Epilog: Iisus, Fiul lui Dumnezeu (10, 22-42)
VI. Biruinta vietii asupra mortii
1. Relatare si cuvantare: invierea lui Lazar (11, 1-44)
2. Sinedriul hotaraste uciderea lui Iisus (11, 45-57)
VII Viata dobandita prin moarte
1. Relatare: a) Ungerea din Betania (12, 1-11)
b) Intrarea triumfala in Ierusalim (12, 12-15)
Reflexiuni ale evanghelistului (12, 16-19)
2. Cuvantare: Slava dobandita prin moarte (12, 20-36)
Epilog la Cartea Semnelor:
a) Comentariu al evanghelistului (12, 37-43)
b) Rezumat al ideilor prinvcipale (12, 44-50)
MANIFESTAREA SUPREMA A LUI HRISTOS (cap. 13 - 20)

I. Marea cuvantare de despartire
1. Spalarea picioarelor. Descoperirea vanzatorului (13, 1-30)
2. Dialog despre plecarea si revenirea lui Hristos (13, 31 - 14, 31)
3. Cuvantare despre Hristos si despre Biserica Sa (cap. 15 - 16)
4. Rugéaciunea arhiereasca (cap. 17)

II. Patimile si moartea Domnului (cap. 18 - 19)

III. Tisus Hristos Cel 1nviat (cap. 20)

Apendice: Aratarea de la Marea Tiberiadei (cap. 21)

337 Dupa C. H. DODD, The Interpretation of the Fourth Gospel, p. 289-443; A. FEUILLET, in ROBERT et
FEUILLET, Introduction, p. 625-638. Cf. HARRINGTON, Introduction, p. 951-953.
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Planul B**®

PROLOG (1, 1-18)
I. Evenimente petrecute 1n jurul primului Pasti sau Pastile templului celui nou (1, 19 - 4, 54)
1. Iisus Se manifestd ca Mesia (1, 19 - 2, 12)
2. Primul Pasti la Ierusalim (2, 13-35)
3. Nagsterea de Sus (3, 1-21)
4. Calatorie in Samaria si in Galileea (3, 2 - 4, 54)
I. Tisus la Ierusalim la ,,0 sarbatoare a iudeilor (Pasti?). Vindecarea slabanogului de la
scaldatoarea Vitezda (cap. 5)
III. Pastile ,,Painii vietii‘. lisus inmulteste pdinile si Se prezintd pe Sine ca Piinea care se
coboara din cer (cap. 6)
IV. Sarbatoarea Corturilor. lisus — Lumina lumii si Pastorul Cel bun (7, 2 - 10, 21)
V. Siarbitoarea innoirii templului. lisus Se marturiseste ca Fiul lui Dumnezeu si 1l invie pe Lazar
(10,22 - 11, 54)
VL. Pastile rastignirii. Mielul lui Dumnezeu este ,,indltat” pe cruce (11, 55 - 19, 42)
VIL invierea. Domnul le da Apostolilor Duh Sfant si-i trimite la propovaduire (cap. 20)
APENDICE: Aratarea de la Marea Tiberiadei (cap. 21)

Din acest plan se vede foarte bine ca Mantuitorul Si-a desfasurat activitatea pe parcursul mai
multor ani, petrecand trei — sau poate chiar patru — Pasti la Ierusalim. Evangheliile sinoptice
lasa impresia cd activitatea Sa ar fi durat un singur an si ca El S-ar fi suit o singura data la
Ierusalim, cand a si fost rastignit, la un Pasti al iudeilor. Prin precizarea acestui cadru
cronologic, Evanghelia de la Ioan aduce o foarte importantd completare primelor trei
Evanghelii, constituind astfel, printre altele, un aport de cea mai mare valoare pentru
reconstituirea vietii §i activitatii Domnului.

6. Simbolismul ioaneic. Expresii cu sensuri suprapuse

Sf. evanghelist Ioan a fost supranumit inca de multa vreme ,,Teologul®. S$i aceasta nu fara un
bun temei. Desigur ca despre toti sfintii evanghelisti se poate spune ca fac ,teologie®, in
sensul cel mai propriu al cuvantului (theologia este un cuvant grecesc care inseamna cuvdnt
sau discurs despre Dumnezeu). Ei nu ne ofera simple biografii ale lui lisus, ci, prin ceea ce
scriu, dau marturie despre implinirea planului de mantuire a lui Dumnezeu in Hristos lisus.
Dar numai Sf. Ioan a fost numit Teologul, ca unul care a patruns cel mai adanc taina
mantuirii, cugetarea sa avantandu-se cu aripi de vultur spre cele mai Tnalte culmi ale
TEOLOGIEI (de aceea a si fost adoptat vulturul ca simbol al acestui evanghelist).

Pentru a-si exprima inaltele idei teologice, Sf. loan foloseste larg simbolismul si, de

. .. . 339
multe ori, expresii cu sensuri suprapuse™ .

a. Simbolismul ocupa un loc aparte in Evanghelia a patra. Astfel, de pilda, in Evanghelia de
la Ioan ,,apa® sau ,,apa cea vie* Tnseamnd harul Duhului Sfant; ,,piinea cea vie* sau ,,pdinea
vietii* sunt expresii cum nu se poate mai sugestive pentru Sf. Euharistie; vita de vie este o
imagine pentru comuniunea de viatd dintre Hristos si credinciosii Sai; Domnul se prezinta ca
,Pastorul Cel Bun®, in contrast cu raii pastori ai lui Israel; etc.

Intr-o masura mult mai mare decit sinopticii, Sf. Ioan relevi si semnificatia simbolici a
unora din actiunile Mantuitorului.

¥ Dupa D. MOLLAT, L’Evangile selon saint Jean (Bible de Jérusalem), Paris, 1960, p. 32-36.
39 Cf. HARRINGTON, Introduction, p. 954-957.
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Aici se cuvine sa spunem ceva si despre intelesul pe care-1 da evanghelistul Ioan
cuvantului semn (in greceste: séméion). Acest cuvant nu implica in mod necesar 0 minune.
Este adevarat ca in patru locuri «semnul» este de fapt o minune (2, 11; 4, 54; 6,14; 12,18).
Dar si alte lucrari ale Domnului sunt semne, fard a fi in acelasi timp $i minuni. Asa sunt, de
pilda, curdtirea templului (2, 13-25) sau spalarea picioarelor ucenicilor (13, 1-20). $i, in
general, Sf. Ioan ne lasa sa intelegem cd vom gasi un inteles mai adanc in toate faptele
Mantuitorului, nu numai in cele pe care le prezinta el in mod expres ca ,,semne*.

In ce priveste minunile, la Toan perspectiva este diferitd de cea a sinopticilor. Acestia
din urma istorisesc pur si simplu minunile, prezentandu-le cel mult ca dovezi ale puterii
mesianice a lui lisus. Sf. Ioan tine sd evidentieze mai ales semnificatia simbolica a minunilor.
El si retine in Evanghelia sa, in mod deliberat, acele minuni care sunt si ,,semne®. Desi
minunile istorisite de el sunt asemadnatoare cu unele din cele pe care le gasim la sinoptici,
totusi ele se preteaza mai bine la o interpretare simbolica si releva adevaruri adanci despre
Hristos si despre mantuirea prin El. Evanghelia 1nsasi, de altfel, dezvaluie aceste adevaruri,
cel mai adesea 1n cuvantarile care insotesc ,,semnele‘.

Faptul ca Sf. Ioan este preocupat de a descoperi semnificatiile diferitelor actiuni ale
Domnului, nu pune in cauza nicidecum istoricitatea acestora. Tocmai caracterul istoric
neindoielnic al faptelor istorisite este temeiul de nezdruncinat al demonstratiei sale teologice.
Numai ca, asa cum am mai spus, Sf. loan, alege cu predilectie, din multimea faptelor
Domnului, pe acelea a caror valoare simbolicd se impune oarecum de la sine. Astfel, de pilda,
vindecand pe orbul din nastere (In 9, 1-12), lisus se manifesta ca Lumina lumii; prin invierea
lui Lazar (In 11, 1-45), Tisus arati cd El este Invierea si Viata etc.

b. Expresii cu sensuri suprapuse. O trasaturad specificd a Evangheliei a patra o constituie si
folosirea frecventa a unor expresii care, pe langa intelesul lor direct, evident, au §i un alt
inteles, mai Tnalt. Sf. Ioan retine in mod intentionat astfel de expresii; este o ,,tehnica* a sa. In
rostirea Mantuitorului, aceste expresii au un sens care nu este sesizat imediat de interlocutorii
Sai. Acestia le iau 1n sensul lor obisnuit, Tncat Domnul este obligat sa 1i le explice,
dezvaluindu-le intelesul lor adanc, duhovnicesc.

Astfel, de pilda, in In 2, 19-21, cand lisus vorbeste despre darimarea si rezidirea
templului, iudeii cred ca e vorba de templul construit de Irod (,,in patruzeci si sase de ani s-a
zidit templul acesta!*); Domnul vorbea insd de templul trupului Sdu.

In In 3, 3.7 este folosit adverbul grecesc andthén, care poate insemna atat ,,din nou* cat
si ,,de sus®“. Nicodim il intelege in primul sens si crede cd este vorba despre o ,,nastere din
nou‘‘ in sens fizic. Domnul foloseste insa cuvantul in al doilea sens, de ,,nastere de Sus*, adica
,,din Duh“(v. 6) sau ,,de la Dumnezeu* (In 1,13).

In In 3, 14, Tisus zice ca Fiul Omului trebuie ,,s3 se inalte®. Aceeasi expresie revine in 8,
28 si 12, 32-33; 1n ultimul din aceste texte, evanghelistul noteaza ca este vorba de inaltarea pe
Cruce, care constituie ea insdsi un moment al inaltarii Sale spre Tatal.

In vorbirea curenta a epocii, expresia ,,apa vie*“ (In 4, 10) insemna, pur si simplu, apa
curgdtoare sau apa de izvor, 1n contrast cu apa statuta (de pilda, apa de cisterna, adica apa de
ploaie care umplea in timpul sezonului ploios cisternele subterane si care asigura in buna
parte necesarul de apa al locuitorilor din Tara Sfantd). Femeia samarineanca intelege expresia
,»-apd vie* 1n acest inteles material, zicAnd: ,,Doamne, da-mi aceastd apa, ca sd nu mai insetez,
nici sd mai vin aici sa scot (v. 15). Mantuitorul insa se referea la alta ,,apa®; in In 7, 38-39 se
va preciza ca El numeste ,,apa‘“ harul Duhului Sfant, revarsat in lume ca rod al preamaririi
Sale.

Acelasi lucru se poate spune despre ,,pdinea cea vie“ (cap. 6), pe care ascultatorii o
inteleg n sens material (v. 34), Domnul explicandu-le apoi, pe larg, despre ce este vorba de
fapt.
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Sa mai amintim de jocul de cuvinte pe care-1 face lisus 1n In 3, 8 cu Intelesul termenului
pneuma, care inseamnd deopotrivd ,,vant“ si ,,duh®. Literal, propozitia trebuie tradusa:
,»Vantul sufla unde vrea®. Tindnd insd seama de cele spuse aici, nu e cu totul gresitd nici
traducerea prin: ,,Duhul sufld unde vrea® (Vulgata).

Existd destul de multe exemple de acest fel in Evanghelia a patra. Si trebuie sa tinem

seama de ele daca vrem s-o intelegem. Procedeul are rostul de a-1 face pe cititori sd patrunda
mai bine tainele mesajului mantuitor al lui Hristos.
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Evanghelia Maicii Domnului

Buna-Vestire a venirii in lume a Fiului lui Dumnezeu este o ,,Evanghelie* in intelesul cel
mai propriu al cuvantului. Intr-adevir, substantivul grecesc evanghelion inseamni ,,veste
bund®, iar in Noul Testament el apare cu sensul specific de veste bund a mantuirii Tn
Hristos, de invataturd sfanta a lui Hristos si despre Hristos. In acest inteles, Evanghelia este
una singura: Ma mir ca asa degraba treceti de la cel ce v-a chemat pe voi, prin harul lui
Hristos, la altd Evanghelie, care nu este alta, decat ca sunt unii care va tulbura si voiesc sa
schimbe Evanghelia lui Hristos (Gal 1, 6-7). Foarte de timpuriu insad (cf. Didahia VIII, 2;
X1, 3; XV, 3; Sf. Iustin Martirul, Apologia I, 66) au primit denumirea de ,,Evanghelii*
primele patru scrieri ale Noului Testament care cuprind relatarea vietii si a operei
mantuitoare ale Domnului si pe care le numim, dupa autorii lor umani, ,,de la Matei®, ,,de
la Marcu®, ,,de la Luca“ si ,,de la Ioan*.

Vestea pe care Arhanghelul Gavriil o aduce Sfintei Fecioare Maria ci 1l va naste pe
Mantuitorul lumii este o ,evanghelie“. O ,evanghelie“ este si relatarea lucanicd a
evenimentului. Aceasta relatare face parte dintr-un ansamblu care sta in fruntea scrierii
Sfantului Luca si pe care — fiind vorba de nasterea Sfantului Ioan Botezatorul si a
Mantuitorului, cu scurte referiri la pruncia lor — specialistii 1l intituleaza ,,Evanghelia
lucanica a copilariei* (Luca 1 si 2).

Textul din Luca 1, 26 si urm., despre Buna-Vestire a nasterii Mantuitorului si despre
vizita Sfintei Fecioare la Elisabeta, desi face parte integrantd din Evanghelia a treia, pe
drept cuvant ar putea fi intitulat Evanghelia Maicii Domnului. S$i aceasta dintr-un intreit
motiv:

1. Este vorba aici de o ,,evanghelie” (veste bund) adresata in primul rand Sfintei
Fecioare Maria. In a sasea lund de la zamislirea Sfantului Ioan Botezatorul, a fost trimis
ingerul Gavriil de la Dumnezeu, intr-o cetate din Galileea, al carei nume era Nazaret, catre
o fecioard logodita cu un barbat care se chema losif, din casa lui David; iar numele
fecioarei era Maria. (Luca 1, 26-27).

Cat de mult a fost doritd, zeci de veacuri, venirea mesagerului ceresc! Inca de la
alungarea din Rai, cAnd Dumnezeu a facut si cea dintdi fagaduintd a mantuirii (Fac 3, 15),
Adam si urmasii sai au asteptat mereu, cu nerdbdare, venirea Mantuitorului promis. Si,
iatd, Dumnezeu a hotarat plinirea vremii (Gal 4, 4). lar prima fapturda omeneasca
invrednicita de a afla aceasta hotarare dumnezeiasca este Sfanta Fecioara Maria. Catre ea
se adreseaza mai 1ntai ,,evanghelia“ despre venirea Mantuitorului in lume.

2. Buna-Vestire nu este Tnsd numai o ,.evanghelie* ciatre Maica Domnului, ci si o
,evanghelie*“ despre Maica Domnului. Intr-adevar, desi textul mentionat ne spune foarte
multe despre Fiul lui Dumnezeu intrupat, oferindu-ne o adevarata sinteza a hristologiei, el
ne spune si cel mai mult, din Tntreg Noul Testament, despre Maica Domnului.

Astfel, din aceasta pericopa evanghelica aflam nu numai cd Maica Domnului era
fecioara atunci cand L-a zamislit pe Mantuitorul (Luca 1, 27: ...o fecioara logodita cu un
barbat care se chema losif, din casa lui David; iar numele fecioarei era Maria; cf. Matei 1,
18: Iar nasterea lui lisus Hristos asa a fost: Maria, mama Lui, fiind logodita cu losif, fara sa
fi fost ei inainte impreuna, s-a aflat avand in pantece de la Duhul Sfant si Matei 1, 23: Iata,
Fecioara va avea in pantece si va naste Fiu...), ci si ca era hotarata sa ramana fecioara. Caci
numai asa se explica Intrebarea ei: Cum va fi aceasta, de vreme ce eu nu stiu de barbat?
(Luca 1, 34). In cazul unei fecioare in preajma nuntii, care ar fi avut de gand si triiasca
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viata obisnuitd de casdtorie, o astfel de intrebare ar fi fost fara rost. ,,Nu stiu de barbat* nu
poate Tnsemna nimic altceva decat: ,,nu vreau sa stiu de barbat“, sau ,,nu am de gand sa stiu
de barbat*.

Aflam apoi, din acelasi text evanghelic, cat de deplina era ascultarea si credinta
Sfintei Fecioare fatd de Dumnezeu si fatd de cuvantul Sau. Spre deosebire de Zaharia, care
cere un semn (v. 18: Si a zis Zaharia catre inger: Dupa ce voi cunoaste aceasta? Caci eu
sunt batran si femeia mea Tnaintatd in zilele ei), ea nici nu se gandeste sa puna la Tndoiala
cuvantul Arhanghelului, cu toate ca obiectiunea pe care mintea omeneasca o ridica 1n cazul
vestirii facute ei era de mult mai mare greutate decat in cazul celei facute lui Zaharia.
Existau precedente pentru nasterea unui copil prin interventie dumnezeiasca; asa s-au
nascut Isaac (Fac 17, 16 si urm.; 18, 10 si urm.; 21, 1-3), Samson (Jud 13, 2 si urm.) si
Samuel (I Regi 1, 1 si urm.). Niciodatd Tnsa nu se mai intamplase sd nasca o fecioara.
Zamislirea Fiului lui Dumnezeu ca Om 1n pantecele Fecioarei, prin umbrirea Duhului Sfant
(Luca 1, 35: Si raspunzand, ingerul i-a zis: Duhul Sfant Se va pogori peste tine si puterea
Celui Preainalt te va umbri; pentru aceea, Sfintul Care Se va naste din tine Fiul lui
Dumnezeu se va chema), era o noutate absolutd. $i totusi, Sfanta Fecioard nu pune la
indoiala cuvantul Arhanghelului, nici nu cere vreun semn spre intarirea acestui cuvant.
Zaharia, pentru indoiala sa, a primit drept semn o pedeapsa vremelnica (v. 20: $i iata vei fi
mut si nu vei putea s vorbesti pand in ziua cand vor fi acestea, pentru cd n-ai crezut in
cuvintele mele, care se vor Tmplini la timpul lor). Sfanta Fecioard nu cere semn si totusi
Arhanghelul 1i da un semn, descoperindu-i taina zamislirii Sfantului Ioan Botezatorul (Si
iatd Elisabeta, rudenia ta, a zamislit si ea fiu la batranetea ei si aceasta este a sasea lund
pentru ea, cea numita stearpd) ca dovada cd la Dumnezeu nimic nu este cu neputinta (v. 36-
37). Raspunsul Fecioarei la vestirea cereascd este exemplar: Iatd roaba Domnului. Fie mie
dupa cuvantul tdu! (v. 38). De aceea, inspirata de Duhul Sfant, Elisabeta 1i lauda credinta:
Si fericita este aceea care a crezut ca se vor implini cele spuse ei de la Domnul (v. 45).

Din imnul inspirat rostit de Sfanta Fecioara cu prilejul intalnirii cu Elisabeta (v. 46-
55) desprindem si o altd latura a personalitdtii Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu:
desavarsita intelepciune duhovniceasca. Imnul ei este un psalm minunat in care se reflecta
inalta formatie biblic-exegetica a Fecioarei, fapt care confirmd ceea ce ne spune Sfanta
Traditie despre anii copilariei si ai adolescentei sale dedicati slujirii §i invataturii sfinte 1n
templul Domnului.

Acelasi imn reflecta si pilduitoarea ei smerenie. Ea, Maica impératului veacurilor,
nu-si da alt titlu decét pe acela de ,,roaba* (v. 48); si avand deplina constiintd a maririi ce i
s-a conferit, n-o socoteste altceva decat un dar al Celui ce coboara pe cei mandri si nalta
pe cei smeriti (v. 51-53).

Iata numai cateva din inaltele virtuti ale Sfintei Fecioare Maria, care au facut-o
vrednica de alegerea unica de a fi mijlocitoare a venirii in lume a Fiului lui Dumnezeu.

Aceasta alegere i conferd noi calificative si o ridicd mai presus decit toata faptura.
Faptul acesta este afirmat chiar in primele cuvinte pe care i le adreseaza Arhanghelul
binevestitor: Bucura-te, ceea ce esti plind de har, Domnul este cu tine. Binecuvantata esti
tu Intre femei (v. 28). Prorocia lui Isaia (7, 14: Pentru aceasta Domnul meu va va da un
semn: lata, Fecioara va lua in pantece si va naste fiu si vor chema numele lui Emanuel)
despre Mesia — Emanuel, care se talcuieste cu noi este Dumnezeu, se implineste in primul
rand prin si pentru Sfanta Fecioara: Domnul este cu tine. Domnul este cu Sfinta Fecioara,
intr-o negraita apropiere, din chiar momentul Bunei-Vestiri, zamislindu-Se in pantecele ei
si fadcandu-Se Fiul ei. Sfintul care Se va naste din tine — 1i zice Arhanghelul — Fiul lui
Dumnezeu Se va chema (v. 35). Cea care-L naste pe Fiul lui Dumnezeu este Theotokos,
adica Nascdtoare de Dumnezeu. Este ceea ce afirma si Elisabeta, cand o numeste nu numai
binecuvantata intre femei (v. 42), cum o numise si Arhanghelul, si fericita (v. 45), ci si
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Maica Domnului. In acest titlu, echivalent cu cel de Nascatoare de Dumnezeu, se cuprind
toate celelalte Tnalte calificative ale ei. Pentru toti cei care-i zicem, ca Elisabeta, Maica
Domnului meu, ea este implicit ,,mai cinstitd decat heruvimii §i mai maritd fard de
asemanare decat serafimii*; este, deci, vrednica de cultul de supravenerare pe care i l-au
adus dintotdeauna Biserica si credinciosii.

Insasi Maica Domnului, de altfel, face o profetie in acest sens: Iatd, de acum ma vor
ferici toate neamurile (v. 48), Intemeindu-si afirmatia pe marirea pe care i-a conferit-o
Dumnezeu: Pentru ca mi-a facut mie marire Cel Puternic (v. 49). Astfel incit a nu o cinsti
pe Maica Domnului inseamna a contraveni flagrant acestui cuvant proorocesc.

3. In sfarsit, pericopa din Luca 1, 26 si urm. este si Evanghelie de la (sau dupa) Maica
Domnului.

Exegetii socotesc pe buna dreptate ca Sfantul Luca nu putea avea informatiile pe care
le transmite in aceasta pericopa (ca, de altfel, si cele din intreg capitolul 2) decat din gura
Maicii Domnului insdsi. Despre intamplarile minunate legate de Nasterea lui Hristos,
Stantul Luca tine sa remarce ca Fecioara Maria le pastra pe toate in inima ei (2, 19). Din
acest sfant tezaur a luat evanghelistul cele pe care ni le transmite despre Buna-Vestire, ca si
despre Nasterea Domnului, despre cantarea ingereasca de la Betleem si inchinarea
pastorilor, despre intimpinarea la patruzeci de zile si despre episodul de la templu cand
lisus avea doisprezece ani. In prologul Evangheliei sale, Sfintul Luca ne spune ci,
pregatind redactarea acestei scrieri despre Iisus Hristos si lucrarea Sa mantuitoare, a
cercetat toate cu de-amanuntul de la Tnceput (1, 3). Cel dintéi si cel mai important izvor al
unei astfel de cercetari 1l constituia marturia Maicii Domnului. Din Sfanta Traditie stim ca
Sfantul Luca a si pictat prima icoand a Maicii Domnului, ceea ce inseamna ca s-a
invrednicit a fi un timp oarecare in preajma ei. Iatd de unde a luat Sfantul Luca amadnuntele
pe care ni le transmite in ,,Evanghelia copilariei*!

Sa mai addugdm cd importantul imn din Evanghelia Sfantului Luca 1, 46-55 este
creatia inspiratd a Sfintei Fecioare §i a intrat ca atare, de la inceput, in cultul Bisericii.
Astfel, ceea ce relateaza Sfantul Luca in primele doud capitole ne vine de la Tnsdsi Maica
Domnului si textul acesta, inainte de a fi ,,de la Luca®, este ,,de la Maica Domnului*.

In concluzie, putem spune ci Evanghelia Bunei-Vestiri este o Evanghelie citre,
despre si de la (sau dupa) Maica Domnului.

Sa invdtdm din aceastd Evanghelie a Maicii Domnului a o ferici dupd cuviinta si a o
avea mijlocitoare si pururea rugatoare pentru sufletele noastre.

Maica Domnului si minunea nasterii lui Hristos

Sfintele Evanghelii de la Matei si de la Luca, adeverindu-se si completindu-se una pe
cealalta, infatiseaza o minunatd icoana a Nasterii Domnului. O icoana invaluitd in aura de
taina, Tn care miraculosul este prezent peste tot, in care supranaturalul tasneste in lumea
noastra ca o ploaie de raze din Soarele Dreptétii rasdrit in pestera din Betleem.

Din aceastd icoand nu pot lipsi, fireste, cei ce se mird (Luca 2, 18). Si daca este
adevarat ca icoana intrupérii este mereu actuald, reinnoindu-se, an de an, s§i prin
sarbatoarea Nasterii Domnului, nu este mai putin adevarat cd, in permanenta-i actualitate,
ea este mereu insotitd de mirarea mintii omenesti. O mirare care adesea este lipsitd de orice
urma de evlavie, redusa la simpla curiozitate si iscodire neincrezatoare in fata a tot ceea ce
depaseste concretul cotidian.

Nu de putine ori aceastd mirare devine contestare inversunatd §i incercare de
reconstruire a tabloului, prin eliminarea oricarui element care pune in Tncurcatura mintea
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omeneasca. Istoria de aproape doua mii de ani a Crestinismului este martora multor astfel
de incercari de a face din Nasterea petrecutd in pestera din Betleem o nastere obisnuita, a
unui om obisnuit, la care nimic nu este miraculos si care, bineinteles, nu are cum sa
mantuiasca lumea. Toti cei ce, rind pe rand, au incercat o astfel de reconstituire au crezut
ca sunt foarte originali, cand de fapt n-au facut altceva decat sa repete aceeasi eroare
fundamentald: in loc sa incerce a urca spre patrunderea tainei, au suprimat-o pur si simplu.
Niciodata o problema nu se rezolva prin suprimarea ei. Caci a tdia nodul gordian nu e
totuna cu a-1 dezlega!

Cei care au incercat sa elimine supranaturalul din icoana evanghelicd a Nasterii
Domnului au cazut intr-o cursa pe care, in mod inconstient, ei nsisi si-au  intins-o. Caci
acolo unde nu este nimic de mirare nu-si mai au locul nici cei care se mira, nici iscoditorii.
Cuprinsi de la bun nceput §i pentru totdeauna in icoana tainicd a Nasterii Domnului,
iscoditorii, incercand sa excluda minunea, nu reusesc altceva decat sa se excluda pe ei
insisi din preajma minunii, taindu-si astfel orice posibilitate de a accede la contemplarea ei,
la integrarea in ea.

In icoana evanghelicd a Nasterii Domnului este prezentd insd nu numai nedumerirea
iscoditoare, ci si ,intelegerea cea neinteleasa” a tainei, personificatd luminos in chipul
Maicii Prea Curate. In intreaga istorie a urcusului omului spre divin nu exista un chip care
sd exprime mai limpede serena acceptare a minunii, integrarea desavarsitd Tn taina
prezentei supra-naturalului, decat chipul Maicii Fecioare din icoana evanghelica a Nasterii
Domnului.

In toatd animatia care se creeazi in jurul Pruncului niscut in pestera din Betleem,
singurd Maica Sa ramane netulburata. Nici venirea pastorilor, cu istorisirea lor despre
ardtarea ingereasca, nici steaua minunata i magii de la rasdrit care cad in adorare Tnaintea
Pruncului si-I aduc daruri minunate n-o smulg pe Nascdtoarea de Dumnezeu de la
tmplinirea indatoririlor oricirei mame adevirate fati de fiul ei. Ea 1l infasa pe Prunc, il
culcd in iesle (Luca 2, 7). Il poarta apoi in brate pana la templul din Ierusalim (Luca 2, 22
si urm.) si 1l duce in Egipt spre a-L feri de urgia lui Irod (Matei 2, 13 si urm.), firi a se
mira de nimic din cele ce se intampla 1n jurul ei si fard a vedea vreo contradictie intre toate
acele minuni si nevoia de ocrotire a Fiului lui Dumnezeu facut Om. Colindele noastre
traditionale surprind cum nu se poate mai bine aceasta trasdturd a icoanei Nasterii,
infatisdnd-o intotdeauna pe Maica Preasfantd in preocuparea ei de a-si ocroti si ingriji
Pruncul, Care e ferit de orice pericol sub dragostea caldd a Maicii: ,,Mititel, infasatel, / In
scutec de bumbacel... / Vantul bate, nu-L razbate, / Neaua-L ninge, nu-L atinge...*

In orice caz, din relatarea evanghelica este absolut clar ca Sfanta Fecioara nu se afla
nicidecum printre cei care se mira. Un ,,insa“ (dé in originalul grecesc) cu sens adversativ
opune clar atitudinea Maicii Domnului celei a tuturor celorlalti: [nsd Maria (spre deosebire
de toti ceilalti, n.n.) pdstra toate aceste cuvinte, pundndu-le in inima sa (Luca 2, 19). Ea
este singura care nu se mira auzind istorisirea pastorilor. Nici nu se gandeste sd iasa Tn gura
pesterii sa vadd dacd nu cumva bezna noptii mai pastreazd vreo urma din manifestarea
ingereasca. Nici nu socoteste necesar sd caute pe firmament steaua minunatd care i-a
calauzit pe magi. Adund numai in inima tot ceea ce se spune despre Prunc, de unde, ca
dintr-un sfant tezaur, vor culege mai tarziu ucenicii lui Hristos intelegerea imprejurarilor
venirii In lume a Fiului lui Dumnezeu.

Cum se explicd aceasta atitudine? Rdspunsul este limpede: pentru cd intelege ca
Taina cea mare, Taina tainelor nu este in vazduh sau pe firmament, nu este in anghelofanii
si revelatii particulare, ci chiar In fata ei, in ieslea devenita leagan, in Pruncul Care este si
Dumnezeu si Om. Cat despre intdmplarile neobisnuite care ii tulbura pe toti ceilalti, n-o pot
mira pe aceea care a inteles o datd pentru totdeauna, din gura Arhanghelului binevestitor,
cd la Dumnezeu nimic nu este cu neputinta (Luca 1, 37). De altfel ea este convinsa ca
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Fiului ei totul I se cuvine. Dar nici o clipa nu pierde din vedere ceea ce I se cuvine din
partea ei: dragostea desavarsitd de Maica! E rolul pe care Dumnezeu Insusi i I-a incredintat
si pe care ea l-a primit cu smerita bucurie atunci cand a raspuns Arhanghelului: lata roaba
Domnului. Fie mie dupa cuvantul tau! (Luca 1, 38).

Nimic n-o va putea abate pe Preacurata Maica de la Tmplinirea acestui rol. Nu numai
la nastere, sau cat a durat pruncia Domnului, ci permanent. O vom reintalni in paginile
Sfintei Evanghelii peste doisprezece ani, cu aceeasi grija plind de dragoste fatd de Fiul ei
(Luca 2, 41 si urm.). Mai tarziu, cand Domnul isi desfasoara lucrarea mesianica prin
diferitele regiuni ale Tarii Sfinte, Maica Sa, desi plind de incredere ca Fiul ei poate totul —
cum o dovedeste Intamplarea din Cana Galileii (Ioan 2, 1 si urm.) — continud totusi sa-I
poarte de grija si sa-L caute ca pe un copil iubit (Matei 12, 46; Marcu 3, 31; Luca 8, 19-
20). Este alaturi de El si in cursul dramaticelor evenimente din Saptamana cea Mare si,
impreund cu ucenicul iubit, este prezentad sub bratele Crucii Insangerate de pe Golgota. lar
de acolo Sfanta Evanghelie ne lasa o marturisire despre cat de mult S-a simtit Mantuitorul
Fiu al Maicii Sfinte si despre cat de profund a inteles El daruirea ei de Maica si cd ea este
Maica intr-un mod prea deplin spre a o putea priva acum, pentru restul vietuirii pe pamant,
de atributiile foarte concrete pe care le implica aceasta calitate. Pe Cruce fiind, Domnul are
grija sa-i dea Maicii un nou fiu: Deci lisus vazdnd pe mama Sa si pe ucenicul pe care il
iubea stand alaturi, a zis mamei Sale: Femeie, iata fiul tau! Apoi a zis ucenicului: lata
mama ta! Si din ceasul acela ucenicul a luat-o la sine (Ioan 19, 26-27). Acest episod este
inteles de obicei unilateral, anume in sensul cad Mantuitorul o incredinteaza pe Maica Sa
grijii Apostolului loan. Aceastd interpretare insd nu dd seama de cuvintele adresate
ucenicului: lata mama ta! Ucenicul primeste intr-adevar o Maica de care va fi dator sa aiba
grija, dar, Tnainte de aceasta, Maica este cea care primeste un fiu, nou obiect al solicitudinii
cu care pana acum L-a inconjurat pe Mantuitorul lumii.

Chipul Maicii Domnului din icoana evanghelica a Nagterii este pentru noi un luminos
exemplu. Ea ne Tnvata, in primul rand, sd nu ne multumim a raméne 1n marginea acestei
icoane, printre cei care nu urci mai sus de nivelul intrebirilor fira de raspuns. Invatim
apoi de la Maica Domnului ca integrarea in taina mantuirii incepe cu acceptarea plina de
credintd a minunii coborarii Fiului lui Dumnezeu in chip de Om si se desdvarseste prin
implinirea plind de daruire a rolului pe care Dumnezeu ni-1 atribuie in planul Sau. Caci
oricat de Tnalta si duhovniceasca este taina mantuirii noastre, ea cere contributia noastra de
slujire concreta in lume. Atotputernicia Domnului si permanenta Sa prezenta si lucrare 1n
viata lumii nu fac nicidecum zadarnica slujirea noastrd, ci aceasta este absolut necesara,
asa cum necesara a fost slujirea pe care Maica Preacurata a adus-o Fiului ei.

Pe masura fidelitatii fatd de chemarea noastra, a implinirii rolului Incredintat, vom
inainta tot mai mult dinspre latura iscoditorilor spre centrul luminos in care se afla Maica
Domnului si, Intrupatd in ea, Intelegerea cea mai presus de intelegere.
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Genealogia Mantuitorului
Matei 1, 1-17

! Cartea neamului lui Iisus Hristos, fiul lui David, fiul lui Avraam. > Avraam a néscut pe Isaac; Isaac a
ndscut pe lacov; lacov a ndscut pe Iuda si fratii lui; ° Iuda a nascut pe Fares si pe Zara, din Tamar; Fares a
nascut pe Esrom; Esrom a nascut pe Aram; * Aram a ndscut pe Aminadav;, Aminadav a nascut pe Naason;
Naason a nascut pe Salmon; 3 Salmon a néscut pe Booz, din Rahav; Booz a nascut pe lobed, din Rut; Iobed a
ndscut pe lesei; ° lesei a ndscut pe David regele; David a ndiscut pe Solomon din femeia lui Urie; ” Solomon
a ndscut pe Roboam; Roboam a ndscut pe Abia; Abia a ndscut pe Asa; ® Asa a ndscut pe losafat; losafat a
nascut pe loram; loram a nascut pe Ozia; ° Ozia a ndscut pe loatam; loatam a ndscut pe Ahaz; Ahaz a
ndscut pe lezechia; 19 Jezechia a nascut pe Manase; Manase a ndscut pe Amon; Amon a ndscut pe
losia; "' losia a nascut pe Iehonia si pe fratii lui, la stramutarea in Babilon; "> Dupd strdmutarea in
Babilon, Iehonia a nascut pe Salatiel; Salatiel a nascut pe Zorobabel; B Zorobabel a ndscut pe Abiud;
Abiud a ndascut pe Eliachim; Eliachim a ndscut pe Azor; " Azor a ndscut pe Sadoc; Sadoc a ndscut pe
Achim; Achim a nascut pe Eliud; 5 Eliud a néscut pe Eleazar; Eleazar a nascut pe Matan; Matan a ndascut
pe lacov; ' lacov a nascut pe Tosif, logodnicul Mariei, din care S-a nascut lisus, Care se cheamd Hristos. '/
Asadar, toate neamurile de la Avraam péna la David sunt paisprezece; si de la David pana la stramutarea
in Babilon sunt paisprezece; si de la stramutarea in Babilon pand la Hristos sunt paisprezece neamuri.

Evanghelia de la Matei incepe cu o genealogie a Mantuitorului. O altd genealogie ne da
Sfantul Luca (3, 23-38). Daca genealogia mateiand este descendenta, coboridnd de la
Avraam pand la lisus, genealogia lucanicd este ascendentd, mergand de la lisus spre
stramosii Sdi dupa trup.

Auzind aceastd insirare de nume, poate cd ne-am intrebat: De ce a socotit necesar
evanghelistul sa-si nceapd astfel Evanghelia? Ce ne poate revela aceasta genealogie despre
Hristos si despre mantuirea noastra prin E1?

Privind insd mai indeaproape textul mateian, ne dim seama cat de bogat este raspunsul
la aceste intrebari. Caci, intr-adevar, prin aceastd genealogie, evanghelistul gaseste
mijlocul sa ne transmitd adevaruri fundamentale cu privire la Cel despre Care va fi vorba
in intreaga sa Evanghelie.

Chiar din primul verset ni se spun cateva lucruri de mare importantd despre
Mantuitorul. Evanghelistul nu numai ca-i da numele, lisus — care inseamna, etimologic,
Domnul (Iahve) Mantuitorul (cf. Mt 1, 21b) —, ci la acest nume adauga imediat titlul
,HHristos®. ,lisus Hristos* — iatd deja o marturisire de credintd. Scriind o Evanghelie
adresatd in primul rand iudeilor, Sfintul Matei tine sa le spuna cititorilor sdi, de la bun
inceput, ca lisus este Hristosul, adica Mesia. ITudeii stiau foarte bine despre cine este vorba.
Ei aveau Sfanta Scripturd a Vechiului Testament, care este plind de profetii mesianice,
adica de preziceri insuflate despre trimiterea in lume a lui Mesia-Mantuitorul. Iata
precizata din capul locului identitatea Personajului prin excelentd al Evangheliei!

Dar Evanghelistul merge si mai departe. El adauga ca lisus Hristos este ,,fiul lui David,
fiul lui Avraam*“. In predica din Duminica trecuti aritam ca adeseori in Vechiul Testament
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Mesia este desemnat ca ,,fiul lui David*, ca Unul care avea sa fie Urmasul prin excelenta al
marelui rege israelit, Cel in care, de fapt, se vor Implini proorociile despre binecuvantarea
familiei davidice. Relatia lui Mesia cu David, stramosul Sdu dupd trup, este atat de mult
accentuata in cartile profetice, incat uneori Mesia este numit, pur si simplu, ,,David* (asa in
Ier 30, 9; lez 34, 24; 37, 24). Numindu-L pe lisus ,.fiul lui David®, evanghelistul afirma, de
fapt, ca in El se implinesc toate aceste profetii. De addugat ca genealogia urmeaza linia
urmasilor lui David prin Solomon, care au fost regi, pana la desfiintarea regatului prin
cucerirea babiloneana (in anul 586).

Aceeasi idee o releva evanghelistul si intr-un alt mod. Genealogia mateiana este
impartita in trei perioade, corespunzatoare, de altfel, unor etape destul de clar delimitate ale
istoriei poporului ales. Numai ca Sfintul Matei tine sa prezinte o simetrie perfecta a celor
trei perioade: ,,Asadar, toate neamurile de la Avraam pana la David sunt paisprezece; si de
la David pana la stramutarea in Babilon sunt paisprezece; si de la stramutarea Tn Babilon
pand la Hristos sunt paisprezece neamuri® (v. 17). Privind insd mai indeaproape, ne dam
seama cd Sfantul Matei si-a dat silinta sa faca sa-i iasd aceasta simetrie. Intr-adevar, din
lista sa lipsesc destule nume, caci adeseori se sare de la strdmos la stranepot. Astfel, de
pilda, intre Fares si Naason sunt date numai patru nume intermediare (v. 3-4); or, este
vorba de Intreaga perioada dintre epoca patriarhilor (Fares este fiul lui Iuda) si Exod, adica
de nu mai putin de 430 de ani (Ies 12, 40; Gal 3, 17). Intre Salmon si lesei se dau numai
doua nume intermediare (v. 5), cand este vorba, de fapt, de o perioada de cel putin 300 de
ani. Din cartea a IV-a a Regilor, stim ca Intre loram si Ozia (v. 8) au mai fost trei generatii,
reprezentate prin Ohozia, loas si Amasia, dar care nu apar in genealogia mateiand. Apoi,
Iehonia este socotit de doua ori, o data la sfarsitul listei a doua (v. 11) si inca o data la
inceputul listei a treia (v. 12). In sfarsit, intre Zorobabel si Iacov, tatal dreptului losif,
Matei dd numai 8 nume intermediare, in timp ce Luca da, pentru aceeasi perioada, 17
nume. Este limpede cd Sfantul Matei n-a fost deloc preocupat de a ne da o lista completd a
ascendentilor Mantuitorului. Genealogia mateiana prezintd numeroase lacune, care se
explica prin cadrul mnemonic si simbolic pe care cautd sa-1 evidentieze aceastda
Evanghelie. ,,Cadrul mnemonic*: Evanghelia, care avea sa fie folosita in Biserica primara
ca un fel de manual de cateheza, foloseste tehnici care sa faciliteze memorarea. Astfel de
tehnici apar Tn mod curent la rabinii iudei, pe vremea aceea Invatatura facandu-se mai ales
prin metoda memorarii, cei mai buni Tnvatacei fiind aceia care puteau retine cat mai multe
texte i cat mai exact cu putinta. ,,Cadrul simbolic*: 1n intentia Sfintului Matei, de trei ori
cate paisprezece neamuri nu implicd nicidecum o exactitate matematica, ci un simbolism
destul de usor de descifrat. Intr-adevir, numarul paisprezece este numarul lui David. Se
stie ca literele ebraice (ca, de altfel, si cele grecesti si, in parte, si cele latine) sunt folosite
si pentru notarea cifrelor: alef este 1; beth este 2; ghimel este 3; dalet este 4; he este 5; vav
este 6 etc. Bazati pe aceasta dubla folosire a caracterelor alfabetului, cei vechi practicau
gematria, care constd in calcularea valorii numerice a unui cuvant sau nume §i cautarea
unei semnificatii simbolice a numdarului astfel obtinut. Ori, prin gematrie, numele David
este egal cu cifra 14. Intr-adevir, deoarece ebraica foloseste o scriere consonantica, adica
nu se scriu si vocalele, ci numai consoanele si semivocalele, David se scrie cu trei litere:
dalet d + vav v + dalet d, iar dand acestor trei litere valoarea lor numerica obtinem: 4 + 6 +
4 = 14. Astfel, 14 inseamna, simbolic, David. Vorbind de trei serii de cate 14 neamuri (v.
17), Sfantul Matei subliniaza, de fapt, o datd mai mult (cf. v. 1), ca lisus este ,,Fiul lui
David®, adica Mesia.

A doua identificare prin stramosi din v. 1 este nu mai putin grditoare. Numindu-L pe
Iisus ,.fiul lui Avraam®, Sfantul Matei afirma ca El este nu numai unul din fiii lui Avraam,
adica un israelit oarecare, ci ca El este Urmasul fagaduit lui Avraam, Cel intru Care se vor
binecuvanta toate neamurile, in sensul interpretarii data textului vechitestamentar (din Fac
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12, 7; cf. 22, 18) de catre Sfantul Apostol Pavel, interpretare care se bazeaza pe faptul ca in
acest text pentru ,,semintia® (,,sdmanta‘) lui Avraam este folosit singularul: ,,Fagaduintele
au fost rostite lui Avraam si Urmasului sau. Nu zice: «si urmasilor», ca de mai multi, ci ca
de unul singur: «si Urmasului tdu», Care este Hristos* (Gal 3, 16).

O comparatie chiar superficiala cu multele liste genealogice din cartile Vechiului
Testament evidentiazd o importantd trasaturd specifica genealogiei mateiene: anume faptul
ca in ea apar si femei. Iar aceste femei nu sunt mentionate deloc la intdmplare. Tamar (v. 3)
a tinut sd aiba un mostenitor de la Iuda; I-a obtinut prin Tnseldciune (Fac 38). Rahav (v. 5a)
nu numai ca era de neam canaanit, ci era si o femeie desfranata (Ios 2,1; 6, 22-23). Rut (v.
5b) nu era nici ea de neam israelit; era o moabiteancd, pe care Insa Biblia o lauda pentru
fidelitatea ei fatd de soacra sa, dupa moartea sotului ei, ceea ce Inseamnd, implicit,
fidelitate fata de poporul lui Dumnezeu (Rut 1, 15-17). Iar ,.femeia lui Urie* (v. 6), adica
Batseba, care se pare cd n-a fost cu totul nevinovata pentru pacatul pe care David l-a
savarsit din cauza ei, era, probabil, de neam hitit (heteu), ca si primul ei sot, Urie (II Regi
11, 3). Mentionandu-le pe aceste patru femei 1n linia genealogica a lui lisus, Sfantul Matei
releva adevarul ca Fiul lui Dumnezeu a venit pentru toti oamenii, nu numai pentru evrei si
ca, de asemenea, El a venit nu numai pentru cei drepti, ci §i pentru cei pacatosi.

A cincea femeie mentionatd in genealogia de la Matei este Sfanta Fecioara Maria. O
mentiune care nu e facutd oricum. Redand genealogia dreptului losif, cind ajunge la
mentionarea acestuia, evanghelistul 1l prezinta ca ,,Jogodnicul Mariei* (v. 16a). Si inca de
aici tine si precizeze cd din ea s-a nascut lisus. Intr-adevir, in originalul grecesc al
Evangheliei, este utilizat pronumele relativ ,,care” la genul feminin, deci cu referire la
Maria, care tocmai a fost mentionatd, iar nu la losif: ,,... logodnicul Mariei, din care (€€ T,
la feminin, iar nu & o0, la masculin) s-a nascut Iisus, Care Se cheama Hristos*“ (v. 16b).
Acelasi lucru 1l va spune evanghelistul in mod explicit putin mai jos, cand va preciza ca
Tosif n-a avut nici un rol la zamislirea Mantuitorului, ci ca Fecioara Maria ,,s-a aflat avand
in pantece de la Duhul Sfant* (v. 18).

Tosif nu este decat tatdl adoptiv al Mantuitorului. Dumnezeu 1i porunceste lui losif s-o
ia pe Maria si si-i dea Pruncului numele Iisus (v. 20-21). In acest fel, Iosif asigurd
legitimitate nasterii Pruncului. Dar adevaratul Tata al lui lisus este Dumnezeu; El S-a
zamislit Tn pantecele Fecioarei prin ,,umbrirea* puterii Celui Preainalt (Lc 1, 35). Daca
[isus nu este fiul lui losif, ce rost mai are genealogia? Pentru a intelege rostul ei, trebuie sa
stim ca la evrei filiatia legald are aceeasi valoare n ce priveste consecintele pentru
mostenitor ca si filiatia naturala. Chiar daca nu este fiul natural al dreptului losif, o data ce
poartd numele lui, lisus mosteneste prerogativele familiei davidice, din care se trage losif.
De altfel, dupa o veche traditie — despre care marturisesc inca Sfantul Ignatie Teoforul
(Epistola catre Efeseni, XVIII, in vol.: Scrierile Parintilor apostolici, trad. de Pr. D.
Fecioru, PSB, 1, Bucuresti 1989, p. 163) si Sfantul Iustin Martirul (Dialogul cu iudeul
Trifon, C, trad. de Pr. prof. Olimp N. Céaciula, in vol.: Apologeti de limba greaca, PSB, 2,
Bucuresti, 1980, p. 210) — Sfanta Fecioara Maria era si ea din neamul lui David. Céci se
stie ca, in conformitate cu prescriptia din Num 36, 6-12, o fiicd unica la parinti trebuia sa-si
1a sot dintre rude. La logodirea Fecioarei Maria cu dreptul Iosif s-a tinut seama, desigur, si
de aceasta prescriptie.

Desi, cum am spus, genealogia lui losif nu este, de fapt, genealogia naturala a lui lisus,
totusi in fruntea acestei genealogii evanghelistul pune ca titlu cuvintele ,,Cartea neamului
lui Tisus Hristos®. De fapt, daca traducem ad litteram expresia originala, este ,,Cartea
nasterii (Biprog yevéoewe) lui Tisus Hristos®. Titlul este preluat din Fac 5, 1, unde apare in
fruntea genealogiei lui Adam: ,Jatd acum cartea neamului (in Septuaginta: ,cartea
nasterii, BlpAog yevéoewe, ca si tn Mt 1, 1).... Am putea spune ca, preludnd acest titlu din
Fac 1, 5, Sfantul Matei 11 prezinta pe Mantuitorul ca pe noul Adam (sau ca pe ,,Adam Cel
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de pe urma*, pentru a folosi exprimarea Sfantului Apostol Pavel, in I Cor 15, 45); ca si
Adam, Hristos sta 1n fruntea unei genealogii. $i totusi, Hristos nu are urmasi dupa trup; El
este feciorelnic. Punandu-L 1nsa in fruntea unei genealogii, intr-un text in care e vorba de
inaugurarea prin El a unui alt fel de nastere, a nasterii de la Duhul Sfant (Mt 1, 18),
evanghelistul sugereazd cd precum Adam std la inceputul vechii umanitdti, tot astfel
Mantuitorul sta la inceputul unei noi umanitati, dar cd descendenta Sa nu mai tine de
ordinea firii, ci tine de ordinea supranaturald a nasterii de la Duhul Sfant; ca, spre
deosebire de urmasii primului Adam, urmasii noului Adam sunt nadscuti din Dumnezeu (cf.
In 1, 13).

Credem, asadar, cd genealogia de la Matei ne spune mai mult decat ca lisus, facandu-
Se Om, S-a inscris pe linia descendentei avraamice si davidice. Da, El S-a facut Om
adevdrat! Da, El a luat firea noastra, asa cazuta cum era ea (cdci in genealogia lui lisus au
intrat i pacatosi, barbati si femei)! Da, El S-a facut fiul lui Avraam si, de fapt, fratele
tuturor oamenilor (caci, agsa cum am vazut, intre Tnaintasii Sai sunt nu numai israeliti)! Dar
Sfantul Matei ne spune mai mult decat atat: anume ca lisus, identificat de contemporani ca
,fiul lui Tosif* (Lc 4, 22 si loc. par.), este Fiul lui Dumnezeu intrupat din Fecioara si ca,
prin nasterea de la Duhul Sfant, El inaugureaza ,,neamul* crestinilor.

Genealogia lucanici afirma in mod explicit divinitatea Méntuitorului. In primul rand,
ca si Matei, Sfantul Luca arata ca numai ,,se socotea* ca lisus este fiul lui Iosif (Lc 3, 23).
Cititorii sdi stiu deja — evanghelistul a spus-o Tncd in primul capitol — ca lisus S-a nascut Tn
chip supranatural si ca Tatal Sau este, de fapt, Dumnezeu (Lc 1, 35). Pe de alta parte, in
genealogia sa ascendenta, Sfantul Luca nu se opreste la Avraam. Céci Evanghelia de la
Luca nu a fost adresata in primul rand iudeilor, ci paganilor. Pentru cititorii pagani ai
Evangheliei era mai putin relevant faptul ca Iisus este fiul lui Avraam. Sfantul Luca arata
ca lisus este fiul lui Adam. Ca, adica, El este, prin Adam, frate cu toti oamenii. Si ca, deci,
El a venit pentru mantuirea tuturor fratilor Sai, adicd a tuturor urmasilor lui Adam. Dar lui
Luca nici aceastd afirmatie nu i se pare suficienta. El trece chiar si de Adam, caci zice: .,...
fiul lui Adam, fiul lui Dumnezeu* (v. 38). lisus este, Tn ultima instanta, Fiul lui Dumnezeu.
Si poate nu e lipsit de semnificatie faptul ca lista de nume din genealogia Evangheliei a
treia cuprinde, de la lisus la Dumnezeu, exact 77 nume. O cifrd cu o evidenta valoare
simbolica.

Ordonand aceste nume pe perioade ca cele din Evanghelia de la Matei, avem 21 (adica
3x7) nume de la lisus la Zorobabel; 21 (3x7) nume de la Salatiel la Natan; 14 (2x7) nume
de la David la Avraam,; si iarasi 21 (3x7) nume de la Tara (Terah) la Dumnezeu. Dincolo
de aceastd prezentd a multiplilor lui 7, paralelismul cu genealogia de la Matei se dovedeste
foarte precar: daca seria a treia, de la David la Avraam, este identicd cu cea de la Matei
(numai ordinea este inversa), seriile I si IT au comune cu Matei numai numele lui Salatiel si
Zorobabel; in plus, pentru aceeasi perioadd Luca are de doud ori 3x7 nume, in timp ce
Matei are de doud ori 2x7 nume.

Date fiind diferentele evidente dintre cele doud genealogii, s-a pus incd din vechime
problema concilierii lor. Au fost propuse doua solutii:

1. Matei ar da genealogia dreptului Iosif, in timp ce Luca pe a Sfintei Fecioare. Acest
sistem nu numai ca rezolva dificultatea, ci o suprima. Céci, dupd aceasta interpretare, nu
mai e vorba de genealogia aceluiasi personaj, ci de genealogia a doud personaje diferite.
Tosif ar fi coborat din David prin Solomon, iar Sfanta Fecioara ar fi coborat tot din David,
prin alt fiu al siu, Natan. In sprijinul acestei interpretiri se aduc ca temeiuri: a) ci Lc 3, 23
ar trebui tradus astfel: ,,lisus...fiind, precum se socotea, fiul lui losif, (era de fapt) al lui Eli,
al lui Matat...”; si b) ca Eli, de la Eliachim, este echivalent ca sens cu Ioachim (cele doua
nume cuprinzand fiecare o prescurtare a unui nume al lui Dumnezeu, Elohim si, respectiv,
Iahve). Aceastd explicatie a fost imbratisata, de pilda, de Gala Galaction, care, in Biblia
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tradusa de el, reda astfel textul din Lc 3, 23: ,,...Iisus... fiind — dupa cum se credea — fiul lui
losif, in fapta insa al lui Eli...“. Dar: a) exegeza (si traducerea) textului din Lc 3, 23 este
fortata, acel ,.,era de fapt™ (,,in fapta Tnsa* al lui Galaction) constituind un adaos care nu
exista In textul original; si b) aceasta explicatie nu are temei in vechea traditie a Bisericii.

2. Ambele genealogii sunt ale dreptului losif, dar Matei da stramosii naturali, iar Luca
pe cei legali. Aceastd explicatie apare mai intai la Iuliu Africanul, un scriitor crestin de la
inceputul sec. I1I, anume ntr-o scrisoare a sa catre Aristide (pastratd la Eusebiu al Cezareii,
Istoria bisericeasca, cartea intaia, VII, 2-16, in Idem, Scrieri, partea intdia, trad. de Pr.
prof. T. Bodogae, PSB, 13, Bucuresti, 1987, p. 48-51). Iuliu Africanul zice ca are aceste
informatii de la rudele Domnului, adicd de la urmasii asa-numitilor ,.frati* ai lui lisus
(ibid., 11, p. 49). Iar Eusebiu zice despre Iuliu Africanul ca ,,a fost istoric §i inca nu un om
oarecare* (ibid., cartea intaia, VI, 2, p. 45). Dupa aceasta interpretare, care a fost adoptata
de Sfantul Ambrozie, de Sfantul Grigorie de Nazianz si de alti vechi comentatori, Matan
(descendent al lui Solomon) a avut un fiu, pe lacov. Dupd moartea sa, sotia sa Esta s-a
casatorit cu Matat (descendent al lui Natan), avand un fiu, pe Eli. lacov si Eli erau, deci,
frati dupa mama. Eli murind fara copii, fratele sau Iacov, in virtutea legii leviratului (Deut
25, 5-6), a luat-o pe sotia lui Eli si din aceastd casatorie s-a nascut dreptul losif. losif era,
deci, fiul natural al lui [acov (coborator din Solomon) si fiul legal al lui Eli (coborator din
Natan). Pe langa aceasta, inca in doua cazuri trebuie acceptatd interventia legii leviratului,
pentru a explica dubla deviere a liniei genealogice.

Astfel, contradictia dintre cele doud genealogii este numai ,,parutd”, ca sa folosim
expresia lui Eusebiu (ibid., cartea a sasea, XXXI, 3, p. 253). Ele au, amandoud, o valoare
istorica. Totodatd insa, asa cum am aratat, ele au o mare valoare teologica, relevandu-ne
adevaruri fundamentale despre Mantuitorul nascut in Betleem.

Cu privire la ,,fratii‘ Domnului

Biserica a Invatat intotdeauna pururea fecioria Maicii Domnului; fecioara inainte de
nasterea Mantuitorului, ea ramas fecioara si dupa acest eveniment.

Cu privire la fecioria Maicii Domnului inainte de nastere avem marturia clara a
Sfintei Scripturi: conform lui Isaia, Mesia trebuia sa se nasca din Fecioara (Is 7, 14); iar
Sfintele Evanghelii de la Matei si de la Luca subliniazad faptul ca Mantuitorul S-a zdmislit
in pantecele Fecioarei prin umbrirea Duhului Sfant (Matei 1, 18-20; Luca 1, 27.34-35). in
ce priveste fecioria Maicii Domnului dupa nastere, ea nu este marturisita tot atat de direct
in Sfanta Scriptura. Ea este o invataturd dintotdeauna a Bisericii, care nu numai cd nu este
contrazisa, ci, dimpotriva, este deplin confirmata de datele noutestamentare.

Impotriva acestei ferme invataturi traditionale si, in general, impotriva cuvenitei
cinstiri a Maicii Domnului, confesiunile protestante si grupdrile sectare derivate din
protestantism au crezut ca pot aduce ca argumente acele texte din Noul Testament care
vorbesc despre ,,fratii* Domnului.

Este adevarat cad in mai multe randuri in Noul Testament se face referire la grupul
asa-numitilor ,.frati* ai Domnului. Astfel:

e Matei 12, 46-47: Si inca vorbind el multimilor, iatd mama si fratii Lui stiteau
afara, cdutand sa vorbeascd cu El. Cineva I-a zis: Iatd mama Ta si fratii Tai
stau afard, cautand sa-Ti vorbeasca;

115



e Matei 13, 55-56: Au nu este Acesta fiul teslarului? Au nu se numeste mama
Lui Maria si fratii Lui: Iacov si losif si Simon si Tuda? Si surorile Lui au nu
sunt toate la noi?;

e Marcu 3, 31-32: Si au venit mama Lui si fratii Lui §i, stdnd afara, au trimis la
El ca sa-L cheme. Iar multimea sedea Tmprejurul Lui. Si I-au zis unii: Iata
mama Ta si fratii Tai si surorile Tale sunt afard. Te cauta;

e Marcu 6, 3: Au nu este Acesta teslarul, fiul Mariei si fratele lui Iacov si al lui
Tosi si al lui Tuda si al lui Simon? Si nu sunt, oare, surorile Lui aici la noi?;

e Luca 8, 19-20: Si au venit le El mama Lui si fratii Lui; dar nu puteau sd se
apropie de El din pricina multimii. Si I S-a vestit: Mama Ta si fratii Tai stau
afara si voiesc sa Te vada;

e Joan 2, 12: Dupa aceasta S-a coborat in Capernaum, El si mama Sa si fratii si
ucenicii Sdi, si acolo n-au ramas decat putine zile;

e Joan 7, 3: Au zis deci catre El fratii Lui: Pleaca de aici si du-Te in Iudeea,
pentru ca si ucenicii Tai sd vada lucrurile pe care Tu le faci;

Ioan 7, 5: Pentru ca nici fratii Lui nu credeau 1n El;

e Joan 7, 10: Dar dupa ce fratii Sai s-au dus la sarbatoare, atunci S-a suit si El,
dar nu pe fata, ci pe ascuns;

e Fapte 1, 14: Toti acestia, Intr-un cuget, staruiau in rugdciune fmpreund cu
femeile si cu Maria, mama lui lisus, si cu fratii Lui;

e JCor9,5: N-avem, oare, dreptul sa purtdm cu noi o femeie sora, ca si ceilalti
apostoli, ca si fratii Domnului, ca si Chefa?;

e @Gal 1, 19: Iar pe altul din apostoli n-am vazut, decat numai pe lacov, fratele
Domnului.

Este vorba, 1n aceste texte, atat de ,,frati*, patru la numar — lacov, losif, Simon si [uda
(Matei 13, 55; Marcu 6, 3) —, cat si de ,,surori (Matei 13, 56; Marcu 6, 3), carora nu le
cunoastem numadrul — erau, desigur, cel putin doud, céci se vorbeste de ele la plural — si nici
numele. Adversarii invataturii despre pururea fecioria Maicii Domnului interpreteaza
aceste texte Tn sensul ca asa-numitii ,,frati* ai lui lisus ar fi fost fii ai Maicii Domnului si ai
dreptului losif, care, dupd evenimentul de la Betleem, ar fi dus o viatd obisnuita de familie.

Mentionarea ,fratilor Domnului nu-i pune insa deloc in incurcaturd pe aparatorii
credintei ortodoxe. Problema a fost rezolvata de mult, incd din secolul al IV-lea, atunci
cand, pentru prima data in istoria Bisericii, un oarecare Helvidius, negand pururea fecioria
Maicii Domnului, a invocat ,,argumentul* redescoperit mult mai tarziu de protestanti si de
urmasii lor. Atunci inca, marele biblist care a fost Fericitul Ieronim (+ 420) a scris un
documentat tratat intitulat Contra Helvidium de perpetua virginitate Mariae (Impotriva lui
Helvidius, despre pururea fecioria Mariei), in care analizeazd si sistematizeaza datele
biblice si traditionale, rdspunzind, cu o argumentatie biblic-teologica impecabild, oricaror
obiectiuni care ar fi putut fi ridicate de adversari. Cand, peste putin timp, un monah roman,
Iovinianus, a reafirmat erezia lui Helvidius, Fericitul leronim s-a grabit sa apere invatatura
traditionald prin scrierea intitulati Impotriva lui Iovinianus. De asemenea, Sfantul
Ambrozie (+ 394) a alcituit o scriere impotriva unor aderenti ai lui Iovinianus. Indata dupa
aceea, autoritatea bisericeasca a condamnat oficial ratacirea celor doi eretici.

Este deosebit de semnificativ faptul ca, dintre toti scriitorii crestini anteriori,
Helvidius nu putea invoca in sprijinul pozitiei sale decat glasul lui Tertulian (+c.
220). Intr-adevir, cateva locuri din scrierile lui Tertulian (P.L., II, 835, 945, 989) implica
ideea ca lisus ar fi avut frati si surori In sens propriu. Tertulian nu reprezintd Insa
nicidecum, in aceasta privintd, pozitia Bisericii din vremea sa. Avand in vedere faptul ca el
a Tmbratisat la un moment dat erezia montanista, Fericitul leronim scrie: ,,.Despre Tertulian
nu-i nevoie si spun nimic mai mult decat ci el n-a fost un fiu al Bisericii* (Impotriva lui
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Helvidius, P.L., XXIII, 211). Toti ceilalti autori vechi crestini care au abordat problema, de
la Hegesip pana la marii Parinti din secolele IV-V, au afirmat in mod limpede pururea
fecioria Nascatoarei de Dumnezeu. In scrierile lor, ea este numita adeseori Fecioara, fara
vreun alt calificativ. Pozitia unanimd a Bisericii este foarte bine exprimata de Sfantul
Epifanie (+ 403) in cuvintele: ,,Cine a Indraznit vreodata sa pronunte numele Mariei si nu
i-a aldturat cu hotarare, daca a fost intrebat, titlul de Fecioara?* (P.G., XLII, 705). Iar
Fericitul Ieronim, apdrand doctrina traditionald in tratatele amintite, prezintd negarea
acestei doctrine ca ceva rau §i dezonorant, ca o abatere flagranta si grava de la credinta
dintotdeauna a Bisericii.

Aceasta credinta si-a gasit expresia nu numai in scrierile patristice, ci si, mai ales, in
cultul Bisericii, constituit incepand cu epoca apostolicd, Tn care Nascatoarea de Dumnezeu
este mereu si mereu laudata ca ,,Pururea Fecioara® (in greceste: aeiparthenos).

N-au cunoscut, oare, Sfintii Parinti textele despre ,,.fratii* Domnului? Sau au trecut cu
bund stiintd peste datele Sfintei Scripturi, sustindnd o Tnvatitura falsa? A raspunde
afirmativ la aceste intrebari ar insemna sa-i coboram pe marii dascadli ai Bisericii,
neintrecuti cunoscatori si interpreti ai Sfintei Scripturi, la nivelul atator ,,amatori* din zilele
noastre care deschid Biblia numai la locurile care le convin, evitand tot ce nu se potriveste
cu rastalmacirile lor.

Canonul Sfintei Scripturi n-a fost stabilit nici de ereticii din vechime, nici de ratacitii
ultimelor veacuri. El este opera Bisericii. Primind in canonul scripturistic §i textele n care
sunt mentionati ,,fratii* Domnului, Biserica nu intelege sa le evite. Ele n-au cum sa-l jeneze
pe credinciosul ortodox. Credinta traditionald in pururea fecioria Maicii Domnului nu este
contrazisa de aceste texte, deoarece: (A) termenul ,,frate” (respectiv ,,sora”) poate avea si
un sens mai larg decat acela de frate de sange; (B) acest termen are cu sigurantd acest sens
mai larg in expresia ,,fratii Domnului®.

A) Expresia ,,fratii Domnului® poate avea un sens mai larg, mai ales in mediul iudaic.
In Vechiul Testament termenul ,,frate* se foloseste in mai multe randuri in loc de ,,rudenie*
(nepot, var etc.).

Avraam era unchiul lui Lot (Fac 12, 5: $i a luat Avram pe Sarai, femeia sa, pe Lot,
fiul fratelui sdu...; 14, 12: Cand s-au dus, au luat de asemenea si pe Lot, nepotul lui
Avram...); totusi, in mai multe randuri, pentru inrudirea dintre ei se foloseste termenul
.frate* (in ebraica ah, tradus Tn Septuaginta prin adelfos): Sa nu fie sfadd intre mine si tine,
...caci suntem frati (Fac 13, 8); Auzind Avram ca fratele sdu (ebr. ahio) a fost luat in
robie... (Fac 14, 14); Si au intors prada luatd din Sodoma, au intors si pe Lot, fratele sau
(ebr. ahio)... (Fac 14, 16).

La fel, din mai multe texte aflam ca Laban era unchiul lui Iacov. Asa: Fac 27, 43:
Acum dar, fiul meu, ascultd povata mea si... fugi la Haran, in Mesopotamia, la fratele meu
Laban; 28, 2: ...In casa lui Batuel, tatal mamei tale, si-ti ia femeie de acolo, din fetele lui
Laban, fratele mamei tale; 28, 5: ...Si asa Isaac i-a dat drumul lui Iacov, iar acesta s-a dus
in Mesopotamia, la Laban, fiul lui Batuel Arameul si fratele Rebecdi, mama lui lacov si a
lui Isav; 29, 1: Iacov s-a dus...la Laban, fiul lui Batuel Arameul si fratele Rebecai, mama
lui Tacov si a lui Isav; 29, 10: Vazand Iacov pe Rahila, fiica lui Laban, fratele mamei
sale...; 29, 13: Auzind Laban de sosirea lui Iacov, fiul surorii sale... Totusi, Laban i se
adreseaza lui lacov, nepotul sdu, numindu-1 ,,frate*“: Au doara imi vei sluji in dar, pentru ca
imi esti frate (ebr. ahi)? (Fac 29, 15).

Mentionam c4, in toate aceste texte, originalul ebraic are ah, ,.frate®, tradus corect in
Septuaginta prin adelfos; tindnd insa seama de context, editia sinodald redd termenul prin
,fuda®, subliniind astfel faptul ca termenul ,.frate* este folosit aici in sens larg.

In Levitic 10, 4 sunt numiti ,,frati* verii fiilor lui Aaron: Atunci a chemat Moise pe
Misail si Eltafan, fiii lui Uziel, unchiul lui Aaron si le-a zis: Duceti-va de scoateti pe fratii
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vostri din locasul cel sfant... Tot 1n loc de veri este folosit pluralul ,frati* in I Paral 23, 22:
Eleazar insd a murit §i n-a avut feciori, ci numai fete si le-au luat de sotii fiii lui Chis, fratii
(verii) lor.

Folosirea termenului ,,frate” cu intelesul din urma este perfect inteligibila daca tinem
seama de faptul ca nici ebraica, nici aramaica (limbd vorbitd in Tara Sfanta in vremea
Mantuitorului) nu posedd un termen corespunzator pentru ,,var®. Astfel incat, in loc de o
locutiune mai complicata, ca de pilda, ,,fiul unchiului sau* (cf. Fac 28, 2: fratele mamei
tale; Fac 29, 10: Laban, fratele mamei sale; Fac 29, 13: Iacov, fiul surorii sale), a fost
preferatd exprimarea mai simpla, termenul ,frate” folosindu-se in mod curent cu sensul
mai larg de ,,rudenie® si in special de ,,var®.

B) in expresia ,.fratii Domnului®, termenul ,,frate* are in mod sigur acest sens mai
larg, deoarece:

1. La Buna-Vestire, Sfanta Fecioara isi exprima clar hotararea ferma de a ramane
fecioard. Nu stiu de barbat (Luca 1, 34) nu poate Tnsemna in acest context, asa cum am mai
ardtat, decat: ,,Nu vreau (nu am de gand) sa stiu de barbat*; este evident ca ea intentiona sa
ramana fecioara si dupa trecerea perioadei de logodna (care la evrei dura, de regula, un an)
si luarea ei de catre dreptul losif.

2. In Sfintele Evanghelii este vorba totdeauna de lisus, de Maria, mama Lui, si de
losif:

e Matei 2, 11: si intrAnd in casd, au vazut pe Prunc Tmpreund cu Maria, mama
Lui;

e Matei 2, 13: Dupa plecarea magilor, iatd ingerul Domnului se aratd 1n vis lui
losif, zicand: Scoala-te, ia Pruncul si pe mama Lui si fugi in Egipt;

e Luca 2, 16: si, grabindu-se, au venit si au aflat pe Maria si pe losif si pe
Prunc, culcat 1n iesle;
Luca 2, 34: Si i-a binecuvantat Simeon si a zis catre Maria, mama Lui...;

e Luca 2, 48: Si, vazandu-L, ramasera uimiti, iar mama Lui a zis catre El: Fiule,
de ce ne-ai facut noud asa? lata, tatdl Tau si eu Te-am cdutat Ingrijorati;

e Luca 3, 23: Si Iisus Insusi era ca de treizeci de ani cind a inceput (si
propovaduiascd), fiind, precum se socotea, fiu al lui losif...

Maria este numitd ,,mama lui lisus®, iar lisus este numit simplu ,,fiul Mariei* (Marcu
6, 3), expresie care ar fi dat loc la confuzii daca ea ar fi avut si alti copii. Episodul cu lisus
la templu la doisprezece ani releva clar ca lisus este singurul copil pe care-L au in grija
Fecioara Maria si dreptul losif. Iatd frumoasa relatare lucanica a acestui moment din viata
Copilului Tisus: S$i parintii Lui, in fiecare an, se duceau de sarbatoarea Pastilor, la
Ierusalim. Iar cand a fost El de doisprezece ani, s-au suit la Ierusalim dupa obiceiul
sarbatorii. Si sfarsindu-se zilele, pe cand se intorceau ei, Copilul lisus a rdmas in lerusalim
si parintii Lui nu stiau. Si socotind ca este 1n ceata calatorilor de drum, au venit cale de o
zi, cautandu-L printre rude si printre cunoscuti. Si, negasindu-L, s-au Intors la Ierusalim,
cautdndu-L. lar dupa trei zile L-au aflat in templu, sezdnd in mijlocul invétatorilor,
ascultindu-i si intrebandu-i. Si toti care Il auzeau se minunau de priceperea si de
raspunsurile Lui. Si, vazandu-L, rdmaserad uimiti, iar mama Lui a zis catre El: Fiule, de ce
ne-ai facut noud asa? lata, tatdl Tau si eu Te-am cautat ingrijorati. $i El a zis catre ei: De ce
era s Ma cautati? Oare nu stiati ca in cele ale Tatalui Meu trebuie sa fiu? Dar ei n-au
inteles cuvantul pe care l-a spus lor. $i a coborat cu ei si a venit in Nazaret si le era supus.
Jar mama Lui pastra in inima el toate aceste cuvinte (Luca 2, 41-51).

3. Mai ales din Ioan 7, 3 si urm. rezulta ca asa-numitii ,,frati* ai lui lisus sunt
mai mari decat El, caci 1si permit sa se pronunte asupra misiunii Sale, se considerd in drept
sa-I dea sfaturi. Ei nu puteau fi, deci, fiii Maicii Domnului, caci lisus este numit ,,intaiul
nascut® al ei (Matei 1, 25: Si fara sa fi cunoscut-o pe ea losif, Maria a nascut pe Fiul sau
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Cel Intai-nascut, Caruia I-a pus numele lisus; Luca 2, 7: Si a nascut pe Fiul sau, Cel Intai-
nascut...). Mentionam ca, daca lisus este numit Cel _Intai-nascut®, aceasta nu presupune
nicidecum cd Sfanta Sa Maica ar mai fi avut si alti copii. Primul nascut al unei familii
mostenea, in conformitate cu traditia biblica, binecuvantarea familiei respective. De aceea,
calitatea de ,,intdi-nascut* era subliniata, ca un fel de titlu de onoare, chiar si atunci cand nu
mai urmau si alti copii.

4. Niciodata Sfanta Fecioard nu este numita mama altcuiva decat a lui lisus. ,,Fratii*
Domnului nu sunt niciodata numiti ,,fiii Mariei si nu aflam nici cel mai mic indiciu ca ar
fi fost numiti sau socotiti astfel.

5. Profund graitor este episodul de pe Golgota: pe Cruce fiind, Domnul o
incredinteaza pe Maica Sa ucenicului iubit: Deci, lisus, vazind pe mama Sa si pe ucenicul
pe care 1l iubea stand alaturi, a zis mamei Sale: Femeie, iata fiul tau! (Ioan 19, 26). loan nu
era ruda cu Maica Domnului si, deci, era de neconceput — avandu-se in vedere mai ales
solidaritatea familiei la vechii iudei — ca, daca ea ar fi avut alti copii, sd fie data Tn grija
cuiva care nu facea parte din familie.

6. Asa precum dreptul losif este numit ,.tatdl* lui lisus (Luca 2, 48: Iata, tatal Tau si
eu Te-am cautat), desi nu era de fapt, tot astfel puteau fi numiti ,,frati* ai Domnului unii
care nu erau frati ai Sai in sens propriu.

Fericitul Ieronim rezuma foarte bine situatia in cuvintele: ,,Credem ca Dumnezeu S-a
nascut dintr-o Fecioard, céci asa citim (in Evanghelie, n.n.); nu credem ca Maria a cunoscut
barbat dupa nastere (a lui lisus n.n.), deoarece nicaieri nu citim acest lucru* (impotriva lui
Helvidius, P.L., XXIII, 213).

Cine erau atunci cei numiti in Noul Testament ,,fratii* Domnului?

La aceastd intrebare, epoca patristica a cunoscut doua raspunsuri:

1. In doud vechi scrieri apocrife, Evanghelia lui Petru (dupa informatia dati de
Origen, cdci din aceastd scriere ni s-a pastrat numai un fragment) si Protoevanghelia lui
Tacov (9, 2; 17, 1, editia germana a lui Hennecke-Schneemelcher, vol. I, Tiibingen, 1968,
p- 283 s1 286), dreptul Iosif este prezentat ca fiind, in momentul logodnei sale cu Sfanta
Fecioard, un vaduv cu cétiva copii. Aceastd idee a fost preluatd de Origen (+ 254), care
afirmad ca ,,fratii Domnului sunt fiii lui losif dintr-o casatorie anterioara, deci frati vitregi
ai lui lisus (vezi Origen, Scrieri alese, Partea a II-a, trad. de Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof.
N. Neaga si Zorica Latcu, in col. ,,Parinti si scriitori bisericesti®, 7, Bucuresti, 1982, p. 42,
49). Sfantul Ilarie (+ 366), Stantul Epifanie (+ 403), Sf. Chiril al Alexandriei (+ 444) s.a.
vor urma aceasta parere, preluatd mai tarziu de sinaxare si de cazanii.

Aceastd solutie a problemei este insd contrazisa de faptul cd mama ,.fratilor*
Domnului, Maria lui Cleopa trdia, fiind una dintre mironosite:

e Matei 27, 56: Maria, mama lui Iacov si a lui Iosi;

e Marcu 15, 40: Maria Magdalena, Maria, mama lui lacov cel Mic si a lui losi,
si Salomeea;

e Marcu 15, 47: Iar Maria Magdalena si Maria, mama lui losi, priveau unde L-
au pus;

e Marcu 16, 1: Si dupa ce a trecut ziua sambetei, Maria Magdalena, Maria,
mama lui lacov, si Salomeea au cumparat miresme, ca sa vina sa-L unga;

e Luca 24, 10: Iar ele erau: Maria Magdalena si loana si Maria lui Iacov;

e Joan 19, 25: Si stateau langa crucea lui lisus, mama Lui si sora mamei Lui,
Maria lui Cleopa, si Maria Magdalena.

2. Al doilea raspuns are in favoarea sa, pe langa datele din Sfintele Evanghelii, o
importantd informatie retinuta de episcopul palestinian Hegesip (+ c. 180) care a scris o
istorie a Bisericii primare in a doua parte a secolului al II-lea (fragmente din aceasta scriere
s-au pastrat in opera lui Eusebiu al Cezareii). El ne spune ca ,,fratii* Domnului erau veri ai
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lui Tisus. Pe aceeasi linie, unii dintre marii Parinti ai Bisericii ca Sfintul Ioan Hrisostom (+
407), Fericitul Ieronim (+ 420) si Fericitul Augustin (+ 430) vor afirma cd ,fratii*
Domnului sunt de fapt veri ai Sdi pe linie materna, fiind fii ai lui Cleopa si ai sotiei sale
Maria.

Intr-adevar, pentru a o deosebi pe sotia lui Cleopa de Maria Magdalena, Sfintii
Evanghelisti o identificd prin mentionarea unora dintre fiii ei: Maria, mama lui Iacov si a
lui losif (Matei 27, 56); Maria, mama lui Iacov cel Mic si a lui Iosi (=losif) (Marcu 15, 40);
Maria, mama lui Iosi (Marcu 15, 47); Maria, mama lui lacov (Marcu 16, 1). Iacov si losif
(Iosi) sunt primii doi dintre cei patru ,,frati ai Domnului. Pentru identificarea acestei
mironosite (Sfantul Matei ii zice simplu si ,,cealaltd Marie“, 28, 1), nu era nevoie sa fie
ingiruiti toti fiii ei; era destula mentionarea unuia sau a doi dintre ei, ,,fratii* Domnului
fiind bine cunoscuti de intreaga crestinatate a epocii primare (lacov a fost primul episcop al
Ierusalimului, Intre anii 44-62).

Pe de alta parte, in Evanghelia de la Ioan (19, 25) Maria lui Cleopa este prezentata
drept sora mamei Lui (a lui lisus). Cum este cu neputinta ca doud surori sa fi avut acelasi
nume, Maria, si deoarece traditia veche a Bisericii o prezintd pe Sfanta Fecioard drept
unica odrasla a Sfintilor Parinti Ioachim si Ana, Inseamna cd Maria lui Cleopa n-a fost sora
a Maicii Domnului in sens propriu. Ea a putut fi sau verisoara Sfintei Fecioare (cum a
sustinut Fericitul Ieronim), sau cumnata ei (dreptul losif fiind fratele ei sau al lui Cleopa).
In primul caz ,.fratii* Domnului erau veri secundari al lui lisus pe linie materna, iar in al
doilea caz erau veri primari ai Sai pe linie paterna. A doua interpretare, favorizata de unii
exegeti recenti, concorda cu informatia lui Hegesip, dupa care ,.fratii Domnului sunt veri
ai lui lisus pe linie paterna. De altfel, termenul ,,sora“ putea fi folosit foarte bine atat pentru
,verigoard®, cat si pentru ,,cumnatd‘.

In orice caz, ceea ce se poate afirma cu toata certitudinea este ca ,,fratii* Domnului
nu erau fiii Maicii Domnului, ci fii ai Mariei lui Cleopa, ea Tnsasi ruda a Sfintei Fecioare.

In concluzie, cercetarea istorica si exegetic-teologica, efectuatd cu seriozitate si
deplind onestitate, nu poate decat sd confirme traditia ferma si neintreruptd a Sfintei
Biserici despre pururea fecioria Maicii Domnului.

In legiturd cu cei care ataci aceastd invatitura a Bisericii, Fericitul Ieronim citeazi
cazul acelui efesean din vechime care, stiind cd nu este in stare sa-si castige notorietatea
prin vreo realizare pozitiva, a dat foc vestitului templu al Dianei din Efes, ca prin aceasta
fapta reprobabild sa-si Tnscrie numele 1n istorie. Unii ca acestia ar trebui mai degraba sa-si
foloseasca timpul si talentele spre a Implini cat mai bine profetia Sfintei Fecioare Maria:
Iata, de acum ma vor ferici toate neamurile (Luca 1, 48).
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Copilaria si tineretea Mantuitorului

Stintele Evanghelii ne vorbesc despre nasterea Mantuitorului, iar apoi, dupa un salt Tn timp
de circa 30 de ani, despre activitatea Sa publica, incununata cu Saptamana Patimilor si cu
aritarile de dupa Inviere. Stim insa foarte putin despre anii ,tacuti ai Mantuitorului. E
vorba de viata Sa de pana la 30 de ani, varsta in jurul careia Si-a inceput El activitatea
publica (cf. Lc 3, 23).

Cei 30 de ani sunt numiti ,,tacuti* deoarece Evangheliile canonice nu spun mai nimic
despre ei. Numai Sfantul Luca retine cateva momente care marcheaza un progres notabil al
Descoperirii Fiului lui Dumnezeu, anume tdierea imprejur a Pruncului dumnezeiesc,
IntAmpinarea Sa la templu de citre Dreptul Simeon si de citre proorocita Ana, si, in sfarsit,
episodul de la Templu cand lisus avea 12 ani (Lc 2, 21-52). Scriind cu scopul precis de a
ne determina sa credem ,,ca lisus este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu (In 20, 31), Sfintii
Evanghelisti n-au socotit necesar s ne spuna mai mult. Nu este insd mai putin adevarat ca,
incd din vechime, evlavia crestina a dorit sa cunoascd mai 1n detaliu aceastd prima si cea
mai Intinsd perioadd a vietii Mantuitorului. Acestei dorinte au cautat sd-i vind in
intimpinare unele scrieri apocrife mai tarzii, care insd cuprind si multe elemente legendare
si care, deci, nu pot oferi o baza sigura pentru reconstituirea vietii lui lisus. Amintim, intre
aceste pseudo-evanghelii: Protoevanghelia lui lacov; Evanghelia lui Pseudo-Toma;
Evanghelia araba a copildriei Mantuitorului; si Evanghelia lui Pseudo-Matei (a se vedea
volumul recent aparut: Evanghelii apocrife, traducere, studiu introductiv, note si prezentari
de Criastian Badilita, ed. a II-a, lasi, Polirom, 1999, p. 29-162).

Vom lua in considerare numai ceea ce ne spun Evangheliile canonice. Putinele date
pe care ele ni le oferd ne sunt totusi de ajuns pentru a Intrezari desfasurarea acestor ani
wtacuti* din viata Mantuitorului lumii.

1. Taierea imprejur (Lc 2, 21). Semnificatia numelui ,,Iisus* si a titlului ,,Hristos*

Intr-un singur verset, Sfintul Luca ne vorbeste despre tdierea imprejur a Pruncului
dumnezeiesc (Lc 2, 21). Legea lui Moise impunea ca o obligatie religioasa dintre cele mai
importante taierea imprejur a pruncilor de parte barbateasca, la opt zile de la nastere (Fac
17, 10-14; Lev 12, 3). Taierea imprejur a noului ndscut era un semn vazut al intrdrii
acestuia n legamantul incheiat de Dumnezeu cu poporului ales. Ca atare, tdierea imprejur
a trupului era o preinchipuire (tip) a Botezului crestin, care este ,.tdiere imprejur nefacuta
de mana“ sau ,taierea imprejur a lui Hristos* (Col. 2, 11-12) si prin care intram in
comunitatea Noului Legamént. Cu prilejul taierii Imprejur, se punea si numele pruncului.
Era un moment sarbatoresc la care participau rudele si alti apropiati ai familiei respective
(cf. Lc 1, 58 si urm.).

La taierea imprejur a Mantuitorului nu se face vreo mentiune despre astfel de
participanti. Este evident contrastul cu ceea ce s-a intamplat la tdierea Imprejur a Sfantului
Ioan Botezatorul. Se vede si de aici cd Dreptul losif si Fecioara Maria erau straini 1n
Betleem.

Numele pe care l-au dat Pruncului cu acest prilej este cel pe care-l vestise
Arhanghelul, mai intai fecioarei Maria (Lc 1, 31) si apoi dreptului Iosif (Mt 1, 21). In acest
al doilea text este explicatd si semnificatia etimologica a numelui ,,lisus: ,,Ea va naste Fiu
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si vei chema numele Lui Tisus, cici El va méntui pe poporul Siu de picatele lor*. Intr-
adevdr, lisus este corespondentul grecesc al numelui Iehosua (Iosua, in forma aramaicd
Iesua), care inseamna etimologic: ,,Domnul ne mantuieste* sau ,,Mantuirea Domnului®. in
forma ebraicd a textului citat apare un joc de cuvinte: ,Iesua (lisus)... iosia (va mantui)®.

,lisus® este numele ca Om al Fiului lui Dumnezeu intrupat. Era un nume de mare
cinste la evrei. La numele lui Osia (Osea), fiul lui Navi (Numeri 13, 8), Moise a adaugat
numele divin, astfel incat Osia a devenit Iehosua (Iosua) si cu acest nume a ramas 1n istoria
sfantd marele continuator al operei lui Moise, cel care i-a condus pe israeliti in Tara
Fagaduintei. Un alt Iosua a fost marele preot al restaurdrii de dupa robia babiloniana (Zah
3, 1 si urm.). Acest mare preot care rezideste templul, primeste, din porunca dumnezeiasca,
semnele regale si este numit ,,Odrasla* (Zah 6, 11-13), devenind astfel un tip al lui Mesia —
Restauratorul. Au fost si altii care au purtat acest nume. Dar numai in persoana Pruncului
dumnezeiesc 1si implineste cu adevarat numele lisus semnificatia sa. Numai El este, intr-
adevar, pentru intreaga omenire Domnul Care ne mantuieste sau Mantuirea Domnului.

Intotdeauna in Sfanta Scripturd, numele care se dau copiilor au o semnificatie. Ele
exprimad de obicei bucuria parintilor (mai ales a mamei) la nasterea pruncului si sperantele
de viitor legate de acesta (Fac 29, 32. 33. 34. 35; 30, 6. 8. 11. 13. 18. 20. 24). Ca Om
adevarat, Mantuitorul trebuia sd aiba un nume preluat din traditia onomastica a poporului
Sau. Providenta alege insd numele cel mai potrivit, numele care exprimad cel mai bine
semnificatia Persoanei si a lucrarii Pruncului nascut in Betleemul Iudeii.

Daca ,lisus* e un nume, ,,Hristos* e un titlu. ,Hristos* reprezintd traducerea in
greceste a ebraicului ,,Masiah® (Mesia), insemnand, ca si acesta din urma, Cel Uns (de la
verbul grecesc chrizo, a unge). Alaturand numele ,,lisus* de titlul ,,Hristos*, in formula atat
de des utilizatd in Noul Testament: ,,lisus Hristos* (sau invers: ,,Hristos lisus*), se ajunge
de fapt la o importantd afirmatie de credinta: ,lisus este Hristos®, adica: lisus, personajul
istoric din Nazaret, binecunoscut concetatenilor Sai (Mt 13, 54-56), este Hristosul sau
Mesia, Mantuitorul fagaduit de Dumnezeu prin prooroci. Pentru orice iudeu credincios, a
recunoaste cd lisus este Hristos, implicd recunoasterea faptului cd toate proorociile
mesianice ale Vechiului Testament isi afla Tmplinirea in El, ca El este Cel ce trebuia sa
vind §i cd, deci, nu mai trebuie asteptat un alt mantuitor (cf. Mt 11, 2 si urm.). De aceea,
marturisirea ca lisus este Hristosul este piatra de temelie a Bisericii crestine (Mt 16, 16-
18).

In crestinism, afirmarea mesianitatii lui Iisus este nedespartita de afirmarea divinitatii
Sale. in credinta crestina, Mesia nu este numai ,,Fiul lui David®, ci si ,,Fiul lui Dumnezeu®.
Ca atare, inca de la nasterea Sa I Se da si titlul de ,,Domnul®, in greceste Kyrios, titlu divin
prin excelentd. Atunci cand Moise li cere lui Dumnezeu sa-Si dezvaluie numele,
Dumnezeu 1i raspunde: ,,Eu sunt Cel ce sunt* (Ies 3, 14). Pentru evrei, numele cel mai
sfant al lui Dumnezeu a ramas ,,Cel ce este” (in ebraica: Iahvé). Evreii insa, din adanc
respect pentru Dumnezeu, nu indrazneau sa pronunte acest nume, in loc de ,,lahvé* rostind,
de fiecare datd cand intalneau acest nume in textul biblic sau in cel al diferitelor rugaciuni,
Adon (Domnul, Stdpanul absolut) sau Adonai (Domnul meu). De aceea, atunci cand, In
secolul III, 1. H., s-a tradus Vechiul Testament pentru prima datd in limba greaca,
realizdndu-se vestita Septuaginta, peste tot unde apdrea Iahvé s-a redat prin Kyrios
(Domnul), care este corespondentul grecesc al lui Adon. Astfel, Kyrios (Domnul) este
numele cel mai sfant al lui Dumnezeu. Dandu-I-Se acest titlu Mantuitorului, se recunoaste
implicit ca El este si Dumnezeu adevarat.

Mantuitorul este din veci Domnul, ca Dumnezeu adevarat. De aceea, inca de la
nasterea Sa, El este vestit de Inger ca ,,Hristos Domnul (Lc 2, 11). Dar prin viata Sa de
ascultare, prin Jertfa si Invierea Sa, firea Sa omeneascd se uneste desavarsit cu firea Sa
dumneeiasca, astfel incat Hristos este Domnul si dupa umanitatea Sa. Cu umanitatea Sa
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indumnezeitd, Hristos este Domnul sau Stdpanul absolut al noii creatii. Dupa Inviere,
Mantuitorul zice: ,,Datu-Mi-S-a toatd puterea in cer si pe pamant* (Mt 28, 18). Ca atare, El
este numit ,,impératul imparatilor $i Domnul domnilor* (I Tim 6, 15; cf. Apoc 17, 14). In
mod curent In Noul Testament, El este numit ,,Domnul* sau ,,Domnul Ilisus Hristos*.

Am insistat asupra acestui lucru deoarece la neortodocsi s-a incetatenit obiceiul ca
Mantuitorul sa fie numit ,,lisus®, deci sa I se dea numai numele Sau ca Om.

Nu-I putem insa desparti firea omenascd de cea dumnezeiasca, caci facand astfel,
cadem 1in erezia lui Nestorie, condamnata de Sinodul al III-lea ecumenic (Efes, 431). De
aceea, vom zice: fie Mantuitorul (totdeauna articulat, caci nu avem alt mantuitor) sau
Mantuitorul (nostru) lisus Hristos, fie Domnul lisus Hristos sau Domnul nostru lisus
Hristos, fie, cel putin, lisus Hristos. Ne obliga la aceasta credinta si evlavia noastra
crestina.

2. intﬁmpinarea Domnului (Lc 2, 22-40)

Dupa Legea lui Moise, la patruzeci de zile de la nastere trebuia adusa la templul din
Ierusalim, ca jertfa de curdtire pentru mama (Lev 12, 6-8), un miel de un an sau, daca
parintii erau saraci, doud turturele sau doi pui de porumbel (cf. Lev 14, 22). In caz ci era
vorba de un intdi ndscut, care apartinea de drept Domnului (Ies 13, 2), acesta trebuia
rascumparat, dandu-se tot atunci pentru vistieria templului cinci sicli de argint (Num 18,
16). Nu era obligatoriu ca mama si pruncul sd vina ei ingisi la Ierusalim. Exista totusi un
vechi obicei ca, dacd era cu putintd, pruncii sa fie adusi la templu pentru binecuvantare.
Fiind inca la Betleem, deci foarte aproape de Ierusalim (la aprox. 12 km), nu s-a suit la
Ierusalim numai dreptul Iosif, spre a savarsi cele poruncite de Lege, ci i-a luat si pe Maica
Domnului si pe Pruncul lisus. Cu acest prilej se fac noi profetii despre Prunc.

Proorocul Agheu prevestise cu sute de ani inainte ca slava celui de-al doilea templu
va fi mai mare decat cea a templului lui Solomon: ,,Si slava acestui templu de pe urma va fi
mai mare decat a celui dintai, zice Domnul Savaot, si in locul acesta voi salaslui pacea,
zice Domnul Savaot* (Agheu 2, 9). Aceastd proorocie incepe sa se Implineasca acum, la
prima intrare a Fiului lui Dumnezeu intrupat in templul cel sfant.

Fecioara Maria si Dreptul losif aduc jertfa celor sdraci, doua turturele. Au platit,
desigur, si cei cinci sicli pentru rascumpararea Pruncului, desi Evanghelia nu mai
mentioneazd §i acest amanunt. Ea ne vorbeste insd despre altceva mult mai important,
anume despre profetiile facute cu acest prilej de dreptul Simeon si de proorocita Ana, care
se adauga la comoara de minunate prevestiri despre Prunc pe care Maica Domnului o va
pastra cu sfintenie 1n inima ei (cf. Lc 2, 18). Cei doi batrani drepti care-L intampina pe
Mantuitorul la templu, ca si Zaharia si Elisabeta, parintii inaintemergétorului si ca si ,,toti
cei care asteptau mantuirea in Ierusalim®, cum zice Sfantul Luca (2, 38), sunt marturii ca
iudaismul era inca o religie vie pentru multi fii ai poporului ales. Ei constituiau ramasita
credincioasd a poporului lui Israel, careia Dumnezeu 1i fagaduise harul mantuirii (Is 10, 21;
21, 5; 46, 3 s.a.). Cat de mare le este acum bucuria cd s-au invrednicit a-L vedea pe
Mantuitorul lumii Cel fagaduit!

Batranul Simeon, om ,,drept si temator de Dumnezeu®, care astepta ,,mangaierea lui
Israel®, adica pe Mesia, primise de la Duhul Sfant fagdduinta cd ,,nu va vedea moartea
pana ce nu va vedea pe Hristosul Domnului* (Lc 2, 25-26). Manat de Duhul, a venit si El
la templu cand a fost adus acolo Pruncul Iisus. Primindu-L pe Pruncul dumnezeiesc in
bratele sale, fapt pentru care a si fost numit Theodochos, adicd Primitorul de Dumnezeu,
dreptul Simeon rosteste un imn inspirat (Acum slobozeste..., Lc 2, 29-32), in care
proclamd implinirea fagdduintei ce i se facuse si-L prezintd pe Prunc ca ,Jlumina spre
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descoperirea neamurilor, deci ca Mantuitorul ntregii lumi. La care adaugd inca doua
profetii: a) Ca venirea lui Mesia va declansa implicit o separare Intre cei ce-L vor urma si
cei care I se vor impotrivi si ca el va fi un ,,semn®, in sensul ca lumea nu-L va putea ignora,
trebuind sa se declare pentru sau contra Lui (v. 34). Istoria de doua mii de ani a
crestinismului a confirmat deplin adevarul acestei profetii; si b) Ca prin sufletul Maicii
Domnului va trece sabie (v. 35), profetie indirectd a patimilor §i mortii Mantuitorului.
Aceste profetii despre patimirile lui Mesia marcheaza deja o distantare de iudaismul epocii,
care-l astepta pe Mesia ca pe un impdrat pdmantesc deplin victorios asupra vrajmasilor si
uita acele profetii vechitestamentare care anuntau jertfirea de Sine a Mantuitorului
fagaduit.

Cu acelasi prilej, Pruncul este marturisit ca Mantuitorul cel asteptat de catre
proorocita Ana, o vaduva de 84 de ani, care nu se despartea de templu si care slujea
Domnului ,,noaptea si ziua In post §i In rugaciuni* (v. 37). Dupa o traditie, Sfanta Fecioara
Maria ar fi fost crescutd la templu sub purtarea de grija a acestei sfinte femei. Aceastda
traditie are toate sansele sd fie adevarata. Caci proorocita Ana era de multi ani vaduva
(traise numai sapte ani cu sotul ei) si vor fi trecut cateva decenii de cand era nedespartita
de templu. A cunoscut-o, desigur, pe Maica Domnului, care de pe la trei ani a petrecut si ea
la templu. Poate chiar cd Sfanta Fecioard Maria 1nsdsi, venind acum la templu, a cdutat-o
pe ocrotitoarea ei, iar cand aceasta a vazut pe Prunc, Duhul Sfant i-a descoperit taina
mesianitatii Sale. Evanghelia nu reda continutul profetiei Anei despre Prunc. E sigur nsa
ca ea L-a marturisit ca Mesia si poate ca, asemenea lui Simeon, va fi dezvaluit ceva din
caracterul mesianitatii Sale.

Iudeii evlaviosi recunosteau in batrana vaduva nu numai o femeie evlavioasa, ci o
sfanta si o proorocitd. Asa o si prezinta sfantul Luca: ,,Ana proorocita“. De aceea, cei care
auzeau cuvintele ei despre Prunc nu numai ca se vor fi umplut de bucurie cd s-au
invrednicit a-L vedea pe Cel fagaduit, ci vor fi raspandit pretutindeni vestea ca Mantuitorul
asteptat a venit. Probabil ca raspandirea acestei vesti si animozitatea pe care a creat-o ea in
Ierusalim au determinat reactia promptd si masurile drastice ale crudului rege Irod, atunci
cand i se vor prezenta magii de la Rasarit cu vestea ca au vazut steaua lui Hristos. Pruncul
a fost 1nsd scapat de planul ucigas al lui Irod, prin fuga in Egipt (Mt 2, 13 si urm.). Murind
Irod, vor reveni si se vor stabili in Nazaretul Galileii (Mt 2, 22-23; Lc 2, 39). Prin fuga si
reintoarcerea din Egipt, lisus Hristos reitereaza drumul istoric al poporului Sau (Mt 2, 15;
cf. Osea 11, 1), spre a-i aduce adevarata eliberare si spre a-1 conduce in adevarata Tarad a
Fagiduintei, adica in Imparitia Sa.

Finalul pericopei ne deschide o mica fereastrd spre primii ani de viata ai Pruncului
lisus la Nazaret; ,,Jar Copilul crestea si Se intarea cu duhul, umplandu-Se de intelepciune,
si harul lui Dumnezeu era asupra Lui* (Lc 2, 40). O dovadad a miraculoasei Sale dotari si
dezvoltari spirituale o va da Copilul dumnezeiesc 1n fata Tnvatatorilor poporului Sau, la
varsta de 12 ani.

*

Ca si Cantarea Sfintei Fecioare Maria (Lc 1, 46-55), si Cantarea dreptului Simeon a intrat
in cultul Bisericii noastre. Ca unii ce traim bucuria permanentei prezente a lui Hristos 1n si
intre noi, la fiecare Vecernie cantam impreuna cu dreptul Simeon:

»Acum slobozeste pe robul Tau, Stdpane, dupa cuvantul Tau, in pace, cdci vazura
ochii mei mantuirea Ta, pe care ai gatit-o inaintea fetei tuturor popoarelor, lumina spre
descoperirea neamurilor si slavd poporului Tau Israel (Lc 2, 29-32).
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3. lisus la templu la 12 ani (Lc 2, 41-52)

Tot Sfantului Luca 1i datordam singura relatare canonicd privind un moment din viata
Mantuitorului dinainte de Tnceputul activitatii Sale publice. Este vorba despre episodul de
la templu, pe cand El avea 12 ani.

La Nazaret, Mantuitorul a crescut intr-un mediu de autenticd viata religioasa iudaica.
Alaturi de Iudeea, Galileea era o importantd oaza a religiei Vechiului Testament. Multi
locuitori ai Galileii erau oameni de adanca evlavie si cu inalte preocupari religioase. Din
Galileia isi va recruta pe unii dintre ucenici Sfantul Ioan Botezatorul si tot galileeni vor fi
primii ucenici ai Mantuitorului. Chiar unii oameni cu ocupatiile cele mai simple se
dovedesc adanc preocupati de implinirea fagaduintelor dumnezeiesti. Ei vor fi entuziasmati
de predica Inaintemergatorului; ei vor descoperi apoi, cei dintdi, cd Mantuitorul are
,cuvintele vietii celei vesnice® (In 6, 68). Aceasta ne spune ceva despre mediul religios in
care a crescut Mantuitorul.

Ca oameni sfinti ce erau, dreptul losif si Fecioara Maria se distingeau prin implinirea
staruitoare a poruncilor dumnezeiesti. Una din obligatiile religioase importante ale iudeilor
era pelerinajul la templul din lerusalim, pentru aducerea acolo a jertfelor poruncite de
Legea lui Moise. Pelerinajele erau legate de trei mari praznice: Pastile cu zilele Azimelor,
Sarbatoarea saptamanilor (sau a Cincizecimii) si Sarbdtoarea corturilor (Ies 23, 14-17; 34,
24; Deut 16, 6-16). Insd mai ales de Pasti, iudeii trebuiau sa se afle la Ierusalim. In Deut
16, 5-6, citim: ,,Tu nu poti sa junghii Pastile in vreuna din cetatile tale, pe care Domnul
Dumnezeul tau ti le va da, ci numai 1n locul acela pe care-1 va alege Domnul Dumnezeul
tdu, ca sa ramana acolo numele Lui“. Din vremea lui David, de ciand a fost adus Cortul
Sfant in noua capitald a sa si mai ales din vremea lui Solomon, care a zidit templul sfant,
locul saldsluirii numelui lui Dumnezeu era Ierusalimul.

An de an, la Pasti, veneau la lerusalim si parintii Mantuitorului. Drumul era lung,
caci pelerinii galileeni ce se indreptau spre templul din Ierusalim nu puteau urma drumul
cel mai scurt, prin Samaria. Samaritenii schismatici 1si aveau propriul lor loc sfant pe
muntele Garizim §i era un risc sa treci prin tinutul lor daca te indreptai spre templul din
Ierusalim. (cf. Lc 9, 52-53). Unii pelerini galileeni care n-au tinut seama de acest lucru au
fost chiar omorati. De aceea, grupati in lungi caravane, galileenii o luau, spre a Tnconjura
Samaria, prin Perea, traversau lordanul la Ierihon, de unde se suiau spre lerusalim.
Mergeau cantand Psalmi, mai ales asa-numitele ,,cantari ale treptelor* (psalmii 119-133).

Copilul Iisus s-a suit si El pentru prima data la Ierusalim, impreuna cu parintii Sai, cu
rudele Sale si cu multi alti pelerini din Nazaret, cand avea véarsta de 12 ani. Faptul ca
Sfantul Luca mentioneaza varsta Sa aratd ca nu mai participase pana atunci la un astfel de
pelerinaj. Desi Evanghelistul nu ne-o spune, putem presupune ca de acum inainte El se va
sui 1n fiecare an la lerusalim.

Ne putem inchipui impresiile puternice ale acestei prime vizite In capitala
iudaismului. Drumul in sine, In mijlocul rudelor si prietenilor, vederea atitor peisaje si
localitati noi, noptile petrecute sub cerul liber, intdlnirile cu grupe de pelerini din alte parti
— iatd tot atatea experiente noi si interesante pentru un copil de 12 ani. lar in Ierusalimul
insusi, cate minuni de vazut si de auzit!

In primul rand, templul Domnului, adevaratd minune arhitectonici, cu zidurile sale
inalte si puternice, din piatra alba, Incd noi, cu curtile sale concentrice pline de multime, cu
porticurile sale atat de frumoase. Apoi multimea de palate si case, gradinile care coloreaza
atat de frumos peisajul, imensele rezervoare de apad, si ele amenajate cu artd — ca acea
,scaldatoare® de la Vitezda, cu cinci pridvoare (In 5, 2). Si toate acestea cuprinse intre
ziduri puternice, §i ele purtand peste tot pecetea innoirii, strapunse in toate laturile de porti
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monumentale, prin care se scurg neincetat mii de oameni. Aceste ansamblu de nedescris il
cuprinde Copilul Iisus intr-o singura privire cand, venind dinspre lerihon, au ajuns pe
inaltimea Muntelui Maslinilor (Eleonului).

Grupul pelerinilor nazarineni se opreste sd admire privelistea. lata Sionul, cetatea lui
Dumnezeu, tinta calatoriei lor! Cat e de frumos totul!

Obositi, dar cu sufletele pline de negraita bucurie, caldtorii coboara panta muntelui si
traverseazd Valea Chedronului, dincolo de care se inaltd maiestuos zidul radsdritean al
templului. Ei intrda plini de evlavie in templu, dand multumire lui Dumnezeu ca i-a
invrednicit a célca iarasi pragul sfantului locas. Dupa care ies in afara orasului unde, intre
miile de corturi ale inchinatorilor iudei veniti ,,din toate neamurile care sunt sub cer
(Fapte 2, 5), cautd un loc spre a-si intinde ei ingisi sadlasul ce-i va adaposti pe durata
sarbatorii. Céci nici nu mai poate fi vorba de a gasi adapost in vreuna din casele orasului.
Sute de mii de oameni 1si vor petrece Pastile la Ierusalim (dupa losif Flaviu numarul total
al inchindtorilor adunati la Ierusalim la cele trei mari sdrbdtori anuale se ridica la circa un
milion). Si deoarece toti erau veniti aici si cu gindul de a implini prescriptia mozaica
privind marea serbare a Pastilor 1n cetatea sfanta (Deut 16, 5-6), Sinedriul, adicd suprema
autoritate religioasa iudaica, a fost obligat sa tot largeasca limitele orasului, incluzand ca
spatii ale sale si dealurile dimprejur, unde-si intindeau corturile pelerinii.

Noaptea de Pasti si, in continuare, cele sapte zile ale Azimelor, ofereau pelerinilor
destul timp nu numai pentru participarea la cultul de la templu, ci si pentru vizitarea cetatii
sfinte si, mai ale, pentru animate discutii teologice. Caci ce era templul, cu jertfele sale,
dacd nu umbre ale unor realitdti mai Tnalte, care aveau sa se arate prin venirea lui Mesia?
Ochii duhovnicesti ai iudeilor cucernici cautau sa patrunda dincolo de ceea ce puteau
vedea ochii trupesti si fiinta lor Intreagd nazuia spre cele fagaduite de Dumnezeu prin
proorocii Sai. Astfel de discutii puteau fi auzite peste tot prin taberele de pelerini si in toate
limbile. Dar mai ales 1n incinta templului, pe sub porticurile care inconjurau curtile
acestuia, grupuri de credinciosi iudei ascultau cu inimile arzande talcuiri ale Scripturilor
facute de invatatii Legii.

Iisus era un Copil cu totul deosebit. El, Care avea sa fie un invé[:étor ca nimeni altul,
iubeste ca nimeni altul invatitura. Zi de zi e printre carturari, care ajung indata sa-L
primeasca pe langi ei, ca pe unul de-al lor. Si El Insusi Se simte intru ale Sale intre cei a
caror preocupare permanentd este Legea Domnului (cf. Lc 2, 49).

Sfarsindu-se zilele sarbatorii, pelerinii pleaca, grupuri-grupuri, spre casele lor.
Dreptul Iosif si Fecioara Maria pleaca si ei, socotind ca lisus a luat-o nainte, cu cei de
varsta Lui si ca-L vor ajunge pe drum. Dar nu L-au intélnit. La primul popas de noapte si-
au dat seama ca lisus nici nu plecase din Ierusalim. S-au Intors in graba in cetate, cautandu-
L peste tot cu ingrijorare (Lc 2, 48). Cat de mare va fi fost aceasta ingrijorare, € usor de
inchipuit. Sabia isi incepuse deja lucrarea in sufletul Maicii Preacurate (cf. Lc 2, 35)! L-au
gasit dupa trei zile intr-un loc in care poate nici nu indraznisera sa intre Tnainte: in una din
sdlile din jurul templului, ,,sezdnd Tn mijlocul invatatorilor, ascultandu-i si intrebandu-i‘
(Lc 2, 46). Nu in postura de Invatdtor, ci in aceea de invatacel — dar ce invatacel! Caci,
adauga evanghelistul, ,,toti care 1l auzeau se minunau de priceperea si de raspunsurile Lui®
(v. 47). Aceste cateva cuvinte ne spun multe despre ce a fost copildria Mantuitorului pana
atunci. Cel ce uimea acum cel mai Tnalt sobor al carturarilor iudei fusese, desigur, un elev-
minune al Tnvatatorilor din Nazaret. A invatat tot ce se putea invata de la dascalii modestei
Sale cetati galileene. Acum, la lerusalim, dovedeste insd ca nu S-a multumit pur si simplu
sd memorizeze texte biblice si interpretari rabinice, asa cum pretindea metoda scolarad
de catre firea Sa dumnezeiasca. Evanghelia ne spune ca Iisus ,,sporea cu intelepciunea (Lc
2, 52; cf. v. 40). fnvé[:étura primitd nu raméanea la El simplu balast intelectual mai mult sau
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mai putin neinteles, ci devenea intelepciune, prin meditare matura asupra celor Invatate,
prin cautarea aplicatiilor lor practice in viata. De aici maturitatea neasteptatd a Intrebarilor
si raspunsurilor lui lisus. De aici priceperea Sa, care 1i uimeste acum pe carturari si-I
asigurd locul din mijloc (cf. v. 46) in sanul a ceea ce am putea numi ,,academia* iudaica a
vremii. Cici, pe nesimtite, Ucenicul devine Invititor. Da raspunsuri pricepute la intrebéri
ce par fara dezlegare.

Aveau de ce si rimana uimiti parintii Sai (v. 48)! Inainte de a interveni, Il vor fi
ascultat fard sa fie vazuti. Vor fi auzit, desigur, si aprecierile elogioase ale carturarilor. $i,
ca mai tarziu concetdtenii din Nazaret, se vor fi intrebat: ,,De unde are El intelepciunea
aceasta? (Mt 13, 54).

Dar cele trei zile de cumplita ingrijorare nu puteau fi uitate. De aceea, ,,mama Lui a
zis catre El: Fiule, de ce ne-ai facut noud asa? lata, tatal Tau si eu Te-am cautat ingrijorati‘
(Lc 2, 48). Blanda dojana este de inteles. De la un copil ca lisus nu s-ar fi asteptat la asa
ceva. Dreptul losif a fost nu mai putin zbuciumat decat Sfanta Fecioard. De aceea ea il
mentioneaza special ca ,,tata* al lui lisus.

,»o1 El a zis catre ei: De ce era sa Ma cautati? Oare nu stiati ca in cele ale Tatdlui Meu
trebuie sa fiu?*“ Acestea sunt primele cuvinte ale Mantuitorului care ne-au fost transmise de
Evangheliile canonice. $i nu e lipsit de semnificatie faptul cd aceste prime cuvinte
constituie o afirmare a adevarului ca El este Fiul lui Dumnezeu. Sfanta Fecioard vorbise de
dreptul Iosif ca de ,.tatal* lui lisus. Domnul raspunde insa ca, de fapt, Dumnezeu e Tatal
Sau si ca era firesc ca El sa fie in cele ale Tatalui Sau.

Era necesard Ingrijorarea parintilor pAméantesti ai Mantuitorului, pentru ca El sa faca
aceastd marturisire. A facut-o nu atat pentru ei, care L-au nteles atunci (v. 50), cat pentru
noi, toti cei care putem privi viata Sa pamanteasca din perspectiva Invierii sia Inaltaru
Sale la cer. Aceste cuvinte ale Mantuitorului dovedesc ca El a avut dintotdeauna constiinta
mesianitatii Sale si cd nu trebuie cadutat Tn biografia Sa un moment al trezirii la aceastda
constiintd. El Se stia Fiul lui Dumnezeu si trimis in lume spre a implini vointa lui
Dumnezeu de méntuire a oamenilor.

Episodul nu e, deci, o dovada a lipsei de consideratie a Mantuitorului fata de parintii
Sai pamantesti si, in special, fatd de Maica Sa, cum incearcd unii sa-L prezinte. E numai o
dovada ca El e dedicat misiunii Sale inca de la Tnceput si ca pune implinirea ei mai presus
de orice alte considerente. Maica Sa isi da seama de acest lucru si de aceea si acum aduna
in inima ei aceste cuvinte (v. 51b). Ca nu e vorba nicidecum de o lipsa de respect fatd de
dreptul losif si fata de Sfanta Fecioara, o arata clar versetul urmator: ,,Si a coborat cu ei si a
venit in Nazaret si le era supus® (v. S1a).

,Le era supus®: aceste cuvinte rezuma conditia lui lisus-Mesia, in urmatorii 18 ani.
Totodata, aceste cuvinte 1l includ si pe Iosif — este ultima mentiune evanghelica a parintelui
adoptiv al Mantuitorului.

Ultimul verset al pericopei, care repetd ceea ce versetul 40 spusese despre Copilul
lisus, ne spune acum despre Adolescentul lisus, ca ,,sporea cu intelepciunea si cu varsta si
cu harul la Dumnezeu si la oameni* (v. 52).

In ambele versete rezumative e vorba de o crestere trupeascd unitd cu o miraculoasi
dezvoltare duhovniceasca. O astfel de dezvoltare nu contrazice divinitatea Mantuitorului.
El era desavarsit ca Dumnezeu, dar omenitatea Sa cunoaste acest urcug spre desavarsire
prin tot mai deplina unire a ei cu firea dumnnezeiasca. De aceea si Epistola catre Evrei
poate sd spund despre Mantuitorul cd, desi era Fiul lui Dumnezeu, ,,a invétat ascultarea din
cele ce a patimit* si ca ,,S-a desavarsit” (Evr 5, 8-9).

Raportul dintre cunostinta dumnezeiasca si cea omeneasca a Mantuitorului, cum se
imbina ele intreolaltd intr-un singur subiect cunoscator, rdman pentru noi o taind de
nepatruns. Din ceea ce ne spune Sfinta Scriptura, se poate afirma insd despre constiinta
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omeneasca a Sa ca se largeste prin unirea ipostatica, creste si se dezvolta si este scutitd de
ratdcire, dar nu devine atotstiinta divina. De aceea, va spune, de pilda, Mantuitorul ca, in
afara de Tatal, nimeni nu cunoaste momentul Parusiei, nici chiar Fiul (Mt 24, 36).

Cate 1nvataturi desprindem si din aceastd relatare lucanica! Ea nu este un simplu
fragment de biografie a lui lisus din Nazaret, ci, in Copilul de 12 ani, ne face sa-L
descoperim pe Fiul lui Dumnezeu facut Om, a Carui misiune se dezvaluie tot mai mult, pe
masura realizarii ei. Episodul cu Iisus la templu invita la adanca meditatie. Caci adevaratul
Templu al Slavei lui Dumnezeu este Trupul Sau, despre care acum ni se spune ca crestea si
se Intdrea. lar suferinta de acum a Maicii Preacurate preinchipuie durerea ei fara margini
de mai tarziu, pana ce, tot dupa trei zile, cu o §i mai mare uimire, Il va descoperi pe Fiul ei,
Templul nou si desavarsit (In 2, 21), deplin intru cele ale Tatalui Sau.

4. lisus ,,teslarul*

Cum am mai aratat, Sfintele Evanghelii ne spun extrem de putin despre viata Mantuitorului
pana in jurul varstei de 30 de ani, cand Si-a inceput activitatea publica.

Cum s-a desfasurat viata Adolescentului si apoi a Tanarului lisus? Ce fapte si cuvinte
deosebite ale minunatului Copil au putut cunoaste parintii Sai, concetatenii Sdi din
Nazaret? Iata Intrebari la care curiozitatea noastrd omeneascad ar dori raspunsuri cat mai
amdnuntite! Evanghelistii nu si-au propus insd sd ne ofere biografii detaliate ale
Mantuitorului lumii. Ei ne prezinta numai o parte din ceea ce a facut si a Tnvatat lisus, atat
cat socotesc ei suficient spre a ne Incredinta ca El este cu adevarat Hristos, Fiul lui
Dumnezeu (In 20, 30-31).

Si totusi, In mod indirect, ei ne spun cate ceva despre anii ,,tacuti* ai Domnului.

In episodul de la templu, pe cand isus avea 12 ani, El ne este infatisat ca unul care fi
umple de uimire pe Invatatii de la Ierusalim, cu Intrebdrile si cu raspunsurile Lui. Acestea
marturiseau nu numai o neasemanatda sete de Tnvatdtura, ci si un nivel al cunostintelor
neasteptat la aceasta varsta. Copilul lisus Si-a folosit, deci, timpul cum nu se poate mai
bine. A Tnvatat tot ceea ce putea invdta de la dascilii la care putea avea acces un copil de
oameni saraci.

Primele elemente ale invataturii religioase si morale le primeau copiii iudei in
familie, conform poruncii din Deuteronom 6, 6-7: ,,Cuvintele acestea pe care ti le spun eu
astazi... si le intiparesti in fiii tai*. Inteleptul indeamna: , Deprinde pe tanar cu purtarea pe
care trebuie s-o aiba...* (Pilde 22, 6). Deoarece practica religioasa si inceputurile istoriei
nationale se oglindeau 1n cartile Legii lui Moise, parintii istoriseau copiilor lor toate
lucrurile minunate pe care Dumnezeu le-a facut cu poporul Sau; ei le explicau semnificatia
sarbatorilor si a diferitelor ritualuri si ceremonii cultice. Si acest lucru era poruncit in
Legea lui Moise; de pilda, instituind sarbatoarea Azimelor, Dumnezeu da aceastd porunca:
in ziua aceea si spui fiului tdu si sa zici: Acestea-s pentru cele ce a facut Domnul cu
mine, cand am iesit din Egipt* (Ies 13, 8; vezi si Deut 4, 10; 11, 19; los 4, 6 si 21).

Pe langa familie, un rol important in instruirea copiilor revenea sinagogii. De la cinci
ani in sus, copiii, atat ai bogatilor, cit si ai sdracilor, erau adusi la sinagoga pentru
instructie religioasa. Tratatul talmudic Pirke Aboth («Sentintele parintilor») fixa astfel
etapele dezvoltarii copilului: ,,La cinci ani el trebuie sa inceapd invatatura sfanta; la zece
ani, sd intre in studiul traditiei; la treisprezece, el trebuie sd cunoasca 1n intregime Legea
Domnului si s-o implineasca; la cincisprezece ani incepe desavarsirea cunostintelor.

Copilul Iisus n-a lipsit, desigur, dintre scolarii sinagogii din Nazaret. De aceea, la
intrebarea daca lisus stia sau nu sa citeasca §i sd scrie, avem toate temeiurile sd raspundem
afirmativ. De altfel, 1l vom ntalni citind in sinagoga (Lc 4, 16 si urm.) si il vom vedea
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scriind pe nisip (In 8, 8). Si daca, dupa marturia Sfintelor Evanghelii (In 7, 15; cf. Mt 13,
54, Mc 6, 2), iudeii se Intreaba de unde isi are Mantuitorul invatatura fard sa fi invatat,
aceasta nu Tnseamna altceva decét cd El nu avea o formatie carturareasca asa cum aveau
rabinii, care isi dedicau intreaga copildrie si tinerete Tnvataturii si, mai ales, uceniceau la
marii carturari din Ierusalim, cum a facut, de pilda, Saul din Tars, viitorul Apostol al
neamurilor (Fapte 22, 3). Mantuitorul nu avea o astfel de formatie de rabin si invatatura Sa
cea noud nu era rodul unor eforturi scolaresti. Aceasta nu inseamna insa ca El, copil fiind,
n-a fost exemplar in tot ceea ce priveste activitatea care revenea copiilor neamului Sau. De
altfel, din Sfintele Evanghelii, ne putem da seama foarte bine in ce masurda mare era
familiarizat Mantuitorul nu numai cu sinagoga si cu textul Sfintelor Scripturi, ci si cu
modul de a invata al rabinilor.

Pe langa invatatura, Copilul lisus a deprins munca. Dreptul losif, tatdl Sau adoptiv,
era teslar si concetatenii din Nazaret nu-i ziceau altfel decat ,,teslarul* (Mt 13, 55). Era cea
mai importantd si mai indispensabila dintre toate meseriile rurale. Lucratorul in lemn avea
un rol de neinlocuit, in primul rand la ridicarea casei. Inteleptul Isus Sirah zice:
,Incheietura de lemn legatd 1n zidul casei nu se va risipi de cutremur* (22, 17). Chiar si in
orase, figura dulgherului ducand barna pe umar era destul de obisnuita. Sa ne amintim de
cuvintele Mantuitorului impotriva fatarnicului (Mt 7, 3-5). Pe strazile inguste si foarte
aglomerate ale oragelor de atunci, transportarea barnelor nu era fara pericol pentru
trecatori. Nu fard ironie, Mantuitorul 1i zice fatarnicului cd, in loc de a se ocupa de
aproapele sdu, mai bine ar lua seama la barna care se apropie de ochiul sau. Dar ceea ce se
traduce 1n limba roména cu ,,teslarul nu era numai dulgherul care punea acoperisul casei.
Cuvantul aramaic naggar si corespondentul sdu grec din evanghelii tékton denumeste atat
pe dulgher, si, in general, pe constructorul casei, cat si pe tamplarul care lucra mobila din
casd, cdruta, jugul, plugul, pe scurt, tot ceea ce tinea de prelucrarea lemnului. Si, ntr-
adevar, Stantul Tustin Martirul zice ca Mantuitorul, ca teslar, facea chiar juguri si pluguri.
Isaia proorocul Il prezintd pe lemnar mergand in padure, alegindu-si copacii, tdind cedrii,
chiparosi sau stejari, si procurandu-si, astfel, atdt materia prima pentru meseria sa, cat si
lemne de foc (Is 44, 13-17). La fel se Intampla in Galileea si in vremea Mantuitorului.
Lemnul cel mai apreciat era cel de sicomor, care rezistd la cari si care, bine tratat, este atit
de tare incat poate Tnlocui fierul la osia carului. Cedrul era un lemn scump si deci foarte
putin folosit de oamenii de rand. La fel, lemnul de stejar. Se folosea mult mai mult lemnul
de maslin, de chiparos sau, pentru obiectele mici, tulpinile mai groase de vita de vie.

Atelierul din Nazaret al dreptului Iosif va fi fost adaptat necesitatilor meseriei. Unul
venea sd i se repare plugul, altul voia sa-si faca masa si scaune; zidarul cerea sa i se faca
buiandrugii de pus deasupra usilor si ferestrelor unei noi constructii. Uneltele folosite erau,
in bund parte, cele cunoscute pana in zilele noastre: securea, barda, fierastraul, rindeaua,
echerul, compasul si, bineinteles, ciocanul si cuiele bine cunoscute si care, adeseori, erau
din bronz.

Din copilarie, Mantuitorul a invatat meseria tatalui Sau adoptiv si l-a ajutat dupa
puterile Sale. La iudei era o obligatie a parintilor de a-i initia in meseria lor pe copii, din
cea mai fragedd varstd. In una din pildele Mantuitorului, il vedem pe un tat trimitandu-si
fiii sa lucreze in vie (Mt 21, 28). In parabola fiului risipitor, il vedem pe fiul mai mare
slujindu-1 pe tatal sau (Lc 15, 29). Iar o sentinta rabinica afirma ca ,,cine nu-I invata pe fiul
sau o meserie il invatd sa fure®. Despre Apostolul Pavel stim ca, desi s-a pregatit pentru
cariera de rabin, a invatat si meseria de fdcator de corturi, cu care si-a castigat cele
necesare traiului. Astfel, desi era apostol si avea dreptul sa trdiasca din propovaduirea
Evangheliei, si-a putut face o lauda din faptul ca n-a mancat de la nimeni paine in dar, ci
din truda mainilor sale (cf. I Cor 9, 6 si urm.; II Tes 3, 7-9).
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Pe linia acestei bune traditii a fost crescut si Mantuitorul. El a devenit curand un
ajutor de nddejde al dreptului losif. De aceea, in cetatea Sa, El va fi cunoscut nu numai ca
,Fiul teslarului® (Mt 13, 55), ci si, pur si simplu, ca ,teslarul* (Mc 6, 3).

Nu stim cat a mai trait dreptul losif. El este pomenit ultima data in Evanghelie in
relatarea episodului de la templu, cand Mantuitorul avea 12 ani — mai precis in Lc 2, 51,
unde se spune cd ,le era supus® pdrintilor sdi, deci nu numai Maicii Preacurate, ci si
dreptului losif.

Daca losif era batran cand a luat-o in grija pe Maica Domnului, asa cum se spune
intr-o foarte veche traditie, atunci se poate ca el sa fi murit curand. In orice caz, dreptul
Iosif nu mai apare deloc in perioada activitatii publice a Domnului. Putem deci presupune
ca, de la o vreme, sarcina castigarii painii celei de toate zilele pentru Sine si pentru Maica
Sa, ca si pentru sdracii cu care, desigur, intotdeauna ei au mpartit aceasta paine, a revenit
lui lisus.

De cate ori insa o va fi ajutat si pe Maica Sa! La Nazaret, la cateva sute de metri de
Biserica Bunei Vestiri, care adaposteste casa Sfintei Fecioare, se gaseste singurul izvor din
Nazaret, numit de crestini Izvorul Maicii Domnului §i adapostit acum de Biserica
Ortodoxa a Sfantului Gavriil. De cate ori va fi alergat Copilul lisus la acest Izvor sa aduca
apa necesard in gospodarie!

Cite clipe minunate va fi triit Maica Domnului alituri de Fiul ei dumnezeiesc. In
privinta aceasta este deosebit de graitor pentru noi episodul de mai tarziu din Cana Galileii
(In 2, 1 si urm.). Increderea linistita si desavarsitd a Sfintei Fecioare ca Fiul ei o va asculta
si cd El nu numai ca voieste, ci si poate sa ajute in chip minunat pe cei aflati Tn necaz, este
cum nu se poate mai graitoare cu privire la ce a insemnat El pana atunci pentru cei din jur
si, desigur, in primul rand pentru Maica Sa. Iar increderea ei nu va fi dezmintitd! Domnul
va savarsi minunea prefacerii in ,,vinul cel bun* (v. 10) a apei din cele sase vase de piatra,
transformand lipsa in belsug si Tmplinind astfel bucuria acelei nunti care L-a avut oaspete
de cinste.

In atitudinea de atunci a Maicii Domnului vorbeste experienta ei de 30 de ani. Céte
necazuri si dureri va fi alinat glasul bland al lui lisus si mana Lui batatorita de munca grea
in acesti 30 de ani, chiar dacd interventiile Sale nu sunt calificate drept ,,minuni‘, ,,Inceput
al minunilor (lit.: semnelor)* (In 2, 11) fiind prefacerea apei in vin la Cana Galileii!

Din aceastad experientd ne-a parvenit singura poruncd data noud de Maica Domnului,
0 porunca mai cuprinzatoare decat mii de cuvinte pe care ni le-ar fi putut lasa mostenire:
,,JFaceti orice va va spune!“ (In 2, 5). Valabile atunci, pentru cei ce slujeau la nunta, aceste
cuvinte sunt valabile pentru slujitorii lui Hristos de totdeauna: ,,Faceti tot ce va va spune
Fiul meu!** — iata predica Intreaga a Maicii Domnului. Dar ce lucruri minunate trebuia sa
stie ea despre Mantuitorul pentru a rosti asemenea cuvinte!

Ni-L inchipuim usor pe Copilul lisus asumandu-Si cu intreaga fiintd si in toatad
imensitatea lor micile tragedii ale prietenilor de joaca din Nazaret, sau spaland si legand,
cu lacrimi Tn ochi si cu maini a caror atingere era totdeauna o dulce mangaiere, micile lor
rani. De pe acum si neincetat Mantuitorul lumii nu putea fi altfel decat ,,Cel ce sterge
lacrimile de pe toate fetele* (Is 25, 8). De cate ori Maica Domnului nu va fi simtit ea insasi
compasiunea Sa, alinarea fetei, a mainii i a cuvintelor Sale! Prin tot ceea ce era si
savarsea, inca de pe atunci, Mantuitorul, se manifesta adevarata religiozitate, cea a faptei
de iubire. Din aceeasi experienta a convietuirii cu Mantuitorul a desprins, desigur, si
Sfantul Iacov, cel numit ,,fratele Domnului“ — fiu al Mariei lui Cleopa, el era de fapt var al
Mantuitorului — Tnvatitura pe care ne-o transmite solemn in Epistola sa soborniceasca,
atunci cand zice: ,,Cucernicia curata si neintinata inaintea lui Dumnezeu si Tatal, aceasta
este: sd cercetam pe orfani si pe vaduve in necazurile lor si sd ne pazim pe noi fara pata din
partea lumii‘ (Iac 1, 27).
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Am zis mai sus: prietenii de joaca. Nu gresim deloc daca ni-L inchipuim pe Copilul
[isus nu numai invatand si lucrind, ci si jucindu-Se cu cei de varsta Sa. Pe un deal, la
marginea Nazaretului de astazi, exista o biserica mai noud dedicata lui lisus Adolescentul.
Cand mergi sa vizitezi aceastd biserica, ti se arata dealurile din jur i ti se spune ca, in mod
sigur, Copilul lisus va fi alergat pe aceste dealuri si Se va fi jucat, plin de bucurie adevarata
si sfantd, cu copii de-o seama cu El. Nu poti sa-ti spui decat cd gandul ctitorilor acestei
biserici a fost foarte frumos si Tnalt. lisus Hristos a fost si Om adevarat si, deci, a avut si o
copilarie adevaratd. Mai adevarata decat a noastrd, a tuturor, pentru ca a fost fard urma de
pacat in ea. Fiul lui Dumnezeu, zice Apostolul, S-a facut intru toate dupa asemanarea
noastra ,,afard de pacat“ (Evr 2, 17; 4, 15). Plind de nevinovatie, de puritate, copilaria
Mantuitorului a trebuit sd fie si plind de bucurie, care era resimtita de toti cei din jurul Sau.

Asa a crescut Copilul lisus la Nazaret. Deplin ascultator fatd de parintii Sai, intarind
mereu 1n inima Maicii Sale increderea in El, in iubirea si in puterea Sa nemarginita,
impartdsind tuturor celor din jurul Sau din darurile curatiei si milei Sale. Munca grea de zi
cu zi, lipsurile si necazurile acestei familii de oameni muncitori nu I-au stirbit
sensibilitatea, nu I-au invartosat fiinta. Cu trecerea anilor, concetatenii din Nazaret se
obignuiesc sa nu mai vada 1n lisus numai pe ,,teslarul® lor, ci si un ales invatator. Asa se
face ca, atunci cand, indata dupa ce incepuse sa propovaduiasca in alte parti, a intrat intr-o
sambata n sinagoga din Nazaret, Lui I s-a dat sa citeasca si sa explice pericopa biblica a
zilei respective. $i cand, dupa citirea importantului text mesianic din Isaia despre ungerea
cu Duhul Sfant a lui Mesia (Is 61, 1 si urm.), El Si-a explicat Siesi acele cuvinte profetice,
nimeni nu s-a mirat, ci, zice Evanghelistul, ,.toti il incuviintau si se mirau de cuvintele
harului care ieseau din gura Lui* (Lc 4, 16-22).

Asadar, concetdtenii din Nazaret L-au acceptat fara rezerve pe lisus ca Mesia. O
asemenea acceptare ne spune multe despre ceea ce a fost Mantuitorul in ochii lor pana
atunci. Faptul cd se mirau si-si aminteau ca L-au cunoscut Tnainte ca pe ,,Fiul lui losif* (Lc
4, 22b) este absolut firesc pentru niste oameni aflati in situatia lor: L-au vazut zi de zi pe
[isus si totusi n-au intuit adevarata Sa identitate! Ca au receptat autorevelarea Sa mai
presus de orice dubiu rezulta chiar din modul in care isi exprima uimirea: ,,Nu este, oare,
Acesta Fiul lui Iosif?* Ajung sa se indoiasca nu de identitatea acum dezvaluitd a lui lisus,
ci de identitatea Lui de pana atunci. El, cel pe care toatd lumea din Nazaret L-a cunoscut
atat de bine, vreme de 30 de ani, este cu adevarat Fiul lui Iosif? Daca ar fi staruit In acest
inceput de luminare a ochilor lor duhovnicesti, ar fi ajuns cu siguranta la raspunsul lor
adevdrat, acela pe care il da credinta: Nu, El nu e Fiul lui losif, ci Fiul lui Dumnezeu! Ei
insd se Indeparteaza de acest raspuns printr-o atitudine contrard credintei: vor ca Domnul
sa faca inaintea lor semne ca acelea pe care le-a facut la Capernaum. Or, Tnsdsi necredinta
lor oprea savarsirea unor astfel de semne. De aceea, dupd acceptarea entuziastd de la
inceput, se pornesc cu manie asupra Lui, voind chiar sa-L omoare (Lc 4, 23-30).

In orice caz, retinem aici episodul prin ceea ce ne spune el, indirect, despre viata
Mantuitorului la Nazaret Tnainte de inceputul activitatii Sale publice. Si acest episod
confirma adevarul ca viata lui lisus a fost minunatd Tnainte de a fi savarsit vreo minune, si
dumnezeiasca inainte de a Se fi descoperit lumii ca Mesia si Dumnezeu Intrupat.
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