Curs 4. Crestinismul s§i religiile vremii: asteptdrile
mesianice

Ideea unui conducdtor uman aprobat si confirmat de divinitate, a
unui Mesia (Unsul) care are rol esential in restaurarea destinului
omenirii si a relatiei acesteia cu divinitatea, deopotrivd cu
infrangerea definitivd a influentei rdaului in lume, este o idee
centrald a teologiei biblice. De la Vechiul Testament la Noul
Testament, ideea mesianicd a dobandit noi conotatii si si-a
dezvoltat semnificatia, asa Tncit se poate vorbi despre o
conceptie nou testamentara specifica. Conotatiile politice ale
acestui ideal religios sunt extrem de evidente.

4.1 Profetii mesianice ale Vechiului Testament

Profetiile mesianice Tncep din Geneza (promisiunea facuti lui
Adam, Gen. 3.15; lui Avraam, Gen. 22.18; in aceste texte
substantivul ,,sdméanta”, la singular, are si conotatii mesianice) si
merg pana la cdrtile profetice de la sfarsitul canonului Vechiului
Testament.' Aici se includ atat perspective universaliste despre
mesia, cit si perspective nationale (de fapt, in Noul Testament se
pare ca paradigma mesianica ajunsese sa fie limitatd drastic la o
perspectivd nationalistd evreiasca, reductionistd, iar paradigma
lui Isus se contrapune acestei intelegeri a timpului sdu).

Cateva din modelele mesianice cele mai cunoscute ale
Vechiului Testament includ personaje ca Adam 1Insusi
(reprezentativitatea sa este de tip mesianic: Mesia trebuie s3 fie
la fel de influent pentru intreaga omenire pe cét a fost si Adam);
Enoch (ca rasplatd pentru viata lui dreaptd Dumnezeu il scuteste
de moarte si 1l ridicd la ceruri); Metusalah (,omul sulitei”; sau
,»,cand moare, va veni”; om cu nume simbolic care anunta venirea
potopului, dar si perioada de gratie dinaintea acestuia;
Metusalah a trdit 969 de ani); Noe (Noe, sau Noah, nepot al lui

! E.P. Sanders, Judaism. Practice and Belief 63 BCE - 66 CE, London: SPCK, 1992,
279-301; MJ. Selman, ,Messianic Mysteries”, in P.E. Satterthwaite, R.S.
Hess, G.J. Wenham (eds), The Lord's Annointed. Interpretation of Old Testament
Messianic Texts, Carlisle, UK: Paternoster, 1995, 281-302. Wright, NT and the
People of God, 215-243; 280-238; Theissen, Historical Jesus, 125-148; Shanks,
Christianity and Rabbinic Judaism, 1-40; Sanders, Judaism, 315-491.
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Metusalah; numele siu inseamnd ,pasnic”, ,,mangiiere”, sau
»caldtor”; el a ajuns un simbol al potopului, mai ales al izbavirii
din potop, al supravietuirii); Moise (si Iosua, simbolul
conducdtorilor care elibereazd poporul din robie si 1l conduc in
tara promisd); David (conducitorul care are mare dedicare fata
de ascultrea dreptdtii si sfinteniei lui Dumnezeu; de fapt, Mesia
chiar va ajunge si fie numit ,fiul lui David”, adica ,regele ca
David, din neamul lui David”; el este, paradigma prin excelentd a
regalitdtii biruitoare); Solomon (fiul lui David, modelul
monarhului intelept, ocrotit de Dumnezeu), Melchisedec (o
persoand enigmaticd, al carui nume inseamna ,,regele dreptatii”,
care il Intdmpind pe Avraam, si cdruia Avraam i se inching,
plantindu-i dari; este amintit in Noul Testament 1n Epistola catre
evrei si este considerat o prefigurare a lui Isus), etc. Lista de
personalitati cu potential mesianic din VT continud apreciabil,
de la fiii lui Iacov, prin perioada judecatorilor si cea a regalitatii
si, prin fiecare personaj, se contureazd tot mai bine suma
asteptdrilor mesianice evreiesti. Printre personajele cu vocatie
mesianicd, cu rol important in restaurarea poporului Israel,
apare insd si o figurd aparte, cea a regelui persan Cirus II (Isaia
45; 559 TH -529 1H), ceea ce adaugd ceva in plus la portretul robot
al lui Mesia, ceva ce nu poate fi intalnit in istoria propriu-zisd a
lui Israel: dimensiunea imperiald, conducerea mesianicad
exercitatd la nivelul lui Israel, dar si la nivelul neamurilor
pagane.

Acestei galerii a personajelor mesianice i se asociazd seria
simbolurilor mesianice consacrate. Astfel, persoana si opera lui
Mesia sunt simbolizate prin imaginile ,,semintei” singulare a
femeii, prin imaginea Leului din tribul lui Iuda, prin Steaua lui
Israel (profetia lui Balaam, asociatd mai tirziu cu regele David si,
apoi, in NT, cu steaua Betleemului, ardtatd la nasterea lui
Hristos), cu toiagul regal din tribul lui Iuda, cu vlastarul din
radicina lui Isai (tatdl lui David), cu vlistarul care iese dintr-un
trunchi uscat sau dintr-un pdmant uscat, cu vita de vie care da
roadele asteptate, etc.

In legatura cu aceste caracteristici si simboluri se contureazi
in Vechiul Testament cateva tipologii mesianice majore. Printre
ele, pot fi amintite ,profetul ca Moise” (Moise insusi anuntd
venirea unui conducdtor asemenea lui), Regele (regele ca David
sau regele davidic, sau, in termeni biblici ,fiul lui David”),
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Preotul (Aaron; Tadoc); Robul Domnului - care ascultd de
Yahveh si este gata s3 sufere pentru popor, sd fie ucis (cf. Isaia
42-53, Zaharia)®.

In general, se pot remarca acum trdsiturile distincte ale
portretului mesianic din Vechiul Testament: un conducator al lui
Israel; un conducdtor cu vocatie universald; un conducitor
spiritual, dar si politic; un conducitor prin care se realizeazd o
reprezentare pozitivdi a omenirii Tnaintea divinitdtii, un
conducdtor care aduce restaurare si reabilitare pentru oamenii
sdi.

4.2 Mesia la Qumran, in targumim si in pseudepigrafe

In perioada intertestamentard s-au addugat noi tipologii la
galeria de paradigme mesianice a Vechiului Testament, prin
dezvoltarea gindirii teologice de tip apocaliptic si intermediar
(s-a dezvoltat mult angelologia, teologia despre ingeri si oameni
cu chemare mesianic3, intelesi ca o treaptd sau ca un pod, o
legiturd intre Dumnezeu cel de neatins si lumea oamenilor).
Literatura pastratd de comunitatea de la Qumran pdstreaza
multe relatdri in aceastd privintd, si la fel fac si traducerile
comentate ale Vechiului Testament in aramaicd, numite
targumim; aldturi de ele, cu informatii bogate 9-14.in aceste
domenii amintite mai sus, stau si cirtile pseudepigrafe (scrise in
ebraicd, aramaic3 sau in limba greacd, aceste cirti sunt puse, in

®  G.P.Hugenberger, , The Servant of the Lord in The Servant Songs of Isaiah:

A Second Moses Figure”, in P.E. Satterthwaite, R.S. Hess, G.J. Wenham (eds),
The Lord's Annointed. Interpretation of Old Testament Messianic Texts, Carlisle,
UK: Paternoster, 1995, 105-139. J. Duguid, ,,Messianic Themes in Zechariah
9-14”, in P.E. Satterthwaite, R.S.Hess, G.J. Wenham (eds), The Lord's
Annointed. Interpretation of Old Testament Messianic Texts, Carlisle, UK:
Paternoster, 1995, 265-280; L.H. Schiffman, Reclaiming the Dead Sea Scrolls,
Jerusalem: JPS (1994) 317-327, 341-350 (cf. Mesia care suferd; care este ucis).
D. Schibler, ,,Messianism and Messianic Prophecy in Isaiah 1-12 and 28-33”,
in P.E. Satterthwaite, R.S. Hess, G.J. Wenham (eds), The Lord's Annointed.
Interpretation of Old Testament Messianic Texts, Carlisle, UK: Paternoster, 1995,
87-104; LH. Schiffman, Reclaiming the Dead Sea Scrolls, Jerusalem: JPS,
1994,317-327, 341-350.
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mod fictiv, pe seama unor autori faimosi, cum ar fi Enoh, Moise,
Ezra, etc.).?

Astfel, literatura de specialitate indicd faptul cd in anumite
cercuri iudaice se concepea existenta unui Mesia numit ,,fiul lui
Tosif”™; a unui Mesia al pdmantului si al cerului (denumire care
subliniaza caracterul divin al lui Mesia, cf. Isaia 11.1-2, 9.6,
documentul de la Qumran, 4Q521). Intr-un mod mai putin
asteptat venirea lui Mesia a inceput sa fie conceputd in aceasta
perioadd si sub forma venirii unei echipe mesianice. Astfel,
diversele scrieri ale epocii lasa sa se Inteleagd ideea venirii a doi
Mesia (unul regal - ca David, si unul preotesc - ca Tadoc, dupa
echipa de conducere David - Tadoc; sau unul profetic - ca Moise,
si unul preotesc - ca Aaron, dupa cei doi frati Moise si Aaron; sau
un Mesia regal al lui Israel si un Mesia regal al lui Tuda (cite un
rege mesianic pentru ambele regate israelite, ca un semn de
fratie si de egalitate teologicd); ori, Intr-un mod similar, de
asemeni, un Mesia, fiul lui David, si un Mesia, fiul lui Efraim”®.
Incepuse, in mod similar, si isi faci loc chiar si paradigma unei
echipe de trei Mesia: un Mesia regal, unul preotesc, si unul
profetic.

Toatd aceastd discutie demonstreazd pe deoparte
popularitatea asteptdrilor mesianice in perioada
intertestamentara. Pe de alta parte, se poate observa aparitia de
rationamente politice, aldturi de cele traditionale, teologice, in
gandirea modelului mesianic cel mai probabil, sau cel mai
eficace. Adevarul este cd Vechiul Testament vorbeste totusi de
un fel de echipd mesianic3, dar nu in sensul a doud sau trei
persoane mesianice de greutate egald, ci sub forma unui Tnainte-
mergdtor (precursor, inaintas) - ,,profetul Ilie” sau cineva care
vine in stilul lui Ilie Tisbitul (expresia biblica este ,,in duhul lui
Ilie”), si Mesia propriu-zis, eliberatorul. Noul Testament
confirma aceastd formul3, cel ce vine 1n ,,duhul lui llie” sau ,,Ilie”

G. Vermes, The Dead Sea Scrolls in English, revised and extended 4th ed., New

York, NY: Penguin, 1995, 354-361. R. Eisenman si M. Wise, The Dead Sea
Scrolls Uncovered, The First Complete Translation and Interpretation of 50 Key
Documents Witheld for Over 35 Years, New York, NY: Penguin, 1993, 17-50.
*  D.C. Mitchel, ,Firstborn Shor and Rent: A Sacrificial Josephite Messiah in 1
Enoch 90.37-38 and Deuteronomy 33.17”, Journal for the Study of the
Pseudepigrapha, Vol 15.3 (2006): 211-228.
Targum la CAntarea Cantdrilor 4.5, 7.4; D.C. Mitchel, ,,Messiah bar Efraim in
the Targums”, Aramaic Studies. 4.2 (2006): 221-241,
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fiind Ioan Botezatorul (Isus 1l identificd in felul acesta, cf. Matei
11.14; 17.10-12; Marcu 9.11-13). Urmele acestei intelegeri
pluraliste despre venirea lui Mesia se regdsesc, foarte probabil, si
in prezentarea lui loan Botezitorul, in Ioan 1.25, cind acesta este
intrebat: ,, Atunci de ce botezi, dacd nu esti Hristosul, nici Ilie,
nici profetul?” De asemeni, existd posibilitatea ca insusi loan
Botezdtorul sd fi incercat la un moment dat ipoteza unei echipe
mesianice multiple, deoarece tocmai el, care il prezentase pe Isus
ca Mesia, 1n ziua botezului acestuia, 1i trimite cativa ucenici de ai
sdi sd 1l intrebe dacd, intr-adevir, El este Mesia cel asteptat, sau
dac3 mai trebuia asteptat si un altul (Matei 11.3; Luca 17.19-20).

4.3 Paradigmele mesianice intertestamentare

Portretul lui Mesia este conturat nu numai de profetiile
Vechiului Testament si de asteptdrile politice si religioase ale
iudeilor, ci chiar istoria insdsi, anume conducdtorii evrei din
perioada interstamentard au contribuit la Tmbogatirea tipologiei
mesianice, Tn mod particular, revolta maccabeand si rezultatul ei,
dinastia hasmoneand; apoi, in masurd mai scdzut, dinastia
irodiand; iar 1n al treilea rind modelul lui Ben Kosiba.®

4.3.1 PARADIGMA MESIANICA MACCABEANA

Ca reactie fatd de eforturile lui Antiochus Seleucus 1V (Epifanes;
175-164 1H), de modernizare in sens elenist, pagin, a statului
evreiesc, pe care a incercat si il oblige sd accepte Inchinarea la
idoli, la zeii padgini, Impreuna cu jertfele pagane, iudeii au
inceput o revoltd de proportii in 167 iH, condusd de preotul
Mattatias. Acesta l-a ucis pe un evreu care acceptase sd aducd
jertfa zeilor pagani, si apoi a chemat multimile s3-1 urmeze de
partea Legii lui Dumnezeu (1 Macabei 2:27). Strigitul ,,inapoi la
lege si la marturie!” din Isaia 8:20 a ajuns strigatul de lupta al
revoltei macabeene (in timpul rizboaielor macabeene, evreii au
pazit cu strictete sabatele).

® D.S.Russell, The Jews from Alexander to Herod, Oxford: Oxford UP, 1967, 17-59
(iudeii sub ptolemei si seleucizi); 60-81 (iudeii sub dinastia hasmoneilor);
82-102 (iudeii sub romani).
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Condusi de Mattatias si de cei cinci fii ai sdi - Iuda, numit si
Maccabi (,,Ciocanul”), Eleazar, Iohanan, Ionatan si Simon, iudeii
au organizat o rezistentd Tn munti si, desi erau mai putin
numerosi decit grecii, si mai slab Tnarmati, ei au infrint
armatele lui Antiohus, iesind cu totul victoriosi, dupd un razboi
lung de 25 de ani.

Victoria finald a fost obtinutd in 142 H, in timpul regelui
Seleucid Demetrius, care a facut un tratat de pace cu Simon,
ultimul din cei cinci fii ai lui Mattatias, cel a ajuns, Tn aceste
conditii, mare preot si conducitor militar al iudeilor (Macabei
13:41-42), iar apoi suveran evreu peste Palestina. Devenind rege,
Simon a Intemeiat dinastia Hasmoneilor, care a rdmas ca o
curiozitate istoricd, pentru ci era o dinastie leviticd, de preoti,
nu una davidicd, sau dintr-o casa regald ori aristocratica iudaica
(aceastd contopire a oficiilor a fost foarte mult criticatd de
teologi, de preoti). Dinastia a durat 103 ani si urmdtorul
conducdtor a fost Iohanan Hircanus, un rege evreu care, in mod
surprinzator, a fost favorabil procesului de elenizare a tarii si a
incercat sd extindd granitele tarii (el a cucerit Idumeea, fostul
Edom, si i-a convertit pe locuitori la iudaism; de asemeni, el s-a
asociat la conducere cu saducheii, adepti ai unei integrari
eleniste cu pdstrarea specificului iudaic, si i-a respins pe farisei,
partida nationalistd care continua spiritul lui Mattatia si Tuda
Macabeul).

Dincolo de aceastd prezentare generald, se poate retine
contributia dinastiei hasmoneene la conturarea unui nou portret
mesianic: in urma ei, Mesia a nceput sd fie gindit si ca un
conducator care, prin contrast cu formulele de echipd mesianics,
putea sa contopeascad intr-un singurd persond doud, daca nu trei
oficii diferite: conducerea regald si autoritatea preoteasca,
precum si intelepciunea si puterea profetici. De asemeni,
paradigma maccabeand a reintarit si conceptia traditionald ca
nimic durabil nu poate fi ficut, dacd nu se face pe temelia
ascultdrii neconditionate de Lege, cu toate cerintele ei morale, cu
jertfele ei, cu sabatele ei (cu sdrbatorile ei), cu intregul sistem de
inchinare de la Templu. Intr-un fel, Isus a corespuns acestui
model de contopire a oficiilor intr-o singurd persoand, dar in ce
priveste Legea, Tmplinirea ei a imbracat o formd unicd, in
persoana Mantuitorului, anume jertfa rascumpdaratoare, unicd,
de pe Cruce.
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Comparatia intre paradigma maccabeand a lui Mesia, si
paradigma lui Isus merit3 o analizd mai atenta.

Paradigme | Sloganul Formula Tipul actiunii militare
mesianicd
Regii »napoi la | Regesi O etapa:
maccabei Lege si la | preot Intoarcerea la
marturie” Dumnezeu si castigarea
libertatii fatd de fortele
de ocupatie.
[sus »Eu am | Rege, Doud etape:
venit sd | preot si a. Etapa victoriei
implinesc profet. spirituale
Legea...” (prima venire;
»Sabatul a ispdsirea prin jertfa,
fost  facut invierea)
pentru om, b. Etapa victoriei
nu  omul militare
pentru (a doua venire,
sabat” instaurarea Imparatiei
lui Dumnezeu,
conducerea omenirii).

Programul politic al lui Isus este conceput In doud etape, dupa
cum se vede din predicarea sa, precum si din ansamblul NT. In ce
priveste actiunea militard, Isus nu aduce insurectia - ci problema
unei victorii spirituale, a unei eliberari de sub puterea pacatului
si a raului, pentru care se aduce pe sine Insusi jertfa (intr-un fel;
in alt fel, el nu se impotriveste opresiunii, adoptand o politicd
non-violentd, si de fapt, ceilalti il aduc ca jertfa; in aceasta non-
violent3 a sa, Isus se dovedeste ascultdtor de Dumnezeu Tatil, cu
care luase mai dinainte hotdrirea acceptdrii unui asemenea
comportament; nu cade pradi dorintei de razbunare, care l-ar fi
adus si pe el sub puterea pacatului, ci se incredinteazad dreptatii
divine, care se va face doveditd, in cele din urma, prin inviere si
prin ridicarea la glorie, in Iniltare; in acelasi timp, moartea lui
Isus nu este o moarte de martir, ci patimirea lui intrd in ecuatia
mult mai complexa a unei jertfe ispasitoare, cu care, de fapt, Isus
insusi va veni Tnainte Tatalui, ca dovada a ascultdrii sale).

Isus nu accede in prima etapd a lucrdrii sale mesianice la
paradigma militard, la insurectie - desi El nu se dezice nici de
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puterea politicd, 1n sine, ci asa cum aratd dialogul sdu cu Pilat,
Isus recunoaste ci este impirat, ci are autoritate si ar putea si o
foloseascd, dar Imparitia sa nu este din aceastd lume.

Isus mai fusese ispitit cel putin o datd in ceea ce priveste
preluarea precoce a conducerii mondiale, intr-o manierd
neconformd cu voia divind, atunci cind, in pustie, dupd cum
spune Noul Testament, Diavolul 1i facuse propunerea si ii
confere stdpanirea asupra intregii lumi, dacad mai intai Isus i se
va inchina acestuia Luca 4; Matei 4). Asa cum atunci Isus a
respins falsul model mesianic politic al demonilor, acum
respinge falsa, gresita reactie politicd pe care ar fi putut-o avea
in momentul arestarii, batjocoririi sale si a crucificarii sale. Isus,
ca om, face in acele momente ceea ce nici un alt om nu ar fi
putut face, El domind spiritual intreaga situatie si rdmane in
dependentd totald fatd de Dumnezeu. Atitudinea lui
recapituleaza si inverseaza atitudinea gresitd a lui Adam care, In
momentul ispitirii cu ideea cd@ trebuie sa aibd acces la
cunoastere, dar fird Dumnezeu, Intrucit Dumnezeu ar fi
adversar al cunoasterii binelui si raului, accepta aceastd sugestie
malefic3 si incalcd porunca din Eden. Prin contrast, Isus ramane
increzdtor in Dumnezeu si nu vrea acces la puterea mondiald,
dacd acesta nu vine de la Dumnezeu, ci din partea Satanei sau din
partea instinctelor razbunatoare si ucigase ale omenirii.

Aceastd stdpanire nu i se refuzd, de fapt, lui Isus, ci o va primi
ca Incununare a ascultdrii sale, Intr-o maniera care depaseste
granitele terestre si include stdpanirea intregului Univers (cf.
Filipeni 2:5-11). Ceea ce afirmid NT, din punct de vedere al
paradigmei mesianice, este cd suprema si durabila manifestare a
autoritatii politice nu vine din decizie omeneascd, pur si simplu,
ci printr-o racordare la planul divin, printr-o armonie intre om
si Dumnezeu. Isus, in mod exemplar, este manifestarea supremd
a acestei armonii.

4.3.2 PARADIGMA MESIANICA IRODIANA

Saga iudaicd a familiei lui Irod incepe odatd al doilea rege
hasmoneu, cu Iohanan Hircanus (a domnit intre 136-106 1H), care
a cucerit Idumeea (fostul Edom) si i-a convertit pe locuitori la
iudaism. Una din familiile conducatoare idumeene care au trecut
la iudaism a ajuns, in timp, la conducerea Iudeii, anume familia
lui Irod cel Mare.
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Intrarea pe scena politicd o face Antipater, tatdl lui Irod cel
mare, care a fost consilierul lui Hircanus II, un rege slab, unul din
ultimii regi hasmoneeni. Din cauza lui Antipater, un politician
talentat, foarte abil, Hircanus II a avut o relatie privilegiatd cu
Roma. Ca multumire pentru sprijinul primit in campania din
Egypt, Impotriva lui Mitridate, Iulius Caesar le-a dat evreilor
dreptul de religio licita (religie acceptatd in imperiul roman) si
status clientis (cea mai largd independentd), dreptul de a stapani
lerusalimul si de a-l1 intdri cu ziduri, dreptul de a folosi cetatea
Ioppa ca port maritim, etc. Hircanus 1l a primit dreptul de a
conduce lerusalimul, ca mare preot si etnarh, el si copiii sai, iar
Antipater a primit cetdtenia romana si a fost numit procurator al
Tudeii.”

Curdnd dupd moarta mamei lui Hircanus II, Alexandra, intre
Hircanus II si fratele sdu Aristobulos II a inceput un razboi
distrugdtor. Fariseii au luat partea lui Hircanus II, iar saducheii
au luat partea lui Aristobulos II (care era sprijinit si de
Pompeius). Hircanus II iese invingitor in aceastd confruntare si
dobandeste tronul, precum si sprijinul lui Pompeius - care trece
de partea lui Tn urma unor greseli politice ale lui Aristobulos II.
Pretul tronului se dovedeste Tnsd a fi destul de mare: Pompeius a
preluat controlul asupra regatului iudeu in 63 1H, cucerind
lerusalimul si muntele templului (unde, pani sa se inteleagi ce
se Intdmpld, a si intrat in Sfanta Sfintelor si adus jertfe pagane;
templul a fost curatit a doua zi, iar Hircanus II a fost numit mare
preot).® Lucrurile s-au complicat nsd, deoarece in razboiul civil
izbucnit intre Pompeius si Iulius Caesar, Pompeius a fost infrant.
Caesar va coopera cu Hircanus 1II, dar va discuta mai ales cu
abilul Antipater, tndltat acum in pozitia de epitropos (regent). Fiul
lui Antipater este Irod cel mare, care mostenit de la tatal sau
calitdtile unui politician abil si Indraznet, dar a devenit si un
conducdtor gelos, crud. Lucrurile se complicd in 44 H, dupa
uciderea lui Caesar. Brutus si Cassius fug in Asia Micad si
Antipater se vede nevoit sd strdngd fonduri pentru campania
acestora. Din nefericire, in timpul acestor actiuni, Antipater este
omorat de cdtre iudei, care nu il indrigeau prea tare (43 1H). Irod
reuseste sa isi razbune tatdl, mai tarziu, cu ajutorul romanilor, si
sd schimbe tabdra, de la Brutus si Cassius, la Octavian si Marc

" Josephus, Antiquities of the Jews, 15.10.1-8.

1QpHab 6.1-6.
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Antonius, pe care i-a convins cd tatal sdu a fost silit sa-i sprijine
pe cei dinainte. Este rasplatit cu titlul de tetrarch (conducator
local) - onoare de care, bineinteles, iudeii nu erau deloc
bucurosi.

In timpul razboiului dintre romani si parti, iudeii s-au aliat cu
partii. Hircanus II este luat prizonier in 40 TH si dus in Babilon,
iar in locul sdu devine rege al iudeilor Antigonus (40-37). Simtind
oportunitatea, Irod merge la Roma unde convinge senatul si pe
Octavian sa 1l numeasca rege. Marc Antonius a ascultat de aceste
decizii si 1-a Tnscdunat pe Irod rege, ajutandu-l s3 asedieze si sd
cucereascd lerusalimul cu doud legiuni romane, VI Ferrata si
probabil si III Gallica (in total 11 batalioane de infanterie, 6000 de
caldreti si trupe auxiliare siriene). Irod trece, astfel, de la titlul de
tetrarch la cel de rege (basileus) si va domni la Ierusalim intre
37-4 TH.

Ca politician Irod s-a dovedit foarte abil, ca si tatal sau, dar ca
rege a fost un conducdtor crud. Ca si isi pdzeasca tronul el l-a
condamnat la moarte pe Hircanus II, in 31 1H, cand acesta nu mai
era mare preot (partii i-au tdiat urechile ca s3 il descalifice
pentru preotie); la fel, si-a ucis multi din proprii s3i fii, inclusiv
pe sotia la care a tinut cel mai mult, pe Mariamne 1, fiica de o
rard frumusete a lui Alexandros, din dinastia hasmoneand)®. In ce
priveste asteptdrile mesianice, Irod cel mare a incercat sa-si
creeze imaginea unui rege puternic si fidel iudaismului. Asa cum
s-a vazut, s-a cadsatorit cu Mariamne I, din dinastia hasmoneana,
dar si cu Mariamne I, fiica marelui preot Boethus; si-a asigurat
sprijinul romanilor, a construit mult (fortdrete, castele), si a zidit
si un templu magnific la lerusalim, pe care si ucenicii lui Isus l-au
admirat fird rezerve. Intr-un fel, evreii aveau de ce si fie mandri
de poporul lor, in timpul lui Irod cel mare. Mandria aceasta era
diminuatd, totusi, de faptul cd Irod nu era chiar evreu, ci
idumean. Fiii lui Irod nu au fost in stare sd mentind unitatea
statului - si nici romanii nu le-au permis lucrul acesta pentru nu
voiau un stat independent si puternic in zona Orientului

®  Regele Irod cel mare, 37-4 BC; a fost cdsitorit cu doud Mariamne -

Mariamne 1, fiica lui Alexandros, nepoata marelui preot Hircanus 11, si alta,
Mariamne II, fiica lui marelui preot Simon Boethus; a avut si alte sofii:
Doris, Malthace si Cleopatra etc., in total 10 sotii. Irod a tinut foarte mult la
Mariamne I (cdsitoria a avut loc in 37 1H), iar dupa ce a ucis-o (28-29 iH), a
cdzut Intr-o depresie profundd, din care nu si-a mai revenit pana la moarte.
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apropiat. Astfel, tara s-a Impartit in trei tetrarhii’: Irod Filip a
devenit tetrarch al Itureei (partea de nord-est a Palestinei, 4 TH -
37 dH); Irod Antipa a devenit tetrarch al Galileii si Pereii (4 1H -
39 dH; el l-a ucis pe Ioan Botezdtorul si in timpul sdu a fost
crucificat Isus); Irod Arhelaus a devenit etnarh al Iudeii, Samariei
si Idumeii, care a ajuns provincie imperial guvernata de
procuratori romani. Irod Agripa I, nepot al lui Irod cel mare, a
domnit peste acelasi teritoriu al Iudeii, Samariei si Idumeii, intre
37-44 dH (el este cel care l-a ucis pe Iacov, fratele lui loan, si l-a
arestat pe Petru). Irod Agripa II, tot nepot al lui Irod, este tetrarh
al Trahonitiei in perioada 50 - 100 dH (si 1i placea mult si fie
numit ,,rege”); el este cel care s-a Intilnit cu procuratorul Festus
si la Caesarea, la procesul lui Pavel. In toatd aceasti vreme
regatul era condus, practic, de procuratorul roman din Ierusalim
(1. procuratorul Felix, 52-60; cf, Tacitus, Annale, 12.54; Historia 5.4;
2. procuratorul Festus, 60-62, cf. Fapte 24-26; 3. procuratorul
Albinus, 62-64; 4. procuratorul Florus, 66; in timpul lui Florus
incepe revolta iudeilor, incheiata cu ocuparea Ierusalimului in 70
dH). Aspiratiile mesianice ale evreilor, dupi ce ei l-au respins pe
Isus ca Mesia, vor fi infrante definitiv in 132-135 dH, cind
miscarea mesianicd a lui Bar Kochba, care s-a proclamat rege
davidic si a fost sprijinit de rabi Akiba, s-a incheiat cu o masiva
infringere de cdtre romani.

Paradigma mesianicd irodiand a ncercat sd construiasca pe
linia mandriei nationale si a restaurarii Israelului vechi, pe linia
simbolurilor legdmantului avraamic si davidic (rege, tard) si
solomonic (rege, tard, Templu), pe linia aliantelor politice si
religioase (cu hasmoneii; cu Roma; cu marele preot). El nu a
reusit Tnsd sa pastreze relatia cu linia regald davidica propriu-
zisd (trdsdturd importantd in ce priveste portretul traditional al
lui Mesia), nici cu implinirea profetiilor mesianice (de fapt, asa
cum aratd evanghelia dupad Matei, el incearcd sd il elimine pe
Mesia cel descris de profeti ca se va naste in Betleem).

19" Tetrarhie inseamni a partea parte dintr-un teritoriu. In timp, intelesul s-a
modificat, asa Incit tetrarh insemna un conducator al unei parti dintr-un
regat, care nu avea Insemndtatea politicd a unui rege. Aceasta este si
situatia celor trei fii ai lui Irod cel Mare care se numesc tetrarhi.
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4,3,3 PARADIGMA MESIANICA A LUI BEN KOSIBA

Ultima proclamare mesianicd inainte de distrugerea cvasi-totald
a Ierusalimului este cea a lui Simeon ben Kosiba, auto-denumit
Bar Kochba, adic3 ,Fiul Stelei” (132-135). El s-a declarat urmasul
lui David, a preluat simbolurile mesianice consacrate ale lui
Israel (templul, steaua lui David; harfa; vita de vie, cu frunza si
strugure; smochinul; palmierul cu sapte ramuri), a scos monezi
ca sd-si ateste stdpanirea si a declarat anul 132 dH drept ,,primul
an al mantuirii lui Israel”. Intr-un fel de echipd mesianici, el
beneficiazd de sprijinul profetic al lui rabbi Akiba, unul din
contributorii cei mai vestiti la proiectul Talmudului (invatator de
seamd in scoala rabinici de la Yavneh - Jamnia). Hadrian,
impdratul Romei, a infrant revolta prin generalii sdi Julius
Severus, Hadrianus Quintus si Lollius Urbicus, care au adus
patru legiuni in Palestina n vederea obtinerii, in conditii foarte
grele, a victoriei finale (pe 9 August 136, Templul din Ierusalim a
fost distrus).

Organizatd cu multd indrdzneald, aceastd actiune mesianicd a
lui Bar Kochba a incercat sd reusescd in tot ceea ce a esuat
revolta evreilor din 70, si n tot ceea ce Isus nu reusise in timpul
lucrdrii sale pamantesti: o actiune militard de succes. Seria
aceasta de incercdri ale evreilor dovedeste fascinatia de neoprit
pe care o exercita speranta mesianicd, mai ales in varianta sa
militar3 si politici. In acelasi timp, ea pune in vedere ci solutia
lui Isus, mesianismul in doud etape, cu datd deschisd, s-a dovedit
cea mai practicd, si singura care mai oferd un model posibil de
restaurare a lui Israel, anume, candva in viitor.

4.3.4 IMAGOLOGIE MESIANICA GENERALA

Printre simbolurile religioase si politice centrale care s-au impus
in Iudeea primului secol si care au influentat teologia Noului
Testament se pot numdra, asa cum s-a mentionat deja: tara,
Sionul (fortdreata Ierusalimului), Templul din Ierusalim, Torah,
circumcizia, valea Gheenei (Ge-hinnom), sanhedrinul.*

' C.J.H. Wright, Living as the People of God. The Relevance of OT Ethics, Leicester:
IVP, 1983, 46-64; N.T. Wright, The New Testament and the People of God,
London: SPCK, 1992, 216-243 (simboluri); L. Ryken, ,,covenant”, in L. Ryken
et al (eds), Dictionary of Biblical Imagery, Leicester: IVP, 1998, 176-178; idem,
,temple”, DBI, 849-851, si idem, ,,circumcision”, DBI, 148-149; J. Bright, A
History of Israel, London: SCM, 1991, 148-162 (despre legimaint); E.W.
Nicholson, God and His People: Covenant and Theology in the Old Testament,
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Tara Canaanului era importantd ca simbol, o realitate

palpabild care 1i lega pe iudei de istorie, de chemarea data lui
Avraam, Isaac si lacov, de promisiunile divine, de destinul
Israelului, ca popor. Nivelul ridicat de simbolizare se face simtit
odatd cu misiunea lui Moise de eliberare din Egipt si de
conducere a poporului in Canaan care este descris ca o ,tard
unde curge lapte si miere” (Exod 3.8; Deut. 6:3, etc.).
Tara a fost pentru evrei un dar divin, dar si un test al curajului de
a fi liber. A fost necesar sa se lupte pentru a cuceri tara, desi le
era promisd, si au suferit 40 de ani in pustie, din cauza cd nu au
avut de la bun inceput indrazneala si increderea in Dumnezeu ca
1si cucereascd libertatea si sd aducd 1n acel teritoriu o culturd a
dreptatii si sfinteniei (Canaanul era cunoscut pentru depravare
si nedreptate, pentru imoralitate si cruzime; cf. Deut. 6; in
Geneza 15, Dumnezeu i apare in viziune lui Avraam si 1i prezinta
in linii mari istoria care va urma: ,,16. in al patrulea neam [de
robie 1n Egipt], ea [natiunea lui Israel] se va Intoarce aici; caci
nelegiuirea Amoritilor nu si-a atins inca varful”).

Pentru evrei tara nu reprezenta doar un teritoriu, ci un
teritoriu cu mandat divin. Mai mult, conform teologiei Vechiului
Testament era o tard barometru al starii spirituale a locuitorilor
ei. Moise spune explicit, in Deuteronom 11:10-17,

10. Caci tara in stapanirea careia vei intra, nu este ca
tara Egiptului, din care ati iesit, unde iti aruncai
samanta n ogoare si le udai cu piciorul ca pe o
gradind de zarzavat.

11. tara pe care o veti stapani este o fard cu munti si
vdi, care se adapd din ploaia cerului;

12. este o tard de care Ingrijeste Domnul Dumnezeul
tdu, si asupra cdreia Domnul, Dumnezeul tdu, are
neincetat ochii de la nceputul pand la sfarsitul
anului.

13. Daca veti asculta de poruncile mele pe care vi le
dau astdzi, dacd veti iubi pe Domnul, Dumnezeul
vostru, si dacad-1 veti sluji din toatd inima voastra si
din tot sufletul vostru,

Oxford: Clarendon Press, 1998.
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14. el va da tdrii voastre ploaie la vreme, ploaie
timpurie si ploaie tarzie, si-ti vei strange graul,
mustul si untdelemnul;

15. de asemenea va da iarbd in campiile tale pentru
vite si vei manca si te vei satura.

16. Vedeti sa nu vi se amageasca inima, si sa va
abateti, ca sd slyjiti altor dumnezei si sa vd Inchinati
naintea lor.

17. Cdci atunci Domnul S-ar aprinde de manie
impotriva voastrd, ar inchide cerurile, si n-ar mai fi
ploaie; pamantul nu si-ar mai da roadele, si ati pieri
curand din tara aceea bund pe care v-o dd Domnul
(BC).

Argumentul pentru o viatd sfintd, asadar, este bazat nu
numai pe atractivitatea morald a dreptatii, dar si pe faptul ca
Dumnezeu face teologia revelant3 chiar in meteorologia tarii, si
in fertilitatea ei. Tocmai de aceea se straduiau diversele grupari
politice, cum erau fariseii si esenienii, Tn timpurile Noului
Testament, s3 se asigure cid au nivelul cerut de sfintenie, ca s
vind Mesia, eliberatorul, si ca s3 fie liberi si prosperi, ca rasplata.
Tara nu este, totusi, idealizatd in extrem. In momentul exilului
Babilonian, prizonierii de razboi primesc de la Dumnezeu, prin
leremia, indemnul sd-si investeascd vietile acolo, sd zideascd
case, sd 1si creasca familiile si sd ,,urmareasca binele cetatii”, in
care vor fi prizonieri de rdzboi si exilati, pentru ca ,fericirea
voastr3 atirna de fericirea ei!” (Ieremia 29:5-8).

Ierusalimul, In mod deosebit, avea un loc central in seria
simbolurilor mesianice. Istoria lui iudaicd incepe odatd cu
cucerirea fortdretei de cdtre David. Fiind zidit pe o creastd, pe un
munte local, lerusalimul oferea o pozitie ideald pentru o
fortdreata si, avind apd, era un loc ideal pentru locuit, de
asemeni (1 Cronici 11:4-6; 2 Samuel 5:7-9). De la zidurile
lerusalimului, pnd in vale, la Marea Moart3, este aproape 1000
m diferentd de altitudine, peisajul a fost admirat intotdeauna.
Sionul, sau fortdreata Sionului, a devenit sinonim, in limbaj
poetic, cu Ierusalimul (cf. Psalmi).

Ca cetate, lerusalimul avea citeva platforme pe care se puteau
construi fortdrete redutabile: Sionul, platforma Templului
(muntele Templului), platforma palatului lui Irod. Incepand cu
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regii David si Solomon, faima cetdtii a crescut foarte mult.
Templul lui Solomon a fost privit ca una din cele 7 minuni ale
lumii, Mesia trebuia si devini rege la Ierusalim. in profetii
biblici, Ierusalimul devine chiar o capitald mondiald (si
Apocalipsa are acest punct de vedere, in multe texte, iar in final,
se vorbeste despre lerusalimul ceresc, un simbol al orasului ideal
unde Dumnezeu locuieste - sau fsi face prezenta nemijlocitd,
impreund cu oamenii, Apoc. 21-22).

Datoritd rdspandirii masive a evreilor in bazinul marii
Mediterane (Alexandria, Efes, Roma), s-a ajuns ca un numar
foarte mare de evrei sd locuiascd in afara Palestinei si, In timp,
chiar sa nu mai stie a vorbi ebraica. De aceea, Vechiul Testament
a fost tradus in limbile majore (aramaicd, greacd), iar viata
culturald si religioasd a comunitatilor evreiesti s-a dezvoltat in
sinagogi."”

Din cauza acestor comunitdti numeroase raspandite peste tot
in oikoumene, precum si din cauza culturii raspandite in jur,
lerusalimul era considerat de evrei o capitald cu nimic mai prejos
de Atena, Alexandria, Roma. latd, de exemplu ce gindeau
conducdtorii evrei din primul secol:

Trebuie acum sd spun despre orasul cel sfant, ceea ce
trebuie spus. Acest oras, zic, este patria mea, capitala
nu doar a teritoriului iudeu ci si a multor altora,
pentru cd a trimis colonisti, de-a lungul timpului, n
tarile vecine...”

O asemenea pdrere inaltd era incurajatd si de un numadr
important de texte din Vechiul Testament (LXX). De exemplu,
Isaia 1:26:

2 Inceputul sinagogilor ar putea fi plasat candva in timpul exilului

babilonean. S. Zeitlin, ,,The Origin of the Synagogue: A Study in the
Development of Jewish Institutions”, Proceedings of the American Academy for
Jewish Research, Vol. 2 (1930 - 1931), pp. 69-81 (American Academy for
Jewish Research).

'3 Extras din mesajul regelui Irod Agripa 1 citre Gaius, in Philo, Delegatie cdtre
Gaius, 276-329, cf. 281.1-5 (trad. mea, cf. Scott, ,,Horizon”, pp. 489-450).
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Voi face iardsi pe judecatorii tai ca odinioard, si pe
sfetnicii tdi ca la inceput. Dupd aceea, vei fi numitd
cetatea neprihanitd, cetatea credincioasa.™

Intregul spatiu elenist incuraja o astfel de afirmare a
importantei lerusalimului, pentru ca, si grecii, de exemplu,
considerau cd templul din Delfi, faimos pentru profetiile sale, era
asezat ,,in mijlocul pamantului”. La fel credeau si iudeii despre
templul din Ierusalim, ca loc central al inchindrii, a cdrui
restaurare era un simbol al epocii mesianice."

Templul din lerusalim era una din paradigmele mesianice
majore, de asemeni. Nu fusese ideea divinitatii de a recomanda
constructia unui templu, ci a fost ideea lui David si a lui Solomon
(pe muntele Sinai, Moise primise schema unui cort al inchinirii,
care reflecta un Templu ceresc vesnic, cf. si Epistola citre evrei;
cu alte cuvinte, Templul vesnic, din ceruri, era important, nu cel
de pe pdmant). Ideea Insa prinsese foarte bine deoarece, ca si in
cazul chivotului cu tablele legii, poporul incepea sa vada aceste
simboluri ca semne si marturii ale prezentei lui Dumnezeu in
mijlocul poporului ales.

Solomon si-a dat silinta sd confere o semnificatie sacra acestui
Templu, acceptatd doar in parte de Dumnezeu, si conditionata de
ascultarea si credinciosia poporului (1Regi 8:1-61; 9:2-9). La un
moment dat, Tnainte de plecare in Exil, profetul Ezechiel vede
slava Domnului pardsind Templul, ca semn al abandonarii si
judecatii (Ezechiel 10:18; 11:22-23).

E adevdrat, cd in caz de neascultare, Dumnezeu promite sd
pardseasca si sd pedepseasca poporul si templul, deopotriva.

4.4 Paralele mesianice greco-romane

" Cf. Isa. 2:2: 2. ,,Se va IntAmpla in scurgerea vremurilor, c muntele Casei
Domnului va fi intemeiat ca cel mai inalt munte; se va inilta deasupra
dealurilor, si toate neamurile se vor ingramadi spre el.” Hotarele
geografice generale, ale lumii de dupd potop erau considerate fixe, de
neschimbat, c¢f. MT Deut. 32:8 si Jubilee 8:12-21 (Sem primeste ,,mijlocul
pdmantului”, cu muntele Sion ,,in centrul mijlocului pimantului”; cf. Scott,
‘Horizon’, pp. 507-509)

Scott, ,Horizon”, pp. 498-450; Hastings, Prophet, p. 176. Samaritenii
acordau o centralitate similard muntelui Garizim.

15
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Modelul mesianic al omului providential, salvator, nu este insad
restrans la traditia iudaicd, el putind fi intdlnit Tn forme
corespondente si in cultura pagind, mai ales sub forma regelui
sau eroului de origine divind, destinat unor fapte mirete, unor
victorii fara egal.

PERSEUS

Astfel, poate fi amintitd aici istoria lui Perseus, regele ndscut din
Zeus si Danae, fiica regelui Acrisius din Argos. Perseus este cel ce
va tdia capul Meduzei, a carei infatisare si privire putea
transforma in piatrd, potrivit legendei, orice fiinta vie. Tot el
intemeiazd, conform legendelor, dinastia regilor perseizi si pune
temeliile cetatii Mycenae'.

HERACLES

Heracles (in traducere ,,Glorie Herei”; lat. Hercules) este un
alt erou reprezentativ din aceastd categorie. Nascut din Zeus si
Alcmene, Heracles este amenintat curand, chiar din leagan, de
doi serpi - trimisi de Hera cea geloasd, dar 1i ucide pe amandoi cu
mainile goale. Este cunoscut apoi pentru cele 12 de munci eroice
pe care a trebuit sd le indeplineasca la curtea regeului
Eurystheus, ca ispdsire pentru crimele facute cind Hera i luase
mintile, si, foarte interesant, este cunoscut si pentru izbavirea
din Hades" a lui Theseus si mai tirziu, a Alcestei, sotia regelui
Admetus (tot Heracles 1l ia din locul siu, din Hades, pe Cerber,
cainele pazitor al Hadesului, si il duce apoi la loc, aratand, astfel,
cd are putere asupra mortii si asupra paznicilor ei). Aceste
trasituri vor face ca Heracles sda fie retinut chiar si de
simbolistica crestind, ca erou grec care poate izbavi oamenii de
sub puterea mortii si, prin aceasta oferea o paraleld antic3,

16 Perseus se crede cd vine de la gr. perthein, a distruge, a nimici; ar putea
veni, in acelasi timp, si de la semiticul prs (a tdia; a separa). Nenumarate
sculpturi si picturi, antice sau moderne, il Infitiseazd cu sabia in min3 si
capul Meduzei in cealaltdi maind, un fel de temd paraleld a tindrului
victorios, ilustratd in imagologia iudaic3 si crestind prin imaginea lui David
cu capul lui Goliat, sau a lui Samson cu falca de migar in mana, aldturi de
trupurile celor tnvinsi.

Hades era si locul mortilor (locuinta mortilor) si zeul mortii. Partial
acopere fintelesul cuvantului seol, locuinta mortilor, din ebraici. in
greceste, Haides vine de la a-ides, ,,de nevazut”, ,Jocul celor nevazute”. Si in
gandirea ebraicd seolul era locul de adunare al umbrelor, repaim.

17
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miticd, la ceea, de fapt, Isus realizeazd atunci cind moare pe
cruce si cind invie."®

In cele din urmi, ca s scape de durerile provocate de haina
imbibatd in singele lui Nessus, care i ardea tot trupul, Heracles
se suie pe un rug pregatit chiar de el, ca sd moara, dar Zeus Tsi
trimite vulturul sfant si il ia Intre zei, unde primeste un statut
divin, ca radsplatd pentru cele indurate pe padmant, ca si pentru
vitejia sa (in ceruri, el primeste drept sotie pe Hebe, zeita
tineretii vesnice).

Multi regi greci, macedoneni s§i romani si-au pretins
descendenta din urmasii lui Heracles si, pe ansamblu, el a rdmas
modelul eroului masculin care este in stare sd invinga fortele
nefaste ale naturii si poate face lumea un loc mai sigur pentru
oameni, pentru viatd; tot asa, in ciuda defectelor sale, el era
venerat pentru ca putea invinge chiar moartea, precum si pentru
faptul cd el insusi a fost, in final, primit printre zei.

Heracles il tine pe Cerber deoparte si o aduce pe Alceste
din Hades, iar sotul acesteia, Admetus, o asteaptd asezat.
Cubiculum N, catacomba din Via Latina, 300-500 dH.

In mod deosebit, evanghelistul Luca dd un exemplu de
paraleld cultd implicitd, anume, legenda lui Heracle care se
intdlneste pe drum cu zeitdtile panteonului greco-roman, intr-
un exemplu important de povestire axatd pe testul alegerii etice
intr-un context de cildtorie si intilnire divinid." Prin astfel de

8 B. Berg, ,Alcestis and Hercules in the Catacomb of via Latina” Vigiliae

Christianae, Vol. 48, No. 3 (Sep., 1994), 219-234 (Brill publishing).
¥ Motivul ,tindrului la rdscrucea deciziilor mature” era mult gustat de
filosofi, si il gasim si la Platon, Legi, 799¢.3-d.3: ,,veoc... kaBomep gV TP108e)
ko un ododpa kaTeldowe oov...”. Xenophon foloseste parabola despre
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istorisiri, viata lui Heracle a ajuns, in timp, o paradigma eticd
majord in lumea greco-romand, un model al curajului, al eroului
care se elibereazi pe sine si pe altii si castigd victoria Impotriva
mortii.”

Xenophon, de exemplu, incepe cu explicarea nevoii ca tinerii
sd treacd testele maturitdtii astfel Tncat ,,deveniti de-acum
proprii lor stdpani, sd arate dacd vor intra in viatd pe calea
virtutii sau pe calea viciului 1te Tnv 81 apeTne odov TpeovTa
e Tov Prov e1Te TNV Siar kakiog.? Astfel, el scrie cd Heracle a
mers intr-un loc retras, propice meditatiei (sEeABovto €lc

Heracle ca o ilustratie pentru Aristippus, un tinar care voia s3 evite in viatd
extremele sclaviei si excesele puterii: ,Nu, spuse Aristippus, in ce mi
priveste nu sunt pentru robie, dar exist3, cred, o cale de mijloc pe care vreau
sa merg (GAN’ €wol TIC pol Sokel peon TouTwv 080¢). Aceasta nu te
conduce nici la sefie, nici la sclavie, ci la libertate, care este calea regald spre
fericire... Ah, spuse Socrate, dac3 s-ar putea ca aceast3 cale (drum) s3 evite si
lumea, pe de-a-ntregul, nu doar sefia si sclavia, atunci chiar cd ai avea
dreptate” (Xenophon, Memorabilia, 2.1.11.1-12.3). Virtutea ca abilitate s
gisesti si s3 mentii drumul de mijloc este si una din temele majore din Etica
Nicomachic3, a lui Aristotel. Definitia virtutii din Etica Nicomachicd, 2.6.15-16
subliniazd nevoia unui ,mijloc” intre doud extreme: ,virtutea este o
dispozitie a mintii care hotareste actiunile si sentimentele si consistd in mod
esential din mentinerea unei pozitii de mijloc... Iar starea medie este starea
dintre doud vicii, cel al excesului si cel al neajunsului”.

T, Birt, Aus dem Leben der Antike, Leipzig: Teubner, 19222; F. Pfister, ,,Herakles
und Christus”, Archiv fiir Religionswissenschaft 34 (1937), 42-60. D. Aune
descrie studiul lui Pfister drept ,,cea mai bizard incercare de a lega figura lui
Heracle de Isus” (,,Heracles and Christ”, 11). Dovezile existente indic3, insa,
faptul cd o asemenea paraleld nu era de neimaginat (cf. J. Fink,
Bildfrémmigkeit und Bekenntnis: das Alte Testament, Herakles und die Herrlichkeit
Christi an der Via Latina in Rom, Koln: Béhlau, 1978, 95; B. Berg, ,,Alcestis and
Hercules in the Catacomb of Via Latina”, Vigilae Christianae 48 (1994), 213-
234). Dovezile arheologice vin in sprijinul unui paralelism cultural si religios
intre Isus si Heracle. De exemplu, in camera N din complexul de catacombe
crestine din Via Latina se giseste o fresci In care Heracle 1l {ine pe Cerber
deoparte si o elibereazd pe Alceste din locuinta mortilor, din Hades (sec 4
AD). Camera M are o frescd in care este descrisd aventura lui Iona, iar
camera O are o frescd despre nvierea lui Lazdr la chemarea lui Isus. La fel, in
alte camere, se gaseste chipul lui Samson zugravit ca un fel de Heracles (cf.
M. Simon, ,Remarques sur la Catacombe de la Via Latina”, Le Christianisme
antique et son contexte religieux 108/9, Stuttgart: Hiersemann, 1988, 286-296).
Conform lui Augustin, Samson este cel a stat la originea legendei piagine
despre Heracle (Augustin, De Civitate Dei, 18.19).

1 Xenophon, Memorabilia, 2.1.21.7-8.
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nouxiav, cf. preferinta lui Luca pentru consemnarea momentelor
cand Isus s-a retrage pentru rugiciune, odihnd, si partasie cu
ucenicii Sai), ca sd se gindeascd la drumul pe care s3-1 apuce in
viatd (poteran twn o9dwn traphtai, sau poian 09don eOpi ton
bion traphl).?? Providenta face s fie IntAmpinat aici de doud
zeite, una a Viciului (Kakia) si alta, a Virtutii ( )Areth). Zeita
Viciului 1i promite ,calea cea mai plicutd si mai usoard (thn
hodisten te kai r9asen 09don)”,” ,un drum scurt si usor spre
fericire” in vreme ce drumul Virtutii este in fatisat ca un drum
»greu si lung” (wov kalephn kai makran 09don).” Zeita Virtutii
insistd, Tnsd, cd, dacd Heracle va apuca pe drumul ei, ea 1l va
fnvita cu mare exactitate toate ciile zeilor A\ nmep ol Beol
Siebecav To ovTa Snymoouat peT aAnTEING.

Intr-o altd varianti a legendei, Dio Chrysostomus prezinti
mai intii o Intélnire a tindrului Heracle cu Hermes, cdlduza si
curierul zeilor, in Theba, care i aratd drumul spre doud piscuri,
al regalitdtii si al tiraniei.”® Cdrarea care duce spre piscul
regalitdtii este plind de virtuti, latd (1), sigurd, codoAn ko
mAaTelav, si oamenii pot caldtori in sigurantd pe ea; cealaltd,
spre piscul tiraniei, este Tngustd (!), intortocheatd si dificila,
okoAlow kot Bratov, si multi si-au pierdut viata urcAnd pe ea.”
Conform acestei variante, scena intalnirii cu cele doud zeite are
loc pe munte, o zeitd fiind binecuvantata Regalitate, copila lui
Zeus, pokoplo Oaipov BaoiAeia,® iar cealaltd, Tirania,
Tupavvido.?

?2 Xenophon, Memorabilia, 2.1.21.8-9, cf. 2.1.23.4-5.

8 Xenophon, Memorabilia, 2.1.23.6.

% Xenophon, Memorabilia, 2.1.29.1-30.1.

» Xenophon, Memorabilia, 2.1.27.4-5; 2.1.27.9-28.2. Luca isi expune fidel
intentiile, de la inceputul prologului siu dedicat lui Teofil, introducindu-si
naratiunea, dihghsiv, cu asigurarea ci 1i va scrie despre toate in ordine si cu
acuratete, Taoiv akpifwe kabeEne oot ypaa (Le. 1:1, 4). Modul in care
este introdusd o expunere, dihghsiv, este important dacd autorul vrea s3-si
castige auditoriul fard s3-i impuni din inceput concluziile sale. Zeita Virtute
foloseste si ea o tehnicd aseminitoare a introducerii (vezi supra), dand
asigurdri suplimentare de la inceput ,,Eu nu te voi Insela printr-un prolog
placut”, ouk eEamatnow 8¢ og mpooipos ndovng, 2.1.27.8.

Dio Chrysostomus, Discursuri, 1.66-67.

Dio Chrysostomus, Discursuri, 1.67.5-9.

Dio Chrysostomus, Discursuri, 1.73.

Dio Chrysostomus, Discursuri, 1.78.
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Metafora celor doud drumuri, unul greu - pentru cei
perseverenti si unul usor - pentru cei usuratici, mai este
intalnita si In scrisorile lui Diogenes, Cinicul.®

Modelul heraclean a ajuns sd constituie un model etic si
mesianic major, o paradigma pedagogicd si politicd de primd
madrime.*" Asa cum scrie Tmpdratul Iulian Apostatul, Heracle era
vazut ca ,,ca cel mai mare model” etic al stilului cinic de viatd.*
Accentul pus de Luca pe motivul ,,cdii” ca loc al deciziei morale,

30 vezi ,Diogenes to Hicetas” si ,Diogenes to Monimus”, in Malherbe, Cynic
Epistles, 131-133, 155-159.

Dio Chrysostomus, Discursuri, 4.31.1-5: ,,cei din vechime numeau aceste
persoane L fiii lui Zeus” [Aloc maudioc ekahouv], pe cei care au primit o
educatie buni [Tne ayoabne modetac] si care erau oameni de caracter [Toc
puxac avdpelouc], deoarece au fost crescuti dupd modelul marelui Heracle
[memonSeupevouc ¢ ‘Hpoakhea eketvov]”. Diogenes Laertius in Vietile
filosofilor, 6.70-71, il prezintd pe Heracle drept un model pentru toti (R.
Hoistad subliniazd cd aceastd apreciere ,,nu poate fi accidentald”, vezi,
Héistad, Cynic Hero and Cynic King: Studies in the Cynic Conception of Man,
Uppsala: Bloms, 1948, 56). Ca personaj divin, Heracle ajutd pe cei in nevoie,
aduce leacuri impotriva bolilor, alungi influentele rele, pizeste de moarte
sau izbdveste din moarte (Orphica, Hymni 12, in The Orphic Hymns, trad. A. N,
Athanassakis, Missoula, MT: Scholars, 1977; 21-23). El ne este descris ca un
,0m curajos si tare, un titan puternic, incipatinat, invincibil, implinitor de
fapte eroice”... ,,etern parinte al timpului” (1-3); acela care ,,pentru binele
oamenilor, a supus si a imblanzit rasele silbatice” (7); ,,nemuritor, intelept,
de neinvins si nelimitat”... ,,aducitor al tuturor leacurilor”... ,,cel ce alungad
ucigasii netrebnici”... ,,cel ce {ine la distantd moartea cea crudi” (13-16).
Hoistad atrage atentia cd un asemenea portret indicd o transformare majora
a perceptiei lui Heracle in timpul idealismului stoic si cinic. Prin contrast,
potretul lui Homer despre Heracle, care este cea mai timpurie prezentare, il
prezintd ca un personaj violent, primitiv, necizelat (E 392, L 601, F 24).
Vederi similare au si imnurile mai tarzii, atribuite lui Homer dar fiind opera
scolii ionice de poezie epicd, cum ar fi poemul lui Heracles inimd-de-leu, in
Hesiod, Imnuri Homerice, 15.6-7: ,,[Heracle]... multd violentd a Infiptuit si
multd a si suferit”. Vezi si fragmentele pseudo-Homerice din Vita Herodotea,
456; Certamen, 111 (cf. Hdistad, Hero, 22-23).

Julian, Cuvdntdri, 6.187¢.6: ,,El a ddruit omenirii cel mai nobil model al vietii
acesteia [Toutou Tou Piov mapodeiypa]”. La varsta maturitdtii, acest
Heracle ,revizuit” era considerat un personaj cu har profetic si stipan pe
arta logicii (Plutarch, De E apud Delphos, 387d), chiar si pe cea a elocintei si
dialecticii (Lucian, Hercules, 4.8-5.5). Se socotea ci a devenit nemuritor ca
rasplatd divind pentru rabdarea sa, doveditd in timpul celor doudsprezece
munci eroice pe care le-a dus la bun sfirsit (8codekabloc; cf. Lucian,
Parlamentul zeilor, 6.2-6). Exemplul lui Heracle dddea curaj oamenilor sd
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si al credintei, reflectd, astfel, una din cele mai importante
paradigme etice. Nu degeaba, samariteanul bogat ia o decizie
corectd in timpul unei calatorii (si tot in timpul cdldtoriei au fost
testati si levitul si preotul din parabold), tindrul risipitor se
intoarce la tatal sdu meditand pe cale, Zacheu se intilneste cu
Isus cind acesta trecea prin Ierihon, cei doi ucenici se Intalnesc
cu Isus pe cale si tot aici li se explicd scripturile, etc.

APOLOGETICA ROMANA MARCANA

Marcu explicd obiceiurile iudaice (cf. Mc. 7:3-4) si traduce
diverse expresii specifice din aramaica (cf. Mc. 3:17; 5:41; 10:46),
ceea ce indicd faptul cd are 1n vedere neamurile pagine.
Multimea expresiilor latine sugereaza, apoi, ca destinatarul sau
primar este o populatie romanizatd, care locuia fie in litoralul
Asiei Micd sau Siria, fie In peninsula italicd, eventual in Roma, si
vorbea zilnic limba latina.

Astfel, Marcu translitereazd multe cuvinte latine Tn greceste: Mc.
4:21, modius (banitd); Mc. 5:9, 15, legio (legiune); Mc. 6:27,
speculator (cildu); Mc. 6:37, denarius; Mc. 7:4, sextarius; Mc. 12:14,
census (bir); Mc. 12:42, quadrans;* Mc. 15:15, flagellare (biciuire);
Mc. 15:16, praetorium (curtea lui Pilat);* Mc. 15:39, 44, centurio

persevereze atunci cind trec prin suferin{i si greutiti, sd nidijduiascd in
posibilitatea atingerii stdrii divine. Spre deosebire de aceastd incurajare,
invierea lui Isus oferea o perspectivd diferitd. Luca realizeazd un portret
contrastant: Hristos este mai mult decit un exemplu, el este Dumnezeu si
Domn. De fapt, Luca se straduieste sd arate cd nu suntem chemati la a urma
exemplul lui Isus, El este unic si suprem in conducerea Sa cereascd, si
asteaptd sd-1 ddm ascultare s Inchinare. Prezentul studiu aduce o noud
lumind asupra preferintei evidente a evanghelistului Luca pentru titlul
mesianic ,,Domnul”, atunci cind se referd la Isus (cf. concluzia lui A. George
in Etudes, 282: ,Jésus ,Seigneur’ plutét que ,Roi’ 7). O discutie mai
aminuntiti a paradigmei lui Heracle se poate gisi in D. Aune, ,Heracles and
Christ: Heracles Imagery in the Christology of Early Christianity”, in D. L.
Balch, E. Ferguson, W. A. Meeks (eds) Greeks, Romans and Christians: Essays in
Honour of Abraham J. Malherbe, Minneapolis, MN: Fortress, 1990, 3-19.

Lane atrage atentia cd moneda quadrans nu circula in est; aceastd observatie
sprijineste ideea redactdrii la Roma (Lane, Mark, 24).

Aici, ca §i in cazul monedei quadrans (cf. 12:42: ,,doi banuti [lepta], care fac
un gologan [quadrans]”; cf. 15:16, ,in curte, adici in praetorium”), Marcu
explicd doud expresii comune grecesti prin cuvinte latine (Lane, Mark, 24).
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(sutas). Printre exemplele de expresii calchiate din latind sunt,
apoi, Mc. 15:15, ,,a da satisfactie poporului”, volens populo
satisfacere;*”5 Mc. 15:19, ,,a pune in genunchi", genua ponere. Pentru
multe din aceste latinisme, limba greacd avea echivalente
consacrate, cum are pentru forov - khnsov, census - taxd, sau
pentru e(katontarxhv - kenturiwn / centurio - sutas, centurion.*

Destinatarul latin ne este sugerat si de alte caracteristici ale
evangheliei. De exemplu, Marcu are un dinamism aparte, punind
accentul mai degraba pe fapte si minuni decat pe cuvantari sau
predici. In comparatie cu ceilalti evanghelisti sinoptici
evanghelia lui Marcu are mai multe relatari de minuni: de
exemplu, doud vindecdri de orbi (Mc. 8:22-26; 10:46-52); doud
inmultiri ale péinilor si pestilor (Mc. 6:30-44; 8:1-10); doud
umbldri pe mare (Mc 4:35-41; 6:45-53).

Despre cezarii romani, care erau considerati a fi divini si care
pretindeau inchinare, se spunea cd pot face minuni, printre care
si vindecdri. Adesea, acestea aveau loc la Incoronare sau in
timpul intrdrilor triumfale in Roma.” Astfel, se spunea cd un
senator roman, Numerius Atticus, a primit un milion de sesterti
ca sd jure cd l-a vizut pe Augustus indltdndu-se la cer, cum
spunea legenda cid s-a intdmplat si cu Romulus (Dio Cassius,
Istoria romanilor, 54.46, sec. 2-3 d.H.). Despre Vespasian, care nu
avea nastere nobild, s-a spus cd a vindecat orbi, schiopi, oameni
cu méana paralizatd, ca dovadid cd domnia sa era aprobatd de zei
(Suetonius, Vespasian, 8.7; Dio Cassius, Istoria Romanilor, 65.8;
Tacitus, Istoria, 4.81, cf. Mc. 8:23; 10:35-40).

Accentul pus de Marcu asupra minunilor lui Isus, are deci, un
anume talc. In acelasi timp, Marcu este mai reticent politic decat
ceilalti evanghelisti in folosirea vocabularului regal specific, a
titlului de ,,impdrat” sau a ideii de ,,imparatie” (cf. Mt.: x73, Mc.:
x30, Lc.: X57, In.: x16, Fapte: x28) sau domn (cf. Mt.: x73, Mc.: x16,

3 R.P. Martin, New Testament Foundations, Exeter: Paternoster, 1994 (1975), vol.
1, 202-203.

% H. Koester, History, Culture, and Religion of the Hellenistic Age, Philadelphia, PA:
Fortress, 1980; 108.

37 M.P. Charlesworth, ,,”Deus Noster Caesar”,” Classical Review 39 (1925) 113-
15; D. Cuss, Imperial Cult and Honorary Terms in the New Testament, Fribourg:
Fribourg UP, 1974; D.L. Jones, ,,Christianity and the Roman Imperial Cult,”
ANRW (eds. H. Temporini si W. Haase; Berlin: de Gruyter, 1980) 11.23.2;
Alistair Kee, ,,The Imperial Cult: the Unmasking of an Ideology,” SJT 6/2
(1985) 112-128.
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Lc.: x97, In.: x50, Fapte: x101). Un exemplu relevant este discretia
cu care Marcu prezinta titlul regal al lui Isus la intrarea triumfala
in lerusalim: ,,Osana! Binecuvantat este cel ce vine in Numele
Domnului! Binecuvantati este Impdritia care vine, Imparatia
parintelui nostru David! Osana in cerurile prea inalte!” (Mc. 11:1-
10). In acest pasaj, Marcu eviti si-1 prezinte explicit pe Isus ca
~impdrat” (cf. Luca il numeste pe Isus ,,impdrat”, Lc. 19:28-38; cf.
Matei care subliniaza cd Isus este Fiul lui David, Mt. 21:1-9), ci
spune ca acest este ,,Cel ce vine In Numele Domnului”, un titlu
mesianic evident. De asemeni, cuvantul ,,impdratie” nu este ldsat
fard un atribut specific care subliniazd cd este vorba despre o
viziune iudaicd, despre o nddejde evreiascid (,impdratia
parintelui nostru David”). In ambele situatii, efectul ar fi fost
acela de a menaja sensibilitdtile politice ale cititorului sau
ascultarorului roman.

LUCA ST CONOTATIILE CULTURALE GRECO-ROMANE

Retorica elenistd folositd de Luca razbate din mai multe detalii.
Mai Intdi, ea este observabild chiar din prologul cartii. Asa cum s-
a ardtat, Luca foloseste un prolog tehnic, de tip istoric-geografic
si filosofic (autopsia). El se raporteazd la predecesori, pe care 1i
imita (cf. mimesis), dar pe care i si completeaz3, propunandu-si
sd scrie o istorisire - naratiune (diegesis), detaliatd si precisa
(akribos), conformd predicirii traditionale - asa cum a primit
(kathos paredosan), si bine impadrtitd, in ordine (kathexes), asa
incat cititorul sd cunoasci seriozitatea sau soliditatea tnvataturii
catehetice primite (asphaleia). Luca isi face bine cunoscute
intentiile si doreste, in mod cult, sd se integreze in grupul celor
numiti ,,slujitori” sau interpreti ai cuvantului (hyperetes). Modul
acesta de raportare aduce aminte de felul in care istoricii
elenisti, ca Duris, se raportau la predecesorii lor (in cazul lui
Duris, acestia erau Ephorus si Theopompus).*®

Apoi, este caracteristic pentru Luca sa 1si Tnceapa cartile cu
prezentdri pozitive, cu istorisiri glorioase. Asa se IntAmpld in
Luca 1-3, la nasterea lui Isus, si la fel in Fapte 1-2, la nasterea
Bisericii (tonul devine mai grav pe parcurs, cind persecutia se

% Duris, Fragmenta 2.a, 76 (F 1.2): ,,Ephorus si Theopompus s-au rupt de
trecut: nici reprezentarea istoricd nu au respectat-o, nici frumusetea
exprimdrii, ci s-au preocupat doar de consemndri exagerate”.
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face simtitd tot mai mult). Pe de o parte, din punct de vedere
teologic o asemenea dezvoltare comunicd mai bine tragedia
pacatului, necazurile decdderii omului - si nevoia de mantuitor.
Pe de alta, ea reprezintd o optiune literard interesantd, selectiva
(Luca nu aminteste, de exemplu, porunca lui Irod ca sa fie ucisi
pruncii pand in doi ani, care apare in Matei 2.16-18). in plus,
descrierea unui inceput promitator si a proorociilor de la nastere
reprezenta o optiune stilisticd apreciat3 atat de evrei (cf. Samuel,
Samson, Solomon, etc.), cit si de greci. De exemplu, iatd cum este
descrisd nasterea lui Cicero, de Plutarch, contemporanul lui Luca
(45-125):

Se spune cd Cicero a fost ndscut de mama sa fara dureri sau
munci [avewduvoc kol atmovec] in a treia zi a Calendelor noi
[aprox. 5 ianuarie], ziua in care astdzi magistratii ofera sacrificii
si rugdciuni pentru sanitatea impdratului. Se zice, iardsi, cd o
fantoma a aparut moasei [pooua dokel yeveobat] si i-a prevestit
cd sarcina femeii va fi o mare binecuvéntare pentru toti romanii
[TpoeITTEY G OPENOC LEY D TTAG! PLOUCIONG EKTpeq)ouon] Desi
aceste vesti pdreau doar vise sau rodul imaginatiei [ovelpaTa
ko dAuopov eivai], el le-a adeverit curand ca adevirate, pentru
cd, Incd de la vérsta scolii, talentul lui natural a strilucit clar
incat a devenit faimos intre elevi, iar parintii lor le vizitau scoala
ca sd 1l vada pe Cicero stind printre ei, si socoteau aceasta drept
cinste.”

Un alt exemplu elenistic de nastere neobisnuitd si de
precocitate, se gidseste in viata lui Alexandru Macedon (Plutarch,
Vieti paralele, Viata lui Alexandru, 2).

Lista paralelelor eleniste nu se incheie, 1ns3, aici. O paraleld
majord, romand, cu privire la Luca 24:13-35 (intilnirea dintre
Cleopa si Isus pe drumul spre Emaus), este aparitia a lui Romulus
dupd moarte, ca zeu.” Istorisirea este relatatd de mai multi

3 Plutarch, Vieti Paralele: Cicero, 2.2.5-9; cf. Plutarch, Parallel Lives, LCL, trad. B.
Perrin., London: Heinemann, 1958, vol. 7, 85-209, J. McNicol, D.L. Dungan si
D.B. Peabody, Luke’s Use of Matthew. Beyond the Q Impasse,(A demonstration by
the research team of the international institute for gospel studies), Valley Forge,
PA: Trinity, 1996, 68.

0 plutarch, Vieti Paralele, Romulus, 28.2-3. Martorul se numeste Iulius Proculus.
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autori printre care Plutarch, Dionysius din Halicarnass,*
Ovidius,* Tit Livius si Ennius.” Plutarch reda astfel marturia
patricianului Proculus:

..cum mergea pe drum, l-a zarit pe Romulus apariandu-i in
fatd, chipes si glorios ca niciodatd, imbricat in armurd
stralucitoare. El s-a oprit atunci, inspdimantat de vedenie, si zise:
,»,0, Impdrate, ce patima sau ce cuget te-a facut sd ne lasi pe noi,
patricienii, tintd acuzatiilor nedrepte si rauvoitoare, si intregul
oras pradd tanguirii fard sfarsit din pricina pierderii parintelui
sau?” La care, Romulus a rdspuns: ,,A fost pldcerea zeilor, o,
Proculus, din partea cirora vin, ca sa sfarsesc timpul meu scurt
printre oameni, si, dupd ce am intemeiat o cetate sortitd sa
ajungad cea mai mare prin putere si Intdietate, sa ma intorc in
casa mea cereascd. Cu bine, deci, si spune romanilor ¢ dacad vor
trdi cu virtute, stapani pe ei, si dacd la aceasta vor adduga vitejia,
vor atinge culmile cele mai de sus ale puterii omenesti. Iar eu voi
fi zeul vostru mijlocitor, Quirinus.*

Plutarch este foarte sceptic fatd de asemenea relatari si, daca
este gata sd admita cd sufletul omenesc continud sa traiascd dupd
moarte in glorie, nu crede in Inviere fizica si in glorificarea
trupului ,,noi, Tnsd, n-ar trebui sa violdm legile naturii si sd
trimitem si trupurile celor buni, in ceruri, dimpreund cu
sufletele lor.”*

Se poate observa, astfel, cd prin felul in care descrie viata
mantuitorului, Luca intrd in dialog cultural cu cititorii sai
elenisti, aducindu-le un mesaj clar, chiar daca indirect, despre
faptul cd ,Isus Mesia este un invatitor mai mare ca Cicero, un
rege mai mare ca Romulus, un eliberator mai mare ca Heracle,
etc.”. Isus este Mesia cel trimis de Dumnezeu si anuntat de
Scripturi (Lc. 4:16), El este Fiul lui Dumnezeu (9:20), care are
puterea de a invia oamenii si de a ierta pacatele (7:11), care si-a

*! Dionysius din Halicarnass, Antichitdti romane, 2.63.1-4. Aici, martorul se

numeste Ascanius.
2 Ovidius, Fastele 2.489-491ff, si Metamorfoze, 14.805ff.
3 Tit Livius, Ab Urbe Condita 1.16, (in Ab Urbe Condita, 1.40.3 Livius descrie
zeificarea lui Romulus). Vezi si Ennius, Annale, 1.114-115,

Plutarch, Romulus, 28.2-3. Plutarch aratd cd patricienii erau acuzati de
popor cd au complotat si l-au ucis pe Romulus, apoi i-au ascuns trupul,
pretinzind si declardnd in public cd Romulus a devenit zeu si s-a suit la cer.
4 plutarch, Romulus, 28.6-7; 28.8.1-3:
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dat viata ca jertfa si a nviat fizic, cu un trup ceresc, ca sa fie
Domn al Intregului Univers, in glorie (Lc. 24). Astfel de observatii
vin sd sprijineascd sugestia cd Teofil, destinatarul cdrtilor lui
Luca, poate fi considerat ca o persoand cultd, cu o educatie
aleasa.

Romulus, regele fondator al Romei (771-717), alidturi de
Remus, fratele sdu (771-753), are si el un destin de semi-zeu:
nascut, conform legendei, din Marte si Rhea-Silvia, el aduce
Roma la statutul de cetate puternicd si destinata gloriei, si este si
el zeificat la moarte, cu numele Quirinus, In calitatea aceasta el
veghind n continuare asupra destinelor Romei. Chiar si
Alexandru Macedon 1si asumase o istorie semi-diving,
pretinzand cd este nidscut din mama sa Olympia si Zeus (oracolul
din Egipt, din Siwa, avea sd confirme in 331 H, cd este fiul lui
Ammon, adicd al lui Zeus; 1nsda, oricum, Alexandru le
recunoscuse preotilor si aristocratiei locale drepturile de a
conduce Egiptul la fel ca si inainte de victoriile lui).

Luca rdmane un observator fin al impactului evangheliei
asupra multimilor pigine si in cartea Faptele Apostolilor. in
Fapte 2:7-17, este surprinsd reactia variatd a multimilor in ziua
Cincizecimii, la pogorarea Duhului SfAnt (unii sunt uimiti, altii
sunt batjocoritori: ,,[apostoli] sunt plini de must!”).

In Fapte 12:19-25, Luca descrie mandria lui Irod si pedeapsirea
lui cu moartea, de cidtre Dumnezeu, pentru ca a permis
oamenilor sd il numeasca ,,zeu”.

Luca surprinde, de asemeni, reactia exageratd si influentabild
a locuitorilor din Listra (14) care sunt gata sd se inchine lui Pavel
si Barnaba, si sd le aducd jertfe dupd cei acestia au vindecat in
numele lui Isus un olog din nastere, pentru ca pe ambii 1i iau
drept zei: pe Pavel, drept Hermes (Mercur), iar pe Barnaba, drept
Zeus (]upiter). Nu mult mai tarziu, insd, aceiasi oameni sunt gata,
la instigarea iudeilor, sd-i omoare cu pietre pe cei doi apostoli.

In Fapte 19, multimea intiratati de argintarul Dimitrie
impotriva lui Pavel si a tovardsilor sdi (Gaius, Aristarh,
Alexandru), Incepe si strige, timp de ore in sir ,,mare este Diana
efesenilor”: ,unii strigau una, altii alta, caci adunarea era in
invdlmaseald, si cei mai multi nici nu stiau pentru ce se
adunasera” (19:32). Pavel dezbind adunarea care voia sa-l judece
pentru credinta sa n Isus, observand ca aveau orientdri diferite:
unii erau farisei, altii saduchei (Fapte 23:1-7).
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Intre pdreri diferite cu privire la umanitatea sau divinitatea
lui Pavel, oscileaza si barbarii din insula Malta, care fie 1l cred pe
Pavel un rdufdcitor condamnat la moarte chiar si de zei, fie 1l
socotesc pe el Tnsusi un zeu (Fapte 28:1-6).

Asadar, tema ,,omului divin” si Intrebarea implicita ,,cine este
cu adevdrat si om si Dumnezeu este o preocupare constantd in
Luca-Fapte. Rdspunsul, bineinteles, este cd doar Hristos este
Dumnezeu intrupat.

4.5 Semnificatii psihologice si politice ale mesianismului

In cuprinsul acestei sectiuni s-a dezvoltat argumentul ci ideea
de om providential era destul de rdspanditd in cultura antic3,
atat la evrei, cat si in civilizatia greco-romana. In mod deosebit,
in cultura iudaicd s-au dezvoltat anumite caracteristici politice
ale acestei paradigme, care au contribuit Tn mod major la
conturarea asteptdrilor si motivatiilor mesianice din vremea
evenimentelor Noului Testament.

In mod clar, Isus nu a corespuns tuturor asteptarilor din
vremea lui. Pe unele le-a confirmat, pe altele nu. Modelul sdu
mesianic a fost mai dezvoltat decat altele, cuprinzind doud
etape: prima venire si a doua venire a Fiului Omului (Fiul Omului
este titlul mesianic folosit foarte mult de Isus 1n relatdrile
evangheliilor, mai ales Tn evangheliile sinoptice, Matei, Marcu si
Luca). De fapt, modelul lui Isus implic3 trei etape: prima venire,
etapa intermediard, cea de a doua venire a lui Mesia.

Din aceastd cauzd, crestinismul trdieste o anumita tensiune a
perioadei de tranzitie, conceptualizata prin expresia ,deja da,
dar nu inca”. Acest mesianism este partial realizat, este nca intr-
o tranzitie, de unde si conceptiile politice crestine, la nivelul
Noului Testament, oscileazd intre angajare si asteptare, intre
integrare 1n viata politica a statului si neimplicare, sau implicare
intr-un grad redus.

Conform Noului Testament, programul mesianic al lui Isus
prezintd urmatoarele caracteristici principale: persoana
mesianicd insumeazd mai multe oficii (preot-profet-jertfd-rege),
conduce istoria - dar in doud etape, mai Intai spiritual, apoi
promite o revenire in forta, atat spiritual cat si politic, militar; Tsi
asuma misiunea de reprezentare si restaurare a omenirii, pe care
o duce la impdacare cu Dumnezeu, apoi la implinirea potentialului
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ei; are autoritate divina si, din punct de vedere uman, se supune
autoritatii divine.*®

Prin contrast, tot din Noul Testament se desprinde si un
program mesianic anti-hristic, conform caruia Mesia cel fals,
Antihristul, va avea o agendd in oglindd cu cea hristica
(informatii despre aceastd agenda apar in evangheliile sinoptice,
mai ales Marcu si Matei; in scrisorile lui Pavel cétre tesaloniceni,
1-2 Tesaloniceni; in epistola 1 loan si in Apocalipsa): el va ciuta
sd conduca prin substituire si Tnlocuirea lui Hristos; el are o
singurd venire - anuntatd de un numdr mare de antihristi
premergatori, de mai micad anvergurd; el 1si asuma reprezentarea
si 0 Incercare de aducere a omenirii la maximul potentialului ei,
dar prin confruntarea divinitatii si negarea ei, nu prin raportare
pozitivd la divinitate; el inseald, nu conduce cu dreptate; supune
pe altii, dar autoritatea sa distruge; nu are autoritate si
recunoastere divind.

Spiritul antihristic in Noul Testament are si el vocatie
imperiald (vezi semnificatia Babilonului cel mare, din
Apocalipsa; vezi istoria ispitirii lui Isus, Matei 3 si Luca 3, cu
puterea Tmpdratiilor pdmantului, venitd de la Satan), are o
agendd economicd eficientd, exercitd un control social total,
sufocant (in cele din urmad, distructiv), este partizan declarat al
progresului tehnologic (cf. chipul vorbitor al Fiarei, in
Apocalipsa; echiparea militard; dovezile de eficientd economica
si tehnologic3 in Babilonul cel mare); este elitist si ierarhic.

Practic modelele Noului Testament, sau din timpul acelei
perioade a antichitatii, au continuat sa informeze sau sa
contribuie la profilul actiunii politice contemporane.

Se poate observa, astfel, cd dictatorii au tendinta de se
folosesc de arhetipul mesianic pentru a-si justifica demersul de
putere si pentru a-si motiva potentialii supusi. De exemplu, A.
Hitler a actionat paradigmatic ca fel de un mesia (a subliniat
valorile traditionale germane, e adevarat, de pe o pozitie rasista
- echivalentul Legii; a adus un standard social mai inalt, dupa
esecul Republicii de la Weimar - echivalentul restaurarii tarii; a

46 Aici se include ideea c3, desi era Fiul lui Dumnezeu din eternitate,

nendscut, la Intrupare Isus se aseazd pe plan uman aldturi de ceilalti
oameni, ca frati ai sdi, i nu actioneazd decit prin imputernicire si validare
divind a misiunii sale mesianice. Lucrul acesta se vede clarla botez, in
momentul transfigurdrii de pe munte, la cruce, in tnviere si la indltare.
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gdsit o motivatie de justificare a actiunii armate, o viziune
pentru asigurarea spatiului vital necesar natiunii germane,
Lebenraum - echivalentul imparatiei viitoare, der Dritte Reich,
care trebuia sd tind 1000 de ani: un alt termen mesianic, prezent
in Apocalipsa).

Intr-un alt exemplu apropiat, N. Ceausescu, bazat pe un
puternic cult al personalitdtii, a incercat si T1si justifice
conducerea prin ideea restaurarii unor valori nationale cum sunt
independenta poporului, mandria de a fi roman, venirea ,,epocii
de aur”. In cazul lui N.C. se pate observa ci in emisiunile
omagiale televizat incepea s fie folosit tot mai des o varianta de
titlu mesianic, asemenea titlului Fiul Omului: N.C. era numit ,,El,
Omul, Ceausescu Nicolae”.

Pand la un punct, din dorinta de a recupera si re-interpreta
anumite zone sau etape ale politicii romanesti, se poate spune si
despre Corneliu Zelea Codreanu (1899-1938) ci s-a bucurat in
cadrul miscarii legionare de conturarea unui portret mesianic
influent: acesta dorea (sau altii doreau) s3 fie receptat ca un
reprezentat valid al poporului, ca un pastrator de traditie, ca un
crestin ortodox, conform paradigmei locale - nationale si
nationaliste , in acelasi timp; ca un politician radical; si nu in
ultimul rand, ca un tandr vlastar al neamului care oferd speranta
(in general, portretul mesianic include si tineretea personajului

*" Alexandru Andritoiu (1929 - 1996), poet si scriitor cunoscut in perioada

regimului comunist, a publicat aceatd odd in cinstea presedintelui N.C.
(Partidul, Ceausescu, Romania):

,Si-n fruntea lui cea limpede [a partidului PCR, n.m.] vegheazi
Un intelept si ne-nfricat barbat,

Inimd tindra si minte treaza,

in care tara-ntreagi s-a-ntrupat.

E Omul - Ceausescu Nicolae -
Tubit ca steagul nostru tricolor,
Ca steagul rosu, limpede vdpaie,
in zborul liber catre viitor.”

in mod evident limbajul este supralicitant idealist, mesianic (se folosesc
termeni cheie cum sunt: omul, libertate, viitor), si chiar cvasi-deificant, in
mdsura in care se face apel la notiuni teologice de tipul intrupirii (oricum
reprezentativitatea pretinsd pentru presedinte este, fiard discutie, de
expresie voit mesianica).
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central®). Astfel, S. Mehedinti avea o admiratie deosebitd pentru
el si 1l numea ,,un Mesia al timpurilor noastre si Dumnezeul
drept al noii Roménii de miine...”.* Sub influenta
nationalismului tot mai prezent pe scena politicd a Europei, N.
Tonescu si C. Noica considerau si ei cd evreii trebuie - sau merita
- sd sufere, deoarece ei nu contribuiau cu nimic la speranta
mesianicd a ,,Romaniei de maine”, pe cind altii, de exemplu,
C.Z.C. aveau un mesaj mesianic major.

*® Liderul providential are o paradigm a sa (cf. Isus avea 30 ani; Alexandru
Macedon, Cezar, Octavian Augustus, chiar si Nero au fost lideri tineri cu
realiziri iesite din comun; la fel N. Bonaparte, etc.

S. Mehedinti, Casa Verde, ianuarie 1937, Bucuresti. Pe ldngd aceastd
paradigmd, se poate admite si existenta liderului providential in varst3, de
exemplu, de tip Moise - care avea 80 de ani cind si-a inceput cariera
mesianicd, de eliberare a lui Israel din Egipt. E. Cioran este cunoscut si el
pentru limbajul mesianic exaltat cu care 1l descria pe C.Z.C. (1940), in
vreme ce, nu cu mult inainte, beneficiar al unei Burse Humboldt, n
Germania, se dovedise si plin de entuziasm pentru pdginismul viril si
creator al national-socialismului german (1933-1935). Cf. limbajul mesianic
si politic al lui E. Cioran In Schimbarea la fatd a Romdniei, Bucuresti:
Humanitas, 1990 (1936). E drept, autorul nu se mai recunoaste, in 1990, in
acest text, dar el rdméine o marturie istoricd a unei stiri de spirit foarte
rdspanditd n anii 1930, in Romania.

Andrei Oisteanu, Moshe Idel, Mirela Adascalitei, Inventing the Jew:
antisemitic stereotypes in Romanina and other Cental East-European cultures;
Nebraska: University of Nebrasca Press, 2009 (pentru Vidal Sassoon
International Center for the Study of Antisemitism, SICSA; The Hebrew
University of Jerusalem), 289-290.
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Curs 5. Contextul politic iudaic in timpul NT

Idealurile mesianice studiate anterior au operat intr-un spatiu
politic si social complex. Asezarea generald in istorie (Sitz-im-
leben) are de a face cu stdpanirea autoritara si abili a lui Irod, cu
partidele politice si aspiratiile lor, in secolele ntai dinainte si de
dupa Hristos.

5.1 Politica locali in timpul dinastiei irodiene

Aflat la confluenta intereselor vestice (Egiptul) si estice (Asiria,
Babilonul, Persia), Israelul a pendulat in istorie, in mod
traditional, Intre supunerea fatd de acesti doi poli imperiali.
Dupd Alexandru cel Mare, cele doua centre de putere capdtd
forma istoricd a influentei dinastiilor ptolemeilor (regii greci ai
Egiptului) si, respectiv, a seleucizilor (regii greci ai Siriei).
Aceastd perioadd coincide cu desfdsurarea dinastiilor
hasmoneilor si a celei irodiene, si a reprezentat o perioadd in
care evreii au fost preocupati de afirmarea legamantului si de
recuperarea stdpanirii asupra tdrii. Observarea acestor teme
majore trebuie facutd in contextul Noului Testament, vizavi de
intelegerea lor 1n societate, In general.

5.1.1 POLITICA EXTERNK : RELATIILE CU ROMANII

Incercand s3 depaseascd handicapul sdu de a fi doar un edomit
convertit si circumcis - dar, totusi, nu evreu (nu numai cd era de
neam edomit, din partea tatilui sdu, dar mama sa era de origine
arabd), Irod cel mare a dorit sd se prezinte ca un rege puternic,
activ, care se prezenta pe sine drept prieten al romanilor, al lui
Cezar (philokaisar), dar care se ingrijea si de idealurile nationale
ale iudeilor Astfel, el a Inceput un program ambitios de
constructii de fortarete, palate, mausolee, temple.** Construieste
fortul Antonia din Ierusalim, in cinstea lui Marc Antonius, care 1l
ajutase sd ajungd la tron. Fortul era chiar in apropierea

1 Ehud Netzer, The Architecture of Herod, the Great Builder, Texts and Studies in
Ancient Judaism 117, Tibingen: Mohr Siebeck, 2006 (re-edited, Grand
Rapids, MI : Baker Academic, 2008).
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Templului, si de aici romanii puteau extrem de usor si
supravegheze manifestarile religioase de la Templu, posibilele
derapaje sociale si razvratiri.”? in felul acesta, Irod a separat
puterea militarad de simbolul religios al Templului.

Fortidreata Antonia, reconstructia lui E. Netzer

Aceastd separare era continuatd, in fapt, si de palatul lui Irod din
lerusalim, care rivaliza cu constructia Templului (unii 1l
considerau chiar mai stralucit, mai impresionant decit Templul).
Praetoriul unde a fost judecat Isus se afla in palatul lui Irod.
Palatul era nconjurat cu ziduri puternice, de fortareatd, si era
compus din doud cladiri complexe separate intre ele - si
inconjurate de jur imprejur, de un parc regal cu copaci, canale,
bazine si fantani. Avea aproape 300 m lungime si 60 metri latime.
In partea de nord a palatului se giseau trei turnuri fortificate
(turnul Phasael; turnul Hippicus; turnul Mariamne, care era cel
mai impresionant). Irod 1si construise un palat magnific,
Herodium, la 12 km de Ierusalim, ntarit sd functioneze ca fort;
un al palat de iarnd, avea la Ierihon; un altul la Cezareea.

°2 E. Netzer, ,,A New Reconstruction of Paul’s Prison”, Biblical Archaeological
Review, 35:01, Jan/Feb 2009; idem, ,,Searching for Herod’s Tomb”, BAR 9:03,
May/Jun 1983, 31-51.
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Palatul lui Irod, la Ierusalim

Constructia de fortidrete a continuat cu cele de la Maherus si
de la Masada (37-31 1H), ultima avind o istorie deosebiti. In 70
dH, dupd ddrdmarea lerusalimului si a Templului, un grup din
rezistenta iudee s-a refugiat la Masada si a inceput s3 ducd un
razboi de gherild impotriva romanilor. Acestia au avut nevoie de
un an ntreg si de o legiune intreagd, ca sd asedieze fortareata
apdratd doar de citiva oameni (73-74 dH; legiunea X, condusd de
Flavius Silva, a construit o rampa imensad si doar asa, aducand pe
rampd catapulte uriase, au reusit sd infranga fortireata).

Probabil cd una din realizdrile cele mai remarcabile, facute in
favoarea romanilor, a fost portul fortificat si impozant de la
Cezareea, numit asa in cinstea lui Cezar (in greceste se numea
Sebastos, echivalentul latinului Augustus). Cezareea a fost
terminatd in anul 9 1H si era construitd sa fie o cetate
impundtoare, eficientd, incit si poatd concura Alexandria in
comertul cu Arabia si Roma. Cezareea a fost construitd integral
in stil elenist (avea apeducte, circ, temple pagane) si, ca port, era
la nivelul celor mai moderne tehnologii de atunci (diguri
submarine; dane lungi, incdpdtoare; ciment rezistent, hidrofil,
etc.).

Relatia lui Irod cu Roma a avut insd un drum sinuos, marcat
de drumul schimbdtor al luptelor pentru conducerea Romei. In
prima parte, Irod a incercat sd fie cat mai recunoscator lui
Antonius si, dupd ce i-a dedicat fortdreata Antonia, i-a facut
acestuia, precum si Cleopatrei, regina Egiptului si amanta lui
Antonius, o multime de daruri regale. Alianta tot mai apropiatad
cu Antonius si Cleopatra era sd il coste, curand, si tronul si viata,
atunci cand a inceput razboiul civil Intre Antonius si Octavian
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(31 1H). Tactica lui Irod s-a dovedit stralucita: mai intai I-a ucis pe
Hircanus, ca sd nu mai fie cine si 1i solicite sau sd 1i ameninte
tronul, din interior; apoi, s-a intalnit cu Octavian, in Rodos, unde,
recunoscand alianta cu Marc Antoniu, a promis ca va sluji cu
acelasi devotament pe conducdtorul legitim al Romei, pe
Octavian. Octavian urmadrea si el, intr-adevar, sd si-i apropie pe
toti fostii aliati ai lui Antonius si, de altminteri, a fost uimit de
indrazneala si curajul lui Irod. L-a ldsat, asadar, sa fie in
continuare rege al Iudeii si i-a dat si stdpanirea unor noi regiuni:
Gaza si lerichon.

5.1.2 POLITICA INTERNA A LUI [ROD

In plan intern, Irod a incercat si-i impresioneze pe iudei prin
pacea asiguratd cu romanii, prin viata economicd infloritoare,
precum si prin grija aratata fata de iudeii religiosi din lerusalim.
Astfel, pe 1angd palatele sale proprii si fortdretele care ardtau
clar de partea cui este puterea, Irod cel mare a addugat si
reconstructia Templului din Ierusalim in 19 1H (cel de al doilea
Templu, sau mai bine zis, al treilea, dupd al lui Solomon si al lui
Zorobabel; constructia Templului s-a intins mult dupad moartea
sa, fiind incheiatd de abia in 63 dH).* Proiectul lui Irod a Incercat
sda fie la Tndltimea Templului lui Solomon, si chiar s3 il
depdseascd in marime si glorie. Prin faptul cd a redat evreilor un
simbol religios la o scard fard paralel (era cel mai mare templu
din zona Mediteranei, rivalizand, se pare, si chiar inspirandu-se
din ansamblul Acropolis din Atena), Irod a ldsat drum deschis si
dorintelor extremiste ale evreilor. Astfel, a construit patru curti
separate in doud sectoare majore, printr-un zid gros de piatrd
(Soreq): curtea neamurilor era prima incintd, cea mare, iar in
interiorul ei se delimita Templul propriu-zis cu curtile evreilor
inconjurate cu un zid: curtea femeilor (unde puteau veni si
barbatii, doar ca femeilor nu li se permitea si meargd mai
departe), curtea barbatilor si a levitilor, si curtea preotilor.

P S, Rocca, Herod’s Judaea: a Mediterranean state in the classical world, TSAJ 122,

Tiibingen: Mohr Siebeck, 2008, 291-306.
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Templul irodian: doar curtea mare era accesibild neamurilor

Aceastd Tmpadrtire nu reflecta structura Templului lui Solomon,
nici simbolistica traditional3, biblicd. Prin crearea unei curti a
neamurilor, ale cdrei limite nu trebuiau depdsite, Irod includea
in arhitectura Templului una din cele mai exclusiviste si mai
nationaliste conceptii imaginabile. Dupd cum aratd inscriptia
urmdtoare, nici un prozelit dintre pagini nu avea voie, chiar
dacd credea 1n acelasi Dumnezeu, sa intre in zona rezervatd
evreilor:

Inscriptie de avertizare a ne-evreilor

Inscriptia are urmatorul mesaj:

MHQENA . ALLOGENH . EISPO-
REUESQAI . ENTOS . TOU . PE-



41

RI. TO. IERON. TRUFAKTOU. KAI
PERIBOLOU.OS .D.AN. LH-
FQH .EAUTWI . AITIOS . ES-
TAI.DIA.TO.ECAKOLOU-
QEIN . QANATON

in traducere: , nici un striin (de alt neam) nu va intra tnduntrul
zonei protejate a Templului. $i oricine va fi prins, va fi singur
raspunzitor (cauza) pentru pedeapsa care va urma, adicd
moartea.” >

Treptat, dintr-un anume dispret religios si inclinare spre
comert, multi evrei au transformat si acest spatiu intr-o zond a
schimburilor de bani si a comertului cu animale de jertf3, ceea ce
ii 1dsa practic pe vizitatori dintre celelalte neamuri, fara nicio
posibilitate de inchinare veritabild, la Templu. Aceasta este
curtea Templului pe care o curatd Isus, si fatd de care 1si aratd
indignarea cd in loc sd tind Templul ca o ,,casa de inchinare”
pentru toate popoarele, iudeii facuserd din ea ,,0 tavernd si o
pesterd de talhari”.

In afard de aceasta, Irod a largit teritoriul de sub stinanirea
evreiascd, ducAnd mai departe cuceririle hasmoneilor. Pe langa
teritoriile Gaza si lerichon, primite de la romani, Irod a mai
castigat si altele, invingdndu-i pe arabii din Petra (31 1H; 9 1H) si
cucerind, Tn 23 1H, Itureea si indltimile Golan, spre Siria,
impreund cu alte domenii. udeea Incepea s3 fie tot mai aproape
de granitele tarii de pe timpul lui David si Solomon. Daca nu
altfel, atunci cel putin Tn aceasta privinta Irod putea fi numit un
,fiu al lui David”.

* Elias J. Bickerman, , The Warning Inscriptions of Herod's Temple”, The
Jewish Quarterly Review, New Ser., Vol. 37, No. 4. (Apr., 1947), pp. 387-405.
Michael F. Bird, Jesus and the Origins of the Gentile Mission, Library of
Historical Jesus Studies, New York, NY: T&T Clark, 2007,
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Regatul iudaic in timpul lui Irod cel Mare

Irod cel Mare ramane, astfel, un conducator ambitios si
contradictoriu. El a desdvarsit din punct de vedere politic
ascensiunea tatdlui sau, Antipater, dar nu a reusit sa creeze o
dinastie trainicd, pentru ca fiii si nepotii sdi, desi au continuat sa
conducd - In mare numdr si cu influentd, nu au fost regi, ci doar
tetrarchi, conducitori locali, peste regate considerabil mai mici
decat regatul hasmoneilor sau cel al lui Irod cel Mare. Ambitiile
regale au continuat insa si la urmasii sdi. Luca 1l numeste pe Irod
Agrippa 11, impdrat (basileus), si aratd cd si Festus 1i zice la fel
~impdrate Agrippa” (Agrippa, basileu; Fapte 25:13, 24), desi nu
era decat tetrarh al Chalcisului (27-100). Adevirul este ca dupa
Irod cel Mare, toti regii din dinastie nu au fost decat tetrarchi,
chiar dacd si-au atribuit titulatura de ,regi” (Irod Archelau,
etnarch peste Samaria, Iudea si Idumea; Irod Antipas, tetrarch
peste Galileea si Pereea; Irod Agrippa I, rege al Iudeii; Irod II,
Philip, tetrarch peste Itureea si Trachonitis; Irod 111, rege peste
Chalcis; Irod Agrippa II, tetrarch peste Chalcis).

Istoria Tmpadrtirii regatului iudeu consemneaza cd dupi ce
Irod cel Mare a murit in 4 1H, Augustus i-a aplicat testamentul si
a Impartit regatul in trei: Antipas a luat Galileea si Pereea, Philip
a primit Bataneea, Trachonitis, Auranitis si parti din Zeno
(Itureea). Ambii au primit titlul de tetrarch. Restul regatului
(aproape jumadtate din fostul regat, Idumeea, Iudeea si Samaria)
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le-a primit Archelaus, care a fost numit ethnarch. Din cauza
intrigilor si brutalitdtii lui Archelaus, acesta a pierdut
conducerea, in 14 dH, iar Tudeea a fost transformatd in provincie
romana.

Nemultumirile create 1n sinul populatiei evreiesti de
cresterea tot mai accentuatd a influentei romane, a dus in cele
din urma la rascoala din anul 70, cAnd Ierusalimul a fost distrus.
Intre timp, conducitorii din dinastia lui Irod au fost in
permanentd secondati de prefecti si procuratori romani:

Coponius 6-9
Marcus Ambivulus 9-12

Annius Rufus 12-15
Valerius Gratus 15-26
Pontius Pilat 26-36
Marcellus 36-37
Marullus 37-41
Cuspius Fadus 44-46
Tiberius Iulius Alexandru ~ 46-48
Ventidius Cumanus 48-52
Marcus Antonius Felix 52-60
Porcius Festus 60-62
Lucceius Albinus 62-64
Gessius Florus 64-66

Marcus Antonius Iulianus 66-70

Ambiguitatea conducerii lui Irod nu putea decat sd stirneascad
nemultumiri. Pe deoparte era supus Romei, fiindu-i dator cu
suirea la tron, pe de alta voia sd 1i convingd pe iudei ca este un
rege glorios, de anvergurd mesianicd, si niciodatd ei nu au putut
sa 1l slujeascd mai bine pe Dumnezeu, decit in timpul domniei
sale.

Urmele stdpanirii romane se simteau pretutindeni. Pand in
anul 63 1H, in cadrul dinastiei hasmoneene, regele era si mare
preot si functia aceasta se transmitea ereditar. Dupd ce romanii
au preluat controlul asupra Ideii, au separat cele doud functii, iar
marele preot era numit si acceptat dacd avea aprobarea
romanilor. Hainele marelui preot, pe care le purta la Pasti, erau
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pazite in fortdreata Antonia, iar obtinerea lor din méana
romanilor era, in sine, un gest de supunere fatd de imperiu.

In piati circulau bani romani, evreiesti si grecesti, cu care se
pliteau si taxele. Taxa cdtre Templu nu putea fi plitita decat in
moneda templului (jumitate de shekel), ca sa nu fie spurcat
templul cu chipuri de pagani. Levitii si preotii care se ocupau cu
casele de schimb strangeau averi considerabile. Dupa ce Templul
a fost distrus, in 70 dH, romanii i-au obligat pe evrei sd-si
plateasca taxa cdtre templu, de doi dinari pe an, dar citre
templul lui Zeus din Roma (Fiscus Iudaicus). Taxa nu a fost
intreruptd decat de Impdratul Nerva Traian, sau cel putin a fost
ridicatd calomnia sau discriminarea aparutd prin inregistrarea
platitorilor ca evrei (moneda batutd de Traian cu aceastd ocazie
purta inscriptia: Fisci Iudaici Calumnia Sublata, SC; adicd ,,Calomnia
taxei iudaice [este] abolit3, [prin] Consensul Senatului”).

Cand Pilat a fost pus in functie de Tiberius (14-37), in pozitia
de guvernator al Tudeii (26-36)*, el a trimis trupe in Ierusalim ca
sa pund n oras stindardele si scuturile cu chipul lui Cezar, pe
zidul palatului lui Irod, ceea ce a starnit o reactie extrem de
vehementd din partea populatiei.®® Au existat si plangeri despre
el, la Tiberius, dar acesta l-a ldsat sd conducd pe mai departe, cu
mustrdrile de rigoare. In timp ce prefectul dinaintea lui
schimbase 5 mari preoti la lerusalim, in tot timpul administratiei
sale Pilat la pastrat pe Annas ca mare preot, probabil din dorinta
de a crea o situatie politicd stabild, dar si ca urmare, foarte
probabil, a serviciilor aduse de Annas. in cele din urms, Pilat a
fost tnldturat din functie din cauza unei delegatii a samaritenilor
la Vitellius, legatul roman pentru Siria, care l-a numit in locul
sau pe Marcellus.”’

O soartd asemdndtoare a avut si Flaccus, prefectul Egiptului
(Aulus Avilius Flaccus, conform unei inscriptii din Tentyra, Egipt,

% Josephus, Antichitdti ludaice, 18.4.2.

% Flavius Josephus, Rizboiul Iudeilor, 2.169-174; Antichitdti ludaice, 18.55-59;
Philo din Alexandria, Ambasada la Gaius, 299-305. Cf. Harold Hoehner,
,Pontius Pilate”, in Dictionary of Jesus and the Gospels n Joel Green, Scot
McKnight, and 1. Howard Marshall (eds); Downers Grove, IL: IVP, 1992, 616.
Pilat a fost acuzat cd a trimis cavaleria si i-a mdceldrit pe samaritenii
adunati pe mt. Gerizim, la o sdrbdtoare unde se astepta sd le fie aritate
vasele ldsate de pe vremea lui Moise, cf. Josephus, Antichitdti ludaice, 18.4.2.
Foarte probabil cd Pilat s-a grabit s il vadd pe Tiberius, dar, din picate,
acesta a murit Tn 36, fiind succedat de Gaius Caligula.

57
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"C.L.G." No. 4716). Dupd interventiile iudeilor la Roma, Flaccus a
fost tnlaturat din administratie, si a fost executat n 39.

Philo din Alexandria (25 iH - 47 dH), invatat si politician iudeu
de seamd, reprezentant al uriasei comunititi evreiesti din
Alexandria, Egipt, a fost implicat, iTn mod deosebit, in apdrarea
drepturilor populatiei evreiesti din imperiu, atat pentru cei din
Tudeea, cat si din Alexandria. El chiar a condus o delegatie la
Gaius Caligula (37-41), in 39, in care a prezentat impdratului
nedreptatile si cruzimile suferite de iudei, printre altele, din
partea prefectului Flaccus, in Egipt, precum si din partea
prefectului Pilat, mai inainte, in Tudeea, cu urmarile cunoscute.*

Este interesant de urmarit legaturile dintre familia lui Philo si
conducdtorii vremii. Philo era de neam aristocrat, inrudit cu
familiile regale iudee. Fratele siu Alexandru, era de varstd
apropiatd cu Claudius (impdrat intre 41-54) si a fost educat la
Roma. El a ajuns in cele din urma sef (alabarch) al administratiei
taxelor in Egipt (importuri - exporturi spre Roma), peste
posesiunile romane de acolo, si unul din cei mai bogati oameni
din rdsdritul imperiului. Cu banii sai s-au acoperit cu argint si
aur usile templului din Ierusalim® si tot el I-a imprumutat pe
Irod Agrippa I cu o sumd uriasd.®® Marcu, unul din fiii lui
Alexandru (nepot al lui Philo), s-a cdsatorit cu Berenice, fiica lui
Irod Agrippa . Un alt nepot al lui Philo, cetdtean roman, Julius
Alexander Tiberius, a ajuns prefect al Egiptului si, apoi,
procurator al Tudeii (46-48).

5.1.3 IDEOLOGIA CRESTINA $I IMPERIUL ROMAN

% Philo a scris o lucrare speciald despre abuzurile acestuia, fmpotriva lui

Flaccus (In Flaccum). Despre indepdrtarea din functie a lui Flaccus, cf.
Impotriva lui Flaccus, 12-21.

% Vezi E. R. Goodenough, The Politics of Philo Judaeus: Practice and

Theory, New Haven: Yale UP, 1938, 19-20.

8 Josephus, Rizboiul iudeilor, 5.205.

81 Josephus, Antichitdti, 18; 20.100. Josephus il descrie pe Alexandru ca pe cel
mai bogat si mai ilustru evreu din timpul acela.
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Demersurile politice din timpul dinastiei irodiene au si si o
componentd crestind, in sensul c3, in acelasi timp, crestinii
dezvoltau, pe acelasi teritoriu al Iudeii, o altd viziune politica.

De exemplu, pot fi identificate in NT mai multe linii politice
proprii. De exemplu:

Aliante de interes si procuratorii romani
(procesul lui Isus si procesele lui Pavel)
Militarii romani si evanghelia

Crestinul si imperiul (statul)

5.2 Viata politic3 in Palestina (excursus): partidele politice

In ce priveste contextul intern, aici trebuie recunoscutd
existenta mai multor partide si grupari politice si religioase.
Dupa cum scrie Josephus Flavius,”” in Iudeea primului secol
functionau trei partide iudaice majore: fariseii, saducheii si
esenienii.”” De fapt, pe 14ngd acestea trei, istoricii mentioneaza si
gruparea irodienilor si pe cea a zelotilor. Cele cinci grupari sunt
o bund ilustratie a diversitatii iudaice din secolul intai
(remarcate ca existentd a mai multor ,,iudaisme”), si lor li se va
adduga apoi si crestinismul si urmasii lui Ioan Botezitorul,
ebionitii, etc.*

5.1.1 FARISEII
Cele mai multe informatii despre farisei provin din scrierile lui
Josephus, dar el nu ldmureste originea lor. Etimologia numelui
este incertd, dar se pare cd numele vine de la parash, a separa, si
unde fariseii erau numiti si perushim, cei separati (chiar
separatisti, ori sectari), sau cei care fac distinctie, ori cei care
explicd (prin extensie, cei care invatd). Numiti si hasidim, cei

62 Josephus, Viata lui Flavius Josephus, 2.

63 Similar si in Josephus, Antichitdti iudaice, 5.9.

8¢ Pluralismul iudaic este argumentat de multi autori, de exemplu, J.D.
Crossan, The Birth of Christianity: Discovering What Happened in the Years
Immediately After the Execution of Jesus. San Francisco, CA: Harper, 1998. Altii
autori, insd, apard ideea unui iudaism unitary, cf. M. Hengel and R. Deines,
,E. P. Sanders, “Common Judaism”, Jesus, and the Pharisees”, Jurnal of
Theological Studies 46 (1995): 1-70. O prezentare buni a vietii sociale si
politice din Palestina primului secol o da A. Puig, Isus. O biogrdfie, Editura
Meronia: Bucuresti, 2007.
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loiali lui Dumnezeu sau cei placuti lui Dumnezeu, ei ar putea sa
derive din gruparea hasidim inceputa pe vremea lui Ezra, un fel
de puritani evrei ai Legii. S-au definit ca grup distinct in timpul
revoltei macabeene, in jurul anilor 165-160 H.

Gruparea era formatd din laici si din specialisti ai scripturii
(cdrturari) care insistau asupra nevoii de implinire literald
textelor sfinte. Printre ei se numdrau figuri celebre cum sunt
rabinii Hillel, Shammai, Iohanan ben Zakkai, Gamaliel, Simon,
etc., sau mistici si pietisti cum erau Honi ha-Meaggel si Hanina
ben Dosa, ori Invatati si intelectuali cum era Philo din
Alexandria. Saul is-Tarsis (apostolul Pavel) era si el un fariseu
convins, si chiar si Isus trecea drept un rabin de scoala farisaica.

De fapt, fariseii credeau atit in Legea scrisd (Tora exprimata
in Pentateuh), cit si in Legea oralid (traditia) care, dupd cum
spuneau ei, a fost transmisd ca un gardian (ori gard) pentru
pazirea Torei. Fariseii acceptau scrierile tarzii (profetii, scrierile
poetice, celelalte scrieri istorice 1n afara de cele cinci carti ale lui
Moise). Ei Incurajau pdzirea minutioasd a Legii, bazatd pe
interpretarea ei prin traditii suplimentare, si Incurajau
inchinarea si viata sociald in sinagogd - aparte de templul din
lerusalim, prin studii biblice si rugdciune, atitudini care au
incurajat pietismul popular si dezvoltarea intelepciunii de tip
rabinic (de aici, si scrierea Talmudului). Astfel, in timp ce erau
conservatori si nationalisti, fariseii erau si modernisti, pentru cd
incurajau hermeneutica actualizatd a Torei, aplicarea ei in
conditiile vietii moderne.

In perioada urmaitoare revoltei din 66 dH (66-135), iudaismul
de tip farisaic a devenit principalul iudaism al lumii antice (in
vreme mesianismul crestin, un alt fel de farisaism, a devenit
Biserica crestind). Fariseii erau democrati in politicd si
spiritualizanti Tn hermeneuticd, desi continuau si tind la
simbolurile traditionale ale iudaismului (templul, circumcizia si
Legea). Ei reprezentau nationalismul de centru, in comparatie cu
zelotii fanatici, spiritualitatea actualizatd si trditd practic, in
comparatie cu saducheii, si patriotismul ascultdtor de Lege si
vizionar, In comparatie cu irodienii.

5.1.2 SADUCHEI
Saducheii erau o partidd de preoti si invatati, de aristocrati si
latifundiari bogati, si sunt si ei amintiti in lucrarile lui Josephus
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si in Talmud, de cele mai multe ori in opozitie cu fariseii.®
Etimologia numelui este nesigura: poate deriva de la Tadoc,
marele preot sub regele David (1 Regi 1), ai cdrui urmasi s-au
aflat mult timp la conducerea templului din Ierusalim (cf. Eze.
44; 15-16), sau de la cuvindul ebraic tadik, persoand dreaptd,
sfanta.

Ei credeau in suprematia inchinarii la Templu (in contrast cu
sinagoga), si nu acceptau alte scripturi in afara Legii lui Moise
(Tora, Pentateuh). in acelasi timp erau in favoarea unui
nationalism moderat, si pentru integrarea in lumea elenistd,
chiar pentru colaborarea cu romanii (desi aici erau depasiti de
politica mult mai activad a irodienilor). Colaborationismul lor si
integrationismul elenist perseverent nu le-au adus, insd, prea
multa simpatie in randul poporului. Din numadrul lor, totusi, au
fost alesi multi mari preoti in Ierusalim si au fost favorizati de
unii din conducatorii hasmonei, care erau ei insisi din neamul
levitilor. Pe esichierul politic si religios erau adversari ai
fariseilor si ai zelotilor, precum si ai esenienilor, dar colaborau
bine cu irodienii.

In ce priveste Invititura ei nu credeau in inviere, nici in
existenta Tngerilor si duhurilor, realitatile care erau importante
pentru ei fiind tara (eretz Israel) promisd de Dumnezeu lui
Avraam (In Mc.12 ei vin la Isus cu problema celebrd, imaginara,
despre o nevasti si sapte frati, care mor si au o situatie confuza
in ziua Tnvierii; Isus le rdspunde ca se ratdcesc necunoscind nici
scripturile, nici puterea lui Dumnezeu).

Odatd cu ddramarea templului, in 70 dH, influenta saducheilor
a scdzut drastic, rolul lor cultic fiind desfiintat iar politica de
colaborare cu lumea greco-romand fiind pusa sub semnul
intrebarii.

5.1.3 IRODIENTI
Irodienii reprezentau o partidd preoteasca care sprijinea politica
de apropiere de Roma, a lui Irod. Erau numiti de rabini si
»Boethusieni” pentru ci erau de partea familiei marelui preot

5 Josephus, Razboaiele iudeilor, 2.8.164-66; Antichitdti iudaice, 13.5.173; 18.1.16~
17. Cf. si m. Yad. 4.6-7; m. Erub. 6.2; m. Para 3.7; m. Nid. 4.2; b. Yoma 2a,
19b, 53a; b. Sukk. 48). In NT sunt adesea asociati cu fariseii si irodienii in
ispitirea lui Isus, In Fapte Apostolilor sunt adversari ai crestinilor (Mc.
12.18; Mt. 16.1, 6; Fapte 4.1, 5.17).
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Boethus, a cdrui fiicd, Mariamne, era una din sotiile lui Irod, ai
carei fii fusesera numiti, succesiv, mari preoti. Ca si saducheii, ei
erau adversari ai fariseilor si ai zelotilor, precum si ai
esenienilor. Isus atrage ucenicilor atentia sd se fereascd de
saluatul fariseilor si al lui Irod”, avindu-i foarte probabil in
minte pe irodieni (Mc. 8:15, cf. Mt. 26:6, 12; Luca {i aminteste
doar pe farisei Lc. 12 :1, cf. 20 :19). In ciuda diferentelor politice si
religioase, irodienii s-au aliat cu fariseii impotriva lui Isus (Mc.
12 :13; Mt. 22:15-16).

5.1.4 ESENIENII

Esenienii nu sunt amintiti Tn NT, dar se vorbeste despre ei in
operele lui Philo din Alexandria, Josephus Flavius, ale lui Pliniu
cel batran si ale istoricului crestin Eusebius (sec 3-4). Philo i
numeste essoei (probabil de la hosios - sfant), iar la Josephus
Flavius sunt denumiti si essoei si esseni (pentru altii, termenul
vine de la ebr. assaya, care Insemna vindecator, si este interesant
si cd Philo scrie despre o sectd a Terapeutilor, care are trasaturi
asemanatoare cu cele ale miscarii eseniene).®

Ei reprezintd o comunitate separatd de inchinarea din
lerusalim si care s-a retras in desert, in zona Marii Moarte, unde
se pregdteau pentru venirea lui Messia si Tncurajau pazirea

% Pe langi scrierile lui Philo, Orice om bun e ndscut liber si Apologia pentru iudei
(Cf. C. Daniel, ,Filon din Alexandria si esenienii”, in Orientalia Mirabilia, vol.
1, Bibliotheca Orientalis (Bucuresti: Editura stiintifici si enciclopedici,
1976), 133-69), si lucrdrile lui Josephus, Rdzboaiele iudeilor, si Antichitdti
iudaice, gdsim informatii despre esenieni si la Eusebius, Praeparatio
Evangelica, 8.2 (sec. 3-4) si in Istoria, dupd cum si la Pliniu cel batran, Istoria
Naturald, 5 :17.4, etc., Hippolytus, Philosophumena (sec. 3) si, de asemenea, in
documentele de la Qumran (Marea Moartd), cu rezerva c3, desi majoritatea
savantilor pare sa accepte cd ele apartin esenienilor, comunitatea de la
Qumran nu este identificatd cu esenienii Tn mod definitiv si dincolo de
orice indoiald. Documentele de la Qumran, Marea Moartd, au fost
descoperite In 1947 si reprezintd scrieri din perioada 300 iH - 70 dH, cum ar
fi diverse copii ale cartilor VT, carti apocrife si scrieri ale comunitatii
sectare locale: Documentul Damascen, Sulul Razboiului, Manualul de disciplind,
Sulul Jubileelor, etc. Cf. Athanase Negoitd, Noul Testament Si Manuscrisele de la
Qumran. Studiu Critic (Bucuresti: Stephanus, 1993), Jonathan G. Campbell,
Deslusirea Sulurilor de la Marea Moartd, Ion Peleanu (trad), (Bucuresti: Editura
Hasefer, 2005; eng. Deciphering the Dead Sea Scrolls, Blackwell Publishing,
2002).
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strictd a calendarului sfint, a Legii, criticau sever preotii si
conducerea din lerusalim, si luptau impotriva elenizarii Iudeii.

Este posibil ca data Infiintarii lor sa se plaseze undeva in jurul
crizei din 152 1H, cind Ionatan Macabeul si-a atribuit functia de
mare preot, pe care a luat-o de la preotii din linia lui Tadoc, ceea
ce a stirnit un val de proteste (astfel, originea lor este legata de
aparitia grupdrii pro-Lege hasidim, din care aveau sd se tragd si
fariseii). Primul esenian numit clar ca atare este un anume Iuda,
in jurul anului 110 fH. Comunitatea lor din desert a ajuns sa
numere aproape 4000 de oameni si cuprindea si femei si barbati,
care trdiau conform unui set de reguli stricte (nu era o
comunitate monasticd, ci una eshatologicd). Existau si
comunitati mai mici, prin deserturile Palestinei, precum si
grupuri de esenieni care trdiau in anumite localitdti mai izolate.
In jurul anului 68 dH ei au fost fie ucisi, fie obligati sa fugi din
comunitatile lor. Se pare ca pand in secolul al doilea au disparut
complet.

In ce priveste invititura existd o asemdnare destul de mare
intre preceptele lor si stilul evangheliei dupa Ioan (se pare cd, in
evangheliile NT, loan Botezitorul si Natanael sunt prezentati in
termeni care fac trimiteri implicite la esenieni).”’

Gruparea purta haine albe la liturghie, mentinea o disciplind
morald strictd, avea membri celibatari, dar si cdsatoriti, pazea cu
strictete sabatul. Esenienii credeau in nemurirea sufletului si
practicau botezul, precum si numeroase ritualuri de curatire.
Evitau luxul, ldcomia, condamnau nedreptatea si interziceau
ingeldtoria, jurdmintele, erau Tmpotriva sclaviei.®® Ei il asteptau
pe Mesia in forma a doud persoane, un Mesia al lui Israel - adicd
davidic (regal) si un Mesia al lui Aaron, adicd un mesia preotesc,
la care se adaugd si ideea unui Mesia profetic, Profetul ca Moise.*
In scrierile de la Qumran apare si o figurd misterioasd, un

67 C. Daniel, ,Doud mentiuni revelatoare despre esenienii de la Marea

Moarts”, in Orientalia Mirabilia, vol. 1, Bibliotheca Orientalis (Bucuresti:
Editura stiintificd si enciclopedic3, 1976), 170-210.

5 Philo si Josephus scriu cd esenienii nu admiteau jurdmintele, nici sclavia,
dar 1 QS admite jurdmintele, iar Documentul Damascen admite sclavia si
prescrie reguli pentru aceasta (DD 11.12, 12:10-12).

% Cei doi Mesia sunt numiti In 1QS 9.10-11: Mesia lui Israel si a lui Aaron (sau
»al lui Levi”). Cf. Dt. 5:28-29, 18:18-19, Exod. 20, 21, Num, 24:15-17, Dt. 33:8-
11, cf. si Gen. 49:10, 2 Sam. 7:11-12, Isa. 11:1-5. Vezi ]J.M. Allegro, Journal of
Biblical Literature 75 (1956), 182-186.
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Invatdtor al Dreptatii, ale cdrui trasituri seamdnd mult cu cele
ale lui Isus, dar care, cel mai probabil, a fost un profet local, aflat
in opozitie fatd de preotii, ceea ce ne aratd cit de mult era
asteptat Mesia 1n acele zile si cit de mult era luat in consideratie
conflictul cu preotii din Ierusalim.”

5.1.5 ZELOTII

Zelotii erau o grupare patrioticd radicald care se opunea
stdpanirii romane folosind atacuri Tnarmate de tip gherila.
Inruditi cu fariseii, perceputi chiar ca un fariseism extremist, ea
era compusd din mai multe factiuni, dintre care cea numitd
Sicarii era o miscare teroristd responsabild de cele mai multe
atacuri sdngeroase Impotriva romanilor. Ca miscare politicd ea
nu a a castigat multd trecere in societatea normala, generala a
iudeilor din Palestina, rimanand of forma de militantism politic
extrem.

Ea a fost activd aproximativ timp de 70-130 de ani, panad la
distrugerea lerusalimului din timpul revoltei lui bar-Kochba
(132-135). A inceput in timpul domniei lui Irod cel Mare, ca
opozitie fatd de vasalitatea romani a Iudeii. In jurul anului 6 dH
au organizat o rebeliune fatd de romani, condusid de Iuda
Galileeanul si de Sicari. Mai tarziu, in 73 dH au devenit faimosi
prin rezistenta opusd romanilor in fortdreata Masada, in sudul
Iudeii (construitd de Irod in 37 iH). Acolo au pierit 960 de
oameni, cAnd s-au sinucis ca sd nu ajunga in miinile romanilor.”

" See D. Howlett, The Essenes and Christianity (1957); A. Dupont-Sommer, The
Essene Writings from Qumran (tr. 1961, repr. 1967); M. A. Larson, The Essene
Heritage (1967); G. Vermes, The Dead Sea Scrolls (1978); P. R. Davies, Behind the
Essenes: History and Ideology in the Dead Sea Scrolls (1987).

™ Josephus, Razboaiele iudeilor, 7.252-274.
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