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Titlul Hristos (Mesia)

Hristos este echivalentul grecesc al cuvantului Mesia (ebr. Mesiahu) si
inseamnd ,,Unsul”, ,,Cel ales” (Hristos vine de la verbul chrio = a unge').
In Vechiul Testament, untdelemnul destinat ungerii era, de fapt, un
parfum de calitate, sacru, cu o retetd speciald (cf. Ex. 30:11-38).
Dedicarea cuiva pentru o slujire speciald, prin ungerea cu acest ulei
parfumat, reprezenta o experientd frumoasd, atit la nivel social, cit si
la nivel personal, insotitd de o adevdrata sarbatoare a simturilor. Asa
cum se va vedea, de la ritualul de calificare pentru o slujire sau
chemare speciald ,ungerea” a ajuns sa indice cu precadere semnul
eliberatorului final al lui Israel, al lui Mesia.

ELEMENTE DE TRADITIE MESIANICA IN VT SI NT

In perioada Vechiului Testament, ungerea si titlul de ,,uns” sau ,,unsul
Domnului”, puteau fi aplicate mai multor persoane chemate la o slujire
speciald, de exemplu, profetilor (1 Tmp. 19:16, Psa. 105:15, Isa. 61:1);
regilor (1 Sam. 10:1; 16:13; 1 Cr. 29:22; 2 Cr. 23:11 etc.); preotilor (Ex.
40:15; Lev. 8:12). Despre acest titlu se vorbeste nu doar in Vechiul
Testament, ci si in intelepciunea inter-testamentard (de exemplu, in
Psalmii lui Solomon; in sulurile de la Qumran unde este invocatd
imaginea ungerii impdratului sau a lui Mesia)"’.

Pe de o parte, prin Unsul, Mesia, se intelegea un eliberator din
Israel (cf. Dan. 9:25), pe care Dumnezeu il acceptd - chiar 1l trimite - ca
sd reprezinte si sd elibereze intregul popor (posibil intreaga omenire);
pe de altd parte, intr-un mod suprinzitor si relevant pentru
dimensiunea universald a mesajului biblic, titlul acesta este atribuit in
Biblie chiar si unui rege strdin cum a fost imparatul persan Cirus, care

! Grafia numelui variazi in limba romana, circuldnd atit varianta Cristos cat si cea
veche, traditionald, Hristos, fiecare cu familia sa de termeni consacrati.

> S. Mowinckel, He That Cometh: The Messiah Concept in the Old Testament and Later
Judaism, trans. G. W. Anderson, Grand Rapids, MI: William B. Eerdmans, 2005, 3, 448,
etc.
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este numit Unsul lui Dumnezeu, unul ciruia Dumnezeu insusi fi
pregiteste calea pentru infiptuiri marete (Isaia 45:1). In afard de
aceaste situatii din istoria trecutd, profetul Zaharia vorbeste si despre
doi unsi care vor activa in viitor (doud figuri mesianice care stau in
prezenta lui Dumnezeu in vremea sfarsitului, cf. Zah. 4:13-14; imaginea
pare sa fie reluata si in Apocalipsa 11.3, unde apar doud personaje cu
functie reprezentativa si sunt numite ,,doi martori”, gr. martus).

In particular, Zaharia foloseste si alte denumiri pentru Mesia cel
unic, anume Odrasla (Vlastarul), Robul (adicd Robul Domnului, cf. si
Isaia 48, 53, Obed Iahveh) - care va rezidi Templul si va sta ca preot pe
scaunul de domnie al lui Dumnezeu, intre el si Dumnezeu fiind o unire
desdvarsitd (Zah. 6:12-15). De fapt, titlul Mesia (sau Hristos) are o
importanta centrald in tabloul general al titlurilor lui Isus, deoarece
multe din celelalte titluri (Fiul Omului, Fiul lui Dumnezeu, Fiul lui
David, Domnul, Pastorul etc.), sunt si ele titluri mesianice (adic3, titluri
hristice), in mdsura in care il desemneazi, din diverse perspective, tot
pe Mesia’.

Titlul avea o sonoritate deosebitd in primele doud secole dH si
multe interpretdri. Ca urmare a proclamdrii lui Isus ca Mesia si a
respingerii sale de cdtre o parte importantd a Israelului militant, Bar
Kochba s-a declarat pe sine Mesia, fiul lui David, intre anii 132-135, i-a
respins pe crestini (iar acestia, bineinteles, nu l-au recunoscut drept
Mesia), a batut moneda cu steaua lui Iacov, cu insemnele regale ale lui
David, cu Tnsemnele Templului restaurat si a condus revolta impotriva
imperiului roman. Revolta insa a fost Infrintd si tipul acesta de
mesianism personal, regal si militar, bazat pe terminologie biblicd, nu
amai aparut odatd cu distrugerea statului Israel si a Ierusalimului.

TITLUL HRISTOS IN SINOPTICI SI FAPTELE APOSTOLILOR

Isus a adoptat si a folosit titlul ,,Hristos” cu referire la sine intr-un mod
care a exclus atribuirea acestui titlu si altor persoane, dupd el. Apare,

* J. S. Croatto, ,Jesus, Prophet like Elijah, and Prophet-Teacher like Moses in Luke-
Acts”, JBL 124.3 (2005), 451-465.
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astfel, destul de des in autorii sinoptici: Matei 16:20, 24:5, 24:23-24,
Marcu 8:29, 13:6. Petru si altii (vezi marea marturisire a lui Petru, Mc.
8:28, Mt. 16:16, Lc. 9:20), 1i atribuie aceast3 calitate lui Isus.

Folosirea titlului pentru Isus genereazd si controverse, adesea in
conjunctie cu alte titluri. Asa se Intdmpla, de exemplu, in discutia
dintre Isus si saduchei si carturari, cAnd Isus ridicd Intrebarea daci
Hristos (Mesia) este Domnul sau fiul lui David (Mt. 22:42, Mc. 12:35, Lc.
20:41; Psa. 110:1). Scena judecdtii Tnaintea preotilor include si ea
acuzatia si intrebarea dacd Isus a spus despre sine cd este Hristosul,
Fiul celui Binecuvantat (Mc. 14:61, Mt. 26:63, Lc. 22:67). Ristignirea
mentine, de asemenea, acest titlu in prim plan (Mt. 26:68, 27:17, 22; Mc.
15:33; Lc. 23:35, 39).

Marcu
Evanghelia dupd Marcu incepe in mod neasteptat cu o hristologie ,,de
sus”, un pic atipicd pentru abordarea implicita, narativd, a
evangheliilor sinoptice. Astfel, ea afirma chiar din 1:1 ca ,,acesta este
tnceputul evangheliei lui Isus Hristos, Fiul lui Dumnezeu”. Tn mod
evident, titlul Fiul lui Dumnezeu este important pentru Marcu, de fapt,
importantd este si aldturarea celor doua titluri care il prezintd pe Isus
in dubld ipostazd, umand si divind, iudaicd, dar relevantd si
Neamurilor.

Urmdtoarea referintd marcana 1i apartine lui Petru, in Marcu 8:29,
cand, in marea sa marturisire, Petru afirma ,,Tu esti Hristos” (referinta
este un text sinoptic clasic, si apare in formuldri mai complexe in
Matei si Luca).

Mai tarziu, Isus se numeste pe sine insusi Hristos ciAnd spune ca si
un pahar de apd dat ucenicilor din cauzd cd sunt ai lui Hristos, va fi
rasplatit, Marcu 9:41 (versetul subliniaz3 si importanta generozitatii, si
importanta chemarii mesianice a lui Isus, importanta celor implicati in
vestirea acestei slujiri mesianice).

La rand vine apoi dilema faimoasd despre identitatea Fiului lui
David, numit si Domnul si Hristos (Mc. 12:35; cf. Psa. 110:5). in 13:21-22,
in discursul ,,micii apocalipse”, Isus atrage atentia cd se va spune in
mod mincinos cd ,Hristos este aici sau acolo...” (prin aceasta, el
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implicd faptul c3 el este adevdratul Hristos, dar vor veni si Hristosi
falsi).

In mod caracteristic pentru evangheliile sinoptice, in Marcu 14:61
titlul Hristos devine cap de acuzare in procesul dinaintea marilor
preoti, aldturi de titlul de ,,Fiu al Celui binecuvantat” (doud capete de
acuzare). In contextul acesta, titlul devine si subiect de batjocuri la
adresa lui Hristos, Tn 15:32, cAnd marii preoti si cdrturarii il numesc
LHristos, regele lui Israel”, cerAndu-i sd se coboare de pe cruce ca si
dovedeasci cine este (cf. Zah. 12:10; ideea c3 Hristosul trebuie si sufere
era respinsd de multi rabini, mai ales in literatura talmudicd; era,
totusi, acceptatd de un numdir de iudei; prin contrast, crestinii o vid cu
claritate in textele Vechiului Testament?).

Toate aceste utilizdri atrag atentia asupra conotatiilor titlului
Hristos: acesta a fost folosit de Isus insusi ca sa comunice pozitia sa
regald si chemarea de a fi eliberatorul lui Israel, precum si Implinirea
profetiilor din Vechiul Testament. Constienti de valoarea asumairii
acestui titlu, preotii si saducheii, fariseii, l-au folosit ca acuzare in
noaptea de Pasti.

Matei

Si Evanghelia dupa Matei Incepe cu un dublu titlu mesianic, ,cartea
genealogiei lui Isus Hristos, fiul lui David™, 1:1, dar formula sa nu este
la fel de direct ,,divind” sau legatd de intrupare ca cea a lui Marcu.
Matei aratd clar, totusi, perspectiva din care este prezentatd nasterea
lui Isus, explicAnd Tn 1:16 cd Isus, cel numit Hristos, s-a ndscut din
Maria (indicatie subtild si provocatoare de gindire asupra nasterii din
fecioard). In 1:17, titlul devine nume: Hristos (cf. si 1:18). Irod intrigat
de marturia magilor 1i Intreabd pe invatati despre locul nasterii lui
Hristos (2:4).

* C.R. Gren, ,,Piercing the Ambiguities of Psalm 22:16 and the Messiah’s Mission”, JETS
48.2 (2005) 283-299.

® ].D. Kingsbury, ,,The Title "Son of David" in Matthew’s Gospel”, Journal of Biblical
Literature, 95.4 (1976), 591-602. Matei este interesat de mesianitatea davidici a lui
Isus.
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lIoan Botezdtorul ridicd intrebdri asupra identitdtii mesianice a lui
Isus, asupra modelului mesianic pe care il urmeazi, cind, in 11:2-3,
trimite niste ucenici sa 1l intrebe daci el este Acela (adicd Hristos) sau
nu.

Binecunoscutul loc comun al mdrturiei lui Petru, in evangheliile
sinoptice, are o formd mai dezvoltatd in Matei: ,,Tu esti Hristosul, Fiul
Dumnezeului celui viu” (16:16). In mod interesant, in acest pasaj titlul
Hristos este pus 1n legdturd cu tema secretului mesianic (o tem3
marcand, dar prezentd in toti autorii sinoptici), Tn 16:20, cind Isus le
porunceste ucenicilor sd nu spuna altora ca el este Hristosul.

Incepand cu capitolul 22 din Matei, titlul Hristos apare in discutiile
din ultima sdptdmana la lerusalim. De exemplu, In 22:42, apare in
cunoscuta intrebare despre Hristos, Fiul lui David. in 23:10, Isus afirma
despre sine ci singurul ,invatitor” (kategetes, instructor, ghid) este
Hristos (o subliniere importanta intr-o evanghelie didacticd, asa cum
este Evanghelia dupd Matei). In 24:5, 23, Isus aduce discutia despre
hristosii falsi, pentru ca multii altii vor veni sd insele spunind ,,Eu sunt
Hristos” (vezi si Mc. 13:21; tema hristosilor falsi va reaparea in 1 loan,
cu referintd la numele de antihrist).

In final, episodul judecdtii aduce din nou titlul in atentie, ca
acuzatie din partea marilor preoti (26:63) si ca batjocurd din partea
sinodului (26:68; Lc. 22:63-64 pune pe seama soldatilor din garda
Templului care I-au batjocorit asa chiar fnainte de judecat3).

Matei aminteste ca Pilat i-a Intrebat de doud ori pe iudei, ih mod
ironic, dac3 vor si le fie eliberat ,,Isus, cel numit Hristosul” (27:17, 22;
aici apare un paralelism lingvistic cu Mt. 1:16) sau, dimpotriva, pe
Baraba. Atitudinea criticd a lui Matei asupra conducitorilor iudei se
face simtitd, din nou, in faptul aceste doud referinte sunt ultimile in
care Isus este numit Hristosul in evanghelia sa (doud referinte in care
un pdgin, Pilat, este ultimul care, ironic, recunoaste ca Isus este
Hristos - in timp ce conducatorii iudei il resping).

in mod surprinzdtor, in continuare, nu mai apare nici o referinta la
acest titlu - nici pe cruce, nici dupa inviere (o asemenea intrerupe s-ar
putea numi hiatus-ul mesianic al lui Matei; Luca aminteste cd, dupa
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inviere, Isus le-a explicat ucenicilor cd suferinta lui Hristos a fost
profetitd in Scripturi, cf. Lc. 24:26, 46). Isus este respins total de
conducitorii poporului, dar invie si este numit de aici incolo Fiul lui
Dumnezeu (27:40, 43, 54), Domnul (28:6), si parte din Sf. Treime (Tatal,
Fiul si Duhul Sfant, 28:19) - nu Hristos. Se pare cd Matei subliniaza,
intr-un crescendo apoteotic, semnificatia universald a lui Isus, in
detrimentul conotatiilor nationale. Dupd inviere, Isus este pentru
Matei Domnul universal, pentru toti oamenii, si evrei si pigani (de
altfel, evanghelia lui Matei se incheie in cheie evanghelistica si
misionard, universalist in perspectivd, cu Marea Trimitere din Mt.
28.19-20).

Luca
Luca aminteste de titlul Hristos prima datd in Luca 2:11, in vestirea
ingerilor citre pastori, dupd care si In 2:26, cind arata ca lui Simon i s-
a promis cd nu va muri pand nu il va vedea pe Hristosul Domnului
(adica pe Hristosul lui Dumnezeu). Primele mentiondri lucane vin,
astfel, din sfera divina: Dumnezeu prin ingerii sdi si prin Duhul sdu
profetic (citre Simion) anuntd cd Isus este Hristos, adicd Mesia.
Originea divind, sau confirmarea diving, a titlului mesianic al lui Isus
este o temd pe care Luca o sustine foarte insistent si eficient pe tot
parcursul evangheliei sale.

Tot in naratiunile nasterii si copildriei titlul Hristos apare folosit si
in mod neutru, neaplicat lui Isus, in 3:15, cAnd loan Botezatorul este
intrebat dacd nu cumva este el Hristosul (vezi si Luca 7:18-23). Aceasta
indicd grija lui Luca n sublinierea fondului istoric si teologic iudaic al
titlului, drumul sau pana la momentul atribuirii sale lui Isus.

Lucrarea lui Isus Incepe din capitolul 4, inaugurata prin predica din
Nazaret. Din acest capitol apare si tema secretului mesianic, intrucat in
4:41 Isus le interzice demonilor si celor vindecati sd marturiseasca
faptul cd el este Hristosul (interdictia aceasta este o temd sinopticd
majora).

Marea marturisire a lui Petru apare in 9:20, in format simplu, ca in
Marcu, dar cu o addugire: ,,Tu esti Hristosul lui Dumnezeu” (sublinierea
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este in concordanti cu inceputul evangheliei, Luca 1, unde se aratid
originea divind a atribuirii acestui titlu lui Isus).

Ultima sdptdmana 1n lerusalim (19-24) oferd contextul mai multor
ntrebdri si marturisiri privitoare la Hristos. in Luca 20:41 Isus ridica
problema identificarii lui Hristos cu Domnul si Fiul lui David (Psa.
110:1). Titlul apare din nou ca acuzare inaintea preotilor, in 22:67. Luca
da loc mai mare discutiei si rdspunsului specific al lui Isus care uneste
titlul Hristos cu titlul Fiul omului si unicitatea sa divind, cu titlul Fiul
lui Dumnezeu.

In mod interesant, tnaintea lui Pilat iudeii 1l acuzi pe Isus legind
doua titluri specifice, mesianice, anume ,,el s-a numit Hristos, regele”
(23:2). Tudei politizeaza aici titlul Hristos, iar Luca va urmdri atent
aceastd relatie: Isus ca Mesia iudeu si ca Rege al tuturor.

Astfel, Luca aminteste cd, atunci cdnd era pe cruce, preotii si
trecatorii 1l batjocoreau pe Isus cerdndu-i sd dovedeascd cd ,este
Hristosul, alesul lui Dumnezeu” (23:35, 39; o christos tou theou ho
eklektos; traducerea oferd doud variante posibile: , Hristosul lui
Dumnezeu, Alesul” (NTR), sau ,Hristosul, alesul lui Dumnezeu”
(Cornilescu); in prima variantd se observd mai bine tema lucand a
Hristosului lui Dumnezeu). In aceastd serie de batjocuri Isus este
numit, de asemenea, Rege si Hristos.

Discutia dintre Isus cel inviat si cei doi pe drumul spre Emaus
include titlul Hristos, folosit de insusi Isus 1n explicarea teologiei
Scripturii, a hristologiei Vechiului Testament (24:26, 46). Astfel,
conform Scripturilor, Hristosul trebuia sa sufere si sd intre 1n slava sa
(24:26), o perspectiva dubld, umani - divina asupra lui Hristos. Isus cel
nviat explicd Scripturile si celor 11 apostoli, in camera de sus, aratand
cd el este Hristosul (24:45-46).

Hristologia lui Luca este complexa: Isus explicd faptul ca se stia din
Scripturi cd Hristosul trebuie sd sufere, sd moard, sd invie dupa 3 zile,
si apoi sa fie glorificat. Existd aici un paralelism intre Luca 1-2 si Luca
24, In aceea cd Dumnezeu este cel care il numeste pe Isus cu numele
Hristos, direct, la inceput, si la fel si prin Scripturi (indirect - sau, de
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asemenea, direct, dar profetic), in final. Compozitia lui Luca dovedeste,
astfel, o interesanti circularitate retorica.

Faptele Apostolilor
Ca mdrturie despre predicarea bisericii primare, a primilor crestini,
Faptele Apostolilor include un numir surprinzator de situatii in care
mentioneazd numele si titlul Hristos.

Primele mentiuni ale titlului apar in Fapte 2, cAnd Petru, in predica
sa de la Cincizecime, il aminteste de mai multe ori (2:31, 36, 38):
invierea lui Hristos a fost profetitd, deoarece Mesia nu putea fi tinut
legat de moarte in Hades; Isus a fost ficut de Dumnezeu si Hristos si
Domn (cf. aldturarea Hristos si Domn, care aduce aminte de dubletul
Hristos - Rege din finalul evangheliei dupd Luca); iar in Numele lui Isus
Hristos trebuie toti sd se pocdiasci si sd fie botezati etc.

Tema mesianitdtii divine a lui Isus continud prin sintagma ,in
Numele lui Hristos” care apare de mai multe ori in Faptele Apostolilor,
prin paralelism cu expresia ,,Numele lui Dumnezeu”. Astfel, Petru si
Ioan vindecd un om paralizat in Numele lui Hristos (3:6, 18, 20; 4:10; in
4:10 este folosit titlul ,Isus Hristos, Nazarineanul”). In mod
asemdndtor, Tn 9:34, Petru 1i spune lui Eneas ca Isus Hristos este cel
care 1l vindeca.

Cand Biserica se roagd pentru putere si marturie In persecutie, ea il
recunoaste pe Isus ca Domn si Hristos pus in aceastd pozitie de
Dumnezeu (4:26, Cornilescu: Unsul sdu; Tn greceste: Hristosul sdu;
Cornilescu a dorit s3 sublinieze, probabil, ca Biserica din Ilerusalim
foloseste titlul Intr-un mod specific iudaic, dar este posibil ca ea sd il
foloseascd 1n sens crestin mai larg, Luca, evanghelist din a doua
generatie, fiind cel care sesizeazd si noteazi aceastd uzantd). Se
observd, de asemenea, nuanta specific lucand, cu privire la Hristos,
care este dat si confirmat de Dumnezeu insusi.

Biserica, apoi, continud si 1l ,,vesteascd pe Hristos Isus”, in ciuda
persecutiei (5:42), in Templu si in case. O expresie asemdnitoare apare
si in Fapte 8:5, in Samaria ,Filip... il proclama pe Hristos”. Oamenii
cred in ,vestirea Tmpdrdatiei lui Dumnezeu si in vestirea Numelui lui
Isus Hristos” si se boteazd (8:12; Isus e Rege si Mesia divin).
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Dupd ce se converteste, Saul devenit Pavel incepe si predice
iudeilor din Damasc si s3 le dovedeascd faptul cd Isus este Hristosul
(9:22).

Luca aratd, in continuare, cum numele Hristos capdtd semnificatii
care depasesc cadrul gindirii iudaice. Astfel, in predicarea evangheliei
cdtre Cornelius si cei din casa acestuia, Petru afirmd ca Isus Hristos
este Domnul tuturor si toti care au crezut sunt botezati ,,in Numele lui
Hristos” (10:36, 48; 11:17).

In contextul acestei prezentiri istorice, Faptele Apostolilor ofer3,
mai departe, un detaliu interesant care subliniazd drumul spre
universalizare si generalizare a titlului Hristos: Luca noteaza cd in
Antiohia au fost credinciosii numiti, pentru prima oard, crestini - de la
numele lui Hristos (11:26; cf. 26:28, Irod Agripa simte ci Pavel vrea si-1
convingd sd devina ,,crestin”, adicd ,,al lui Hristos”).

In conciliul de la Ierusalim Pavel si Barnaba sunt vazuti ca vestitori
ai evangheliei cdtre Neamuri, oameni care si-au ,primejduit viata
pentru Numele Domnului nostru Isus Hristos” (15:26) printre pagani.

In aceeasi directie, Pavel porunceste duhului de ghicire a lui Python
sa iasd din sclava posedatd, in cetatea Filipi ,,in Numele lui Hristos”
(Fapte 16:18).

Titlul ,,Hristos” este subliniat in mod intentionat cand Pavel explicd
sau marturiseste - si paganilor si iudeilor - ca Isus este Hristosul (in
Tesalonic: 18:3; in Corint: 18:5). In 18:28, si Apolo predici despre Isus si
dovedeste cd acesta este Hristosul (in Efes si Corint). Si in apdrarea sa
Tnaintea lui Felix, procuratorul roman, Pavel are acelasi mesaj (24:24);
similar, Tnaintea lui Festus si a lui Irod Agripa (26:23).

Cum era deja de asteptat, ultimele cuvinte din Faptele Apostolilor
contin marturia ca Pavel predica cu Indrazneald in Roma si Tnvita
lucrurile privitoare la Domnul Isus Hristos (28:31).

TITLUL HRISTOS IN CORPUSUL IOANIN

Evanghelia dupa loan
In evanghelia dupa Ioan, autorul sustine importanta titlului prin doua
importante comentarii de autor, in 1:17, cind Isus Hristos este
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comparat cu Moise (prin Moise a venit Legea, prin Hristos harul si
adevarul), si in final, in 20:31, cAnd Ioan scrie cd scopul evangheliei
este ca cititorii sd cread3 cd Isus este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu.

Identitatea lui Hristos este subiect de polemicd in loan: loan
Botezitorul recunoaste cd el nu este Hristosul (1:20, 25; cf. 3:28).
Andrei descoperd cd Isus este Hristosul si 1i spune si lui Petru (1:41-42;
lui Natanael, Isus 1i este prezentat prin cuvintele: ,,cel despre care au
scris profetii si Moise n Lege, Isus din Nazaret, fiul lui Iosif, de unde si
intrebarea acestuia: ,,poate iesi ceva bun din Nazaret?”, cf. 7:26-27)°. O
descoperire asemdndtoare o face si femeia samariteancd, si o vesteste
samaritenilor, care confirma descoperirea ei (4:25; 29).

Cu oarecare ironie, loan aratd cum iudeii isi pun multe intrebari
despre identificarea lui Isus ca Hristos: dacd nu cumva conducatorii
din lerusalim au recunoscut deja ca Isus este Hristos; cum se face cd
Isus vine din Galileea, in timp ce Hristosul trebuia s3 vini din Betleem
(ei nu stiu cd Isus s-a nascut in Betleem); dacd nu cumva semnele
ficute de Isus nu vor putea fi depdsite nici de Hristos (Mesia), cAnd
acesta va veni etc. (7:26-27, 31, 41-42).

Subiectul dialogului despre mesianitatea lui Isus re-apare in 12:34,
in legdturd cu inaltarea lui Hristos si domnia lui vesnica (vezi si jocul
de cuvinte dei hupsothenai, trebuie sa fie inaltat, unde ,,a inalta” poate
indica si moartea pe cruce si Indltarea la cer, In glorie, la dreapta
Tat3lui).

Tabloul reactiei iudeilor la mesianitatea lui Isus continud prin
hotdrarea de expulzare din sinagoga a oricarui om care crede ca Isus

este Hristos (Mesia), Ioan 9:22.

¢ Joan pare si redea cu oarecare ironie dezbaterea despre locul de nastere al lui Mesia
si al lui Hristos. Cititorul stie insd cd Isus s-a ndscut In Bethleem - dar, de fapt, nu
stie, direct, nici el, decit daci a citit evangheliile sinoptice, deoarece Ioan nu scrie
nimic despre nasterea lui Isus. De aici rezultd citeva observatii: Ioan scrie
complementar fatd de autorii sinoptici, loan se asteaptd ca cititorul sd cunoascd
aceste detalii din aceste evanghelii, loan did marturie indirect despre raspandirea
credintei crestine si cunoasterea generald a traditiei despre nasterea lui Isus.
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Un moment interesant, in contrast cu evangheliile sinoptice, este
marea marturisire a Martei (sinopticii au marea mirturisire a lui
Petru), care afirma ci Isus este , Hristos, Fiul lui Dumnezeu, cel venit in
lume” (11:27). Teologia mesianici a Martei este extrem de complexa
(Mesia e divin, Isus este mesia cel profetit, el va conduce judecata, el
are puterea de a-i Tnvia pe cei morti etc.), din nou, ironic la adresa
barbatilor iudei care n loan 7 si loan 12 discutd oarecum neldmuriti
despre identitatea lui Isus.

Isus Tnsusi, in Ioan 17:3, afirma cd viata vesnica este ca oamenii sa 1l
cunoascd pe Dumnezeu, singurul Dumnezeu adevidrat si pe Isus
Hristos, trimisul sdu (rugdciunea de mare preot). Declaratia de scop a
evangheliei lui Ioan (20:31) il numeste, din nou, pe Isus drept Hristos si
invitd la credinta in el (20:31).

Epistolele 1-2-3 loan
loan este foarte teologic in scrisorile sale, cu privire la Hristos. Astfel,
mdrturia crestind asigurd partdsia cu Tatal si cu Fiul sdu, Isus Hristos
(1:3, 7; aglomerare de titluri). Tn 2:1 este subliniatd misiunea mesianic
a lui Isus, calitatea lui de intermediar pur, drept (neprihanit) intre
oameni si Dumnezeu, astfel, loan spune ci in caz de pacdtuire, avem
un mijlocitor (paracletos, cf. Duhul Sfant, loan 14:26; 15:26; 16:7), anume
pe Isus Hristos, Dreptul (Iesoun Hriston dikaion, o caracterizare unica in
Noul Testament).

Recunoasterea titlului Hristos devine in 1 Ioan test al mantuirii, sau
un test al necredintei antihristice, in 2:22, cine nu recunoaste ca Isus
este Hristos este mincinos, este antihrist (2:22 foloseste antichristos,
singularul, in vreme ce in 2:18 apare la plural, antichristoi), nu il
recunoaste nici pe Dumnezeu Tatil, nici pe Fiul sdu (testul include si
recunoasterea divinitatii lui Isus, 2:23; cf. 3:23; 5:20). Titlul Hristos
devine un titlu critic important pentru méantuirea cuiva. Afirmarea
divinitatii lui Hristos este completatd de afirmarea umanitdtii, a
intrupdrii adevdrate, si acesta este cazul si in Ioan 4:2 (orice duh care
recunoaste pe Isus ca Hristos este de la Dumnezeu).
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Teologia ioanicd despre Hristos include si tema iubirii de frati, dupa
modelul lui Isus Hristos (3:23; 5:1).

Hristos, apoi, ca mintuitor, este cel care a venit cu apd si cu sdnge
(Ioan 5:6), si cu botez, dar si cu jertfd, o lucrare de tip preotesc despre
care Duhul Sfant da marturie.

2 lIoan 1:7, continud seria testelor credintei in Hristos: inseldtorii,
antihrist este acela care marturiseste cd Isus Hristos s-a intrupat cu-
adevarat (termenul antihrist folosit la singular; cf. 1 loan 2:22 si 2:18).
lIoan incepe sad atace ereziile emergente avertizand in 2 Ioan 1:9 cd
oricine o ia Tnainte si nu ramane in tnvatatura lui Hristos, nu il are pe
Dumnezeu. Aceasta o altd forma a afirmarii naturii critice a credintei
in Hristos: fidelitate fatd de invatitura lui. Tnainte de toate insa Isus
Hristos este amintit in introducerea celei de a doua epistole a lui Ioan
(2I0an 1:3), ceea ce aminteste de introducerile din epistolele lui Pavel.

Apocalipsa
Apocalipsa afirma de la inceput cd este revelatia lui Isus Hristos (1:1),
genitivul l3sand s se inteleagd si apartenenta si originea revelatiei.
loan afirmd, apoi, cd aduce marturia lui Isus Hristos (1:2), care este
prezentat printr-o conglomerat de titluri (1:5; 4-5 au un continut
trinitar referindu-se la Tatdl, la Duhul - prin simbolul celor 7 duhuri, si
la Hristos, numit aici martorul cel credincios, stapanul imparatilor etc.
- In greceste titlurile lui Isus pot fi traduse si asa: ,,Isus Hristos cel care
este martorul, cel care este credincios, cel care este primul niscut
dintre morti si cel dint4i intre imparatii pimantului”).

In prezentarea lui Ioan si a situatiei lui, se aratid autoritatea
marturiei lui Ioan: el este partas la necazul fratilor sii, la imparatia (lui
Dumnezeu), si la rdbdarea lui Hristos (1:9; sau ,perseverenta
[credintei] lui Hristos™).

Titlul Hristos este subliniat si Tn 11:15, Isus fiind numit ,Hristosul
[Domnului] nostru” (adicd, al lui Dumnezeu), care isi ia domnia in
stdpanire. Similar, in 12:10, in cintarea de victorie a sfintilor biruitori
asupra Diavolului. Hristosul este prezentat politic, ca domn, ca rege
biruitor (Acum a venit méintuirea si puterea, si imparitia Dumnezeului
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nostru si puterea [autoritatea, stipanirea] Hristosului sdu etc.; cf. he
exousia tou Christou autou).

In final, capitolul 20 aduce in prim plan domnia lui Hristos
impreund cu cei credinciosi in timpul mileniului, ,,Ei au inviat si au
domnit Tmpreund cu Hristos o mie de ani” (gr. chilia ete; posibil de
tradus si ,,mii de ani”; Apocalipsa 20:4-6). Aceastd domnie a lui Hristos
in timpul ,,miei de ani” sau a ,,miilor de ani” poate fi interpretata ca
domnia spirituald interimard, pind la a doua venire, pand la
distrugerea celor ingelati de Satan, cind vine si Judecata finala.

In mod interesant, dupi aceste versete, titlul Hristos nu mai este
amintit in restul capitolului 20, si deloc in capitolele 21-22 (un hiatus
hristologic care aminteste de cel al lui Matei 27-28). In schimb, apare
foarte des mentionat un alt titlu mesianic, mistic, anume Mielul
(apostolii mielului, tronul mielului, mireasa mielului, cetatea mielului
etc.; Mielul este un nume care, in Apocalipsa, devanseaza existenta
istoricd a lui Isus, chiar si creatia in sine: Mielul cel Tnjunghiat de la
crearea lumii, tou arniou tou esfagmenou apo kataboles kosmou). Ar putea
fi sugeratd, aici, o concluzie partial3, un pic fortatd, este adevarat, cd
aceastd omisiune ar lasa sa se inteleaga faptul cd, dupa ultimile scene
ale istoriei, la portile integrdrii in vesnicie, titlul Hristos - Unsul,
Mesia, va rdmane legat mai ales de obtinerea victoriei finale pe
pamant, In timp ce existenta noud il va celebra sub alte nume regale.

TiTLUL HRISTOS IN EPISTOLELE PAULINE

In epistolele lui Pavel titlul Hristos apare in formulele clasice Isus
Hristos si Hristos Isus (cea de a doua plasdnd un accent mai mare pe
identitatea mesianicd), sau simplu: Hristos, ori - ceea ce devine sursi de
teologie specificd - in combinatie cu alte titluri (domn, mantuitor etc.),
alituri de unele substantive importante (mintuire, evanghelie,
rascumpdrare, nddejde, ardtare - venire etc.) si, asa cum s-a aritat,
aldturi de unele prepozitii semnificative (in - en; inspre, intru, in,
pentru, fatd de - eis; impreund cu - sun; potrivit, conform cu - kata cu
acuzativul; prin - dia cu genitivul, de la - apo cu genitivul etc.).
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Mai Intii trebuie remarcat cd in multe din epistolele sale, Pavel
aminteste de la bun inceput de méntuitorul Isus Hristos, de obicei n
relatie cu autoritatea sa apostolicd (Pavel declari c3 este chemat s fie
apostol al lui Isus Hristos, prin voia lui Dumnezeu, pentru vestirea
evangheliei etc., cf. 1Cor. 1:1; 2Cor. 1:1; Gal. 1:1 etc.). in altele, tot la
inceput se afld informatii legate de identitatea crestind a destinatarilor
scrisorii (Ef. 1:1, ,,credinciosilor in Hristos Isus”; Filip. 1:1, ,sfintilor in
Hristos Isus”, Col. 1:2, fratilor credinciosi in Hristos” etc.; aici apare
prepozitia en - ,,in”, care aratd localizarea, identitatea credintei).

Introducerile scrisorilor aduc o multime de ldmuriri cu privire la
importanta relatiei crestin - Hristos: el este Domnul nostru;
credinciosilor li se ureaza har si pace de la Dumnezeu tatal si de Isus
Hristos Domnul - o urare specific pauling; ei sunt numiti ,,ai lui Isus
Hristos” (Rom. 1:1, 4, 6-7; 1Cor. 1:1-2; Gal. 1.1-3; 1Tes. 1:1; 2Tes. 1:1-2
etc.). Tot in introduceri, Pavel multumeste adesea lui Dumnezeu
despre ravna credinciosilor pentru Hristos si pentru evanghelie (Rom.
1:8; 1Cor 1:4; 1Tes. 1:3).

Aparte de aceste precizdri, teologia lui Pavel legata de titlul Hristos
este extrem de complexd si necesitd o analizd profunda care depdseste
cadrul acestei prezentdri’.

Romani
Epistola incepe cu clarificarea autoritatii de apostol a lui Pavel si
cititorul afld, de la bun Inceput, in 1:1, cd Pavel este ,rob al lui Isus
Hristos” (apartenenta sau chemarea de a fi ai lui Hristos este valabild

7 M.V. Novenson, ,,Can the Messiahship of Jesus Be Read off Paul's Grammar? Nils
Dahl's Criteria 50 Years Later”, NTS 56.3 (2010), 396-412; cf. Nils A. Dahl’s article ,,Die
Messianitit Jesu bei Paulus”. In baza unor rationamente lingvistice, Dahl considera
cd Pavel nu foloseste termenul Hristos ca pe un titlu mesianic, ci mai degraba ca pe
un nume propriu; arugmentul siu nu este considerat insd drept unul foarte clar si
neambiguu. Pentru un studiu general al hristologiei pauline, cf. G.D. Fee, Pauline
Christology: An Exegetical-Theologial Study, Peabody, MA: Hendrikson, 2007.
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pentru toti crestinii, 1:6). Evanghelia vestitd de Pavel este legatd in
mod fundamental de lucrarea lui Hristos (1.3-4; cf. 1:14; 4:24; 15:15-20).

Pavel se concentreazd in Romani, apoi, asupra teologiei suferintei
lui Hristos (cf. si polemica lui Isus, in loan, cu iudeii, despre aceastd
tem3). Conform teologiei pauline despre ispdsire in Romani se arata cd
Isus moare ca Hristos (Mesia) pentru cei pacitosi si slabi (Rom. 5:6-8) si
ci Isus Hristos este omul reprezentativ, unic (hen, unul), care inlatura
efectele cdderii lui Adam, reprezentatul initial al omenirii (Rom. 5:15-
17).

Crestinii gidsesc viata prin identificare cu moartea lui Hristos si
primesc putere pentru o viatd noud prin invierea lui Hristos din morti
(Rom. 6:4, 9; 8:10-11) si prin Duhul vietii in Hristos; oricine este al lui
Hristos are Duhul lui Hristos (Rom. 8:9; se intelege cd Duhul lui Hristos
este Duhul Sfint; de aceea se poate contura o teologie trinitard
implicitd, n aceste versete; implicatiile subiectelor abordate de Pavel
sunt foarte largi, foarte complexe: nu exist3, de exemplu, posibilitatea
ca cineva sd devind crestin, crezind in Isus Hristos, dar s3d nu aiba
Duhul Sfant si / sau sd aibd nevoie de un botez special in aceastd
privint3).

Hristos a adus cuvintele credintei si mesajul lui este foarte
accesibil, la indemand; de aceea, nu este nevoie ca Hristos sa fie cdutat
in ceruri ori In Hades (Rom. 10:6-17).

Romani 12 aduce In discutie teologia unitatii credinciosilor in
Hristos si teologia slujirii lui Dumnezeu prin jertfa - faptele trupului
nostru (Rom. 12:5; o temd caracteristicd, de altfel, epistolei citre
efeseni). Crestinii se imbracd cu Hristos (Rom. 13:14) si trdiesc pentru
Hristos, care este domn peste toti (Rom. 14:4, 9, 15, 18). Epistola se
incheie cu o reafirmare a evangheliei vestite de Pavel si cu o scurtd
expunere a planurilor sale de viitor, capitolele finale 15 si 16 avind o
concentratie ridicatd de mentiondri ale titlului Hristos.

In ce priveste utilizirile cu prepozitii, se remarci constructiile en
Christo, Tn Hristos (avem ispasirea pdcatelor in Hristos Isus, 3:24;
suntem vii In Hristos Isus, 6:11; cf. si 6:23; nu mai este nici o judecatd
pentru cei [ce sunt] in Hristos, 8:1; biruinta crestind este prin legea
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Duhului vietii in Hristos Isus, 8:2; ,in Hristos” este si fundamentul
eticii: dragostea in Hristos Isus, 8:39, adevarul in Hristos, 9:1; lauda
doar 1n Hristos, 15:7; unitatea Bisericii in Hristos, 12:5); si dia Christou,
prin Hristos (prin Hristos multumim lui Dumnezeu, 1:8, 7:25; judecata
oamenilor se face conform evangheliei [primite] prin Hristos, 2:16;
indreptatirea vine prin credinta in [lui] Hristos, 3.22; credinciosii vor
imparati prin Isus Hristos, 5:21; am murit fata de Lege prin trupul lui
Hristos, 7:4).

Cu semnificatie aparte apar si expresiile eis Christon, intru Hristos
(cf. 6:3, botezati pentru sau intru Hristos); sun Christo, impreund cu
Hristos (am murit Tmpreund cu Hristos, 6:8; suntem mostenitori
impreuné cu Hristos, 8:17; impreuné lucratori cu Hristos, 16:3 etc.); sau
kata Christon (conform lui Hristos, cf. 15:5). O folosire rard apare in
13:14, cu acuzativul: imbricativa in (cu) Isus Hristos.

La o primi citire, se poate crede cd intelesul acestor expresii este
simplu. Cu toate acestea, se poate observa cd Pavel creeaza metafore
speciale, initiazd formule noi pentru a expune innoirea si viata aduse
de Hristos, nevoia unei relatii stranse cu el, o relatie de credinta si
inchinare, iar solutiile lui surprind prin noutate si profunzime.

1-2 Corinteni
Teologia paulind referitoare la titlul Hristos are cateva nuante aparte
in corespondenta corinteand. Dincolo de argumentarea elaboratd a
autoritatii sale apostolice, Pavel abordeaza teme de maxim interes cum
ar fi identitatea crestinului, relatia intelepciune - Dumnezeu, unitatea
Bisericii, viata de familie, marturia in societate, importanta credintei
in Tnvierea pe care o va aduce Isus pentru toti, la sfarsitul istoriei.

Tema autoritdtii apostolice incepe in 1Cor. 1:1-3, unde subliniazd
chemarea lui Hristos pentru Pavel, prin voia Tatilui (1Cor. 1:1 etc.), si
continud in ambele epistole, subliniind cd Pavel apartinea, la fel ca
oponentii sdi, lui Hristos (2Cor. 10:7; 11:10), este slujitorul lui Hristos
(1Cor. 4:1; 2Cor. 11:23), are o pozitie unicd in fatd de corinteni, ca
parinte al lor Tn Hristos (1Cor. 4:15-17), este un evanghelist probat prin
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incercdrile prin care a trecut (2Cor. 10-11), si om care a primit revelatii
deosebite (2Cor. 12, cf. 12:2 ,stiu un om in Hristos” etc), prin care
vorbeste, Intr-adevar, Hristos (2Cor 13:3).

Hristos este Cel In care am primit har (1Cor. 1:4); Dumnezeu care
ne-a chemat la comuniune cu Fiul sdu Isus Hristos, Domnul nostru,
este credincios si ne intdreasca panad la sfarsit (1Cor. 1:9).

Pavel este impotriva divizdrii corintenilor in partide, cdci ,,Hristos
nu a fost Impartit” (1Cor. 1:12-13), ci s-a crucificat pentru toti (1Cor.
1:23; 2:2). Hristos este puterea si intelepciunea lui Dumnezeu pentru
cei chemati la credintd (1Cor 1:24, 30; in context, adesea, a fi ,in
Hristos”, einai en Christo, inseamna a fi ,,credincios n Hristos”, a fi al lui
Hristos, crestin).

Tema paulina a mintii si a gandirii, sau a intelepciunii lui Hristos
(care apare si in Epistola citre filipeni), este bine reprezentatd in 1-2
Corinteni. Astfel, crestinii au ,,mintea” sau ,,gAndul lui Hristos” (gr.
nous, 1Cor. 2:16), dar pot fi, totusi, ,,prunci in Hristos” (nepiois en
Christo) adicd oameni firesti (carnali, gr. sarkinois, sarkikois, 1Cor. 3:1-2).
Pavel poate devini ironic cind le criticd mandria si spune: ,,noi suntem
nebuni din pricina lui Hristos (dia Christou), voi sunteti intelepti in
Hristos (en Christo)” (1Cor. 4:10).

Identitatea spirituald si de destin a crestinului este explicatd prin
mai multe pasaje celebre. Astfel, crestinii sunt ai lui Hristos, iar Hristos
este al lui Dumnezeu (1Cor. 3:23). Existam prin Domnul Isus Hristos (di’
autou) si existdm pentru el sau ,,intru el” (eis auton, lit.: ,,inspre el”). Am
fost spalati, sfintiti si indreptatiti prin Isus Hristos (1Cor. 6:11). Suntem
madularele lui Hristos (1Cor. 6:15). Cine este sclav este, de fapt, un
eliberat al lui Hristos, iar cine este liber este, de fapt, un rob al lui
Hristos (1Cor. 7:22).

Atat cei puternici In credintd, cat si cei slabi, condusi de traditii si
reguli, sunt ai lui si Hristos a murit pentru toti (1Cor. 8:11-12).
Credinciosii formeazd un singur trup, capul fiind Hristos, cf. 1
Corinteni 12:12 (unitatea in Hristos apare si in Efeseni). Suntem
madulare n trupul lui Hristos, dar si unii fatd de ceilalti (1Cor. 12:27).
Intr-un alt pasaj faimos se aratd ci acela care este ,,In Hristos” (en
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Christo), nu il mai cunoaste pe Hristos in felul lumii, ci in mod spiritual
si a devenit o creatie noud (2Cor. 5:16-17). De asemenea, prezenta lui
Isus Hristos in noi - sau printre noi (lesous Christos en humin) poate fi
evidentiatd prin mirturia interioard a Duhului (2Cor. 13:5).

Centralitatea lui Hristos in viata crestinului apare limpede in
capitolul 15, unde Pavel aratd importanta Tnvierii lui Hristos pentru
destinul crestinului: invierea lui Hristos este premiza si siguranta,
modelul finvierii crestinilor si esenta proclamarii mantuirii, a
evangheliei. Unul din versetele faimoase este 1 Corinteni 15:22, ,,dupa
cum toti mor in Adam [en to Adam], tot asa toti vor fi facuti vii in
Hristos [en to Christo]” (tema celui de al doilea Adam, al oamenilor
reprezentativi Adam si Hristos apare si in Romani 5). 2 Corinteni 1:5
aratd ci ,In Hristos” viata crestind abunda si in incercari (suferinte),
dar si in mangaieri.

Tema imitarii lui Hristos (si a lui Pavel, care 1l imitd sau urmeazi si
el pe Hristos) este faimoasd prin aparitia ei in 1 Corinteni 11:1
(,,deveniti imitatorii mei, cici eu il imit pe Hristos”).

Hristos apare si ca paradigmd a ascultdrii si armoniei In familie, si
intre om si Dumnezeu: ,,capul barbatului este Hristos, capul femeii este
barbatul, iar capul lui Hristos este Dumnezeu” (1Cor. 11:3).

Tema legdmantului cu Hristos apare prin comparatie cu legamantul
pe muntele Sinai. Credinciosii sunt indemnati s3 nu fie neascultatori
de Hristos, sau necredinciosi, asa cum a fost Israel in pustiul Sinai, cf. 1
Corinteni 10:4-9 (comparatia crestinilor cu Israel apare si in Epistola
citre evrei). Hristos este piatra din care Biserica bea apa vietii
(comparatie cu stinca din care a baut Israel in pustiul Sinai), iar
comuniunea cu Hristos se extinde in cina euharisticd (sdngele lui
Hristos si trupul lui Hristos, cf. 1Cor. 10:16). In mod interesant, nu
numai crestinul este ,,in Hristos”, ci si ,,Dumnezeu era in Hristos (en
Christo) impdacind lumea cu sine” (2Cor. 5:19; ,,a fi in Hristos”, devine,
astfel, o expresie foarte complexd: tnseamna crestin, inseamnd o noud
identitate Tn Hristos, inseamnd o stare spirituald, unitate cu Hristos,
dar poate insemna si unitate divin3, treimicd, deoarece si Tatal era in
Hristos, pe cruce: SfAnta Treime nu poate fi despartitd, deci, si nu a fost
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despartitd in fiinta lui Isus Hristos, nici in timpul lucririi sale
pamantesti).

Tainele vechiului legdmant devin limpezi si sunt revelate in noul
legdmant ,,in Hristos” (valul lui Moise dispare doar ,,in Hristos”, 2Cor.
3:14). Hristos, de fapt, este chipul (eikon) lui Dumnezeu (2 Cor. 4:4),
aritarea fetei lui Dumnezeu intre oameni (un ecou din Col. 1:15). in
final, toti se vor Infatisa pentru judecata inaintea tronului lui Hristos
(2Cor. 5:10).

Crestinii sunt Intdriti tn Hristos (Unsul) si sunt si ei nsisi numiti
»unsi” (chrisas, alesi sau destinati, 2Cor. 1:21-22). in Hristos evanghelia
si viata crestind devin ,,da”, nu si ,da” si ,,nu”, in el promisiunile lui
Dumnezeu fatd de noi devin ,,da”, adica sunt Implinite, ne sunt daruite
(2Cor. 1:19). Harul lui Dumnezeu ne poartd in mod triumfal in Hristos
(en Christo), ca pe un parfum al revelatiei (2Cor. 2:14-15). Crestinii sunt
epistola lui Hristos, cea vie (2Cor. 3:3). Suntem finfdatisati naintea lui
Hristos (to Christo) asemeni unei fecioare logodite Tnainte mirelui ei
(2Cor. 11:2-3). Prin Hristos (dia Christou) avem indrazneald in fata lui
Dumnezeu (2Cor. 3:4). De asemenea, suntem ambasadori cu privire la
Hristos (huper Christou; 2Cor. 5:20). Pavel se bucurd cind poate vedea
harul lui Dumnezeu in suferinte sale pentru Hristos (huper Christou,
2Cor. 12:10).

In 1-2 Corinteni, subiectele si nuantele titlului Hristos sunt
coplesitoare. Este posibil ca Pavel, stiind ca scrie unor greci obisnuiti
cu discutiile filosofice sd i fi permis o mai mare libertate in retorica si

in asocieri teologice.

Galateni
Epistola catre galateni vine cu polemica sa intensad despre Lege si har,
ca si despre apostolia lui Pavel, si subliniaza si ea aspecte profunde ale
lucrarii lui Hristos.

Pavel nu a primit evanghelia sa prin oameni, nici de la oameni ci
prin Isus Hristos (dia Christou; Gal. 1:1), prin revelatia (sau revelarea)
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lui Isus Hristos (dia apokalupseos lesou Christou).® Tudaizantii vor s3
strAmbe si sd rdstoarne aceastd evanghelie a lui Hristos (1:7). Ei
pandesc sd atace libertatea pe care crestinii o au in Hristos (en Christo).
In Hristos suntem Indreptatiti (dikaiothenai, 2:17) si nimeni nu foloseste
aceasta ca un motiv de a pacatui pe mai departe.

Un pasaj clasic este Galateni 2:20, unde aflam c3 , Hristos trdieste in
mine” (adicd in Pavel, sau in credinciosi, in general: teologia paulind
despre acest ,,in” - en devine, astfel, foarte complexa: noi suntem in
Hristos, Hristos traieste in noi etc.). Binecuvantarea datd de Dumnezeu
lui Avraam vine si peste crestini ,,in Hristos” (3:14). Legea este un
pedagog inspre sau intru sau in credinta in Hristos (eis Christon, 3:24).
Suntem fii ai lui Dumnezeu prin credinta in Hristos Isus (dia tes pisteos
en Christo lesou, 3:26).

Relatia crestinului cu Hristos este descrisd prin metafore atractive
si profunde. Astfel, crestinul care s-a botezat pentru Hristos (eis
Christon), s-a imbracat th Hristos (Christon enedusasthe; 3:27).

Unul din citatele celebre este cel din Galateni 3:28, care arati ci toti
crestinii sunt unul in Hristos Isus, heis este en Christos Iesou (unul, heis,
pron. pers. masculin; ori ,,un singur om”; tema apare si in Ef. 2:14, sub
forma ,[a ficut] din doi una”, ta amfotera hen, acolo fiind vorba de
pron.pers. neutru), fird diferente de neam (nici iudeu, nici grec), de
stare social3 (nici sclav, nici liber), ori de gen sau sex (nici femeie, nici
barbat; literal: nici mascul, nici femeld, ouk eni arsen kai thelu)’. in 5:6,
generalizarea continud, cdci in Hristos barierele culturale si traditiile
religioase nu inseamnd nimic (circumcizia sau lipsa ei nu inseamna

nimic, ci credinta care lucreaza prin dragoste).

® Tn Galateni, ca si In alte epistole ale lui Pavel, existi o serie de constructii cu

genitivul, greu de tradus. Intre ele se afli aceastd , revelatie a lui Hristos” (care poate
fi inteleasd ca venind din partea lui Hristos sau fiind despre Hristos, sau ambele),
precum si Gal. 2:16 sau 3:22: ,,credinta lui Hristos” (care poate fi credinta in Hristos
sau credinta pe care Hristos insusi a avut-o).

° Se poate vorbi in epistolele pauline despre o teologie a unititii, a unului (henotes,
heis, hen), in Bisericd si in omenire.
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Intr-o altd metafora foarte cunoscuti - si surprinzatoare, in acelasi
timp (metafora nasterii lui Hristos in viata crestinului), Pavel declard
ci el incd simte durerile nasterii ,,pAnd ce Hristos va lua form3 [sau ,,va
lua chip”, morfothe] in voi” (4:19; o referintd la prezenta lui ,,Hristos n
noi”, Christos en humin; alte traduceri posibile ,,pdna se va vedea Hristos
in voi”, ,,pand ce va fi observabild forma / persoana lui Hristos in
voi”)™.

Prin neascultare si prin primirea si tinerea Legii in locul credintei,
crestinii pot sa se despartd de Hristos (apo Christou; 5:4) si s3 cadd din
har (,din har ati cdzut, tes haritos exepesate; aici, ciderea din har
inseamnd incapacitatea de a mai beneficia de binecuvantarile harului,
deoarece ei se bazau pe rasplitirile venite din ascultarea Legii si nu se
mai bazau exclusiv pe Hristos; textul nu se referd la pierderea
mantuirii, in mod special; de altfel, greseala galatenilor nu era aceea cd
il pardsesc pe Hristos, ci cd il pun pe locul doi, iar pe primul loc aseaza
legea)'.

In acest context, Galateni introduce o temi interesanti, anume
aceea a relatiei de ,slujire” (sau ,falsd slujire”) dintre Isus, lege si
picat. Isus nu este un slujitor al Legii, nici unul al pacatului (ara
Christos hamartias diakonos; me genoito, 2:17) - chiar dac3 prin jertfa sa,
sterge pacatele lumii. Jertfa lui Isus pentru pacatele oamenilor nu este
o Incurajare la pacatuire (cf. Galateni 2:15-21). Astfel de sublinieri aratd
cat de gresitd era interpretarea lui Hristos, in invatatura care Incepuse
sd se raspandeascd in Galatia.

Sfaturile pentru o viatd sfantd subliniaza cd aceia care sunt ai lui
Hristos Isus si-au rastignit trupul cu patimirile si poftele lui. In ce
priveste ascultarea de Dumnezeu, in sfintenie, existd chiar si o lege a
lui Hristos (ton nomon tou Christou; 6:2, cf. Rom. 8:1-2). Epistola se

1% Pavel foloseste imaginea femeii Insdrcinate, o imagine folositd si de Isus Tnaintea
crucificdrii §i a Tnvierii (Ioan 16:21, discursul despre inevitabilitatea suferintei, a
crucii, si despre certitudinea invierii si a bucuriei de dupd aceea).

' Pierderea mantuirii poate fi contemplat3, dar nu se aplicd de fapt destinatarilor,
intr-un fel asemanitor cu situatia din Evrei 6 si Evrei 10.
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incheie cu una din temele majore din Galateni, imaginea lui Hristos cel
crucificat care este subiectul evangheliei lui Pavel si secretul mantuirii
si al vietii de sfintenie (6:12-14; cf. si 2:19; 3:1; 5:24).

Efeseni
Epistolele catre efeseni si coloseni au in multe privinte viziuni
teologice inrudite. Astfel, in ce priveste titlul Hristos, in ambele
epistole destinatarii sunt descrisi prin formulele de tipul ,,sfintii sau
credinciosii tn Hristos Isus” (Ef. 1:1; Col. 1:2).

In Efeseni insa expresia ,,in Hristos” capita sensuri multiple, noi; de
exemplu, in Efeseni 1:3 crestinii sunt binecuvantati ,in cele ceresti
(epouranoi) in Hristos (en Christo)”, o expresie care se referd fie la
lucrurile spirituale in general, fie la viitorul (si prezentul) ceresc, fie la
lucrarea de mijlocitor ceresc a lui Isus Hristos. Epi tois epouraniois, in
cele ceresti (c1:3, cf. 1:20), poate fi si obiectul si locul binecuvantarii,
expresia Intreagd fiind dificil de tradus (epi tois epouraniois en Christo: in
cele ceresti prin Hristos; in Hristos cu lucruri ceresti; In ceruri,
simbolic, aldturi de Hristos la dreapta Tatdlui). Conform 2:5-6 noi
suntem adusi impreund la viatd (sunezoopoiesen) prin Hristos (to
Christo), suntem ridicati si asezati Impreunad (sunegeiren kai sunekathisen;
impreund prin Hristos sau impreund cu Hristos), din nou ,,in locurile
ceresti in Hristos Isus” (en tois epouraniois en Christo Iesou). Asa cum am
precizat, pe de o parte, poate fi vorba despre binecuvantari ceresti si
duhovnicesti actuale, pastrate si date credinciosilor prin Hristos, pe de
alta, poate fi vorba despreo mostenire cereascd asiguratd noud de
Hristos cel Tniltat in glorie (aici, teologia lui Pavel are anumite ecouri
ioanine, cf. locurile din cer pregatite de Isus, loan 14:2; dar si ecouri
petrine, cf. mostenirea si nadejdea vie pdstratd in ceruri pentru cei
credinciosi, 1 Pt. 1:3-9).

Hristologia din 1:3-11, ca si din 2:11-22, impresioneazd prin
anvergura viziunii apocaliptice. Tatdl si Dumnezeul lui Hristos ne-a
binecuvantat in locurile ceresti in Hristos (en Christo), dupa ce ne-a ales
dinainte spre infiere prin Hristos (dia Iesou Christou), spre el (pentru
sine, Tatdl, sau pentru Hristos), dupd buna plicere a voiei sale
(eudokias, o legdturd implicitd cu evangheliile, cu eudokeo din marturia
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Tatdlui la botezul lui Isus si la schimbarea la fatd), dindu-1 pe Hristos
drept cap al tuturor (1:10, anakefalaiosasthai ta panta en to Christo, tema
,Christos capul”, al tuturor si al Bisericii, este o temd majord in
teologia lui Pavel).

Formuldrile complexe legate de Hristos abundd in Efeseni. De
exemplu, crestinii sunt destinati thainte de intemeierea lumii spre (eis)
infiere prin (dia) Isus Hristos pentru sau intru (eis) Dumnezeu (ori intru
Hristos), conform (kata) placerii lui (sau: conform bunei sale placeri; Ef.
1:5; este evident referinta implicitd la declaratiile Tatalui despre Fiu, la
botez si la schimbarea la fatd, in evanghelii). Referirea la acest destin
reapare in Efeseni 2:10, unde se spune ca suntem ,,creati in Hristos Isus
(ktisthentes en Christo lesou) pentru lucrdrile bune pregitite de
Dumnezeu” (creati sau ziditi ,,in” sau ,,prin” Hristos? Aici este folosit
verbul ktizo, nu verbul oikodomeo, ca in 2:20, ,ziditi pe temelia
apostolilor si a profetilor”, ori ca in 4:12, ,,zidirea trupului lui Hristos”
etc.; trimiterea implicitd, asadar, este la creatie si chiar la tema
predestindrii). In ce priveste temelia Bisericii, Hristos este piatra din
capul unghiului (2:20).

Mai departe, el locuieste in inimile credinciosilor (3:17), iar tinta
maturizdrii crestine este atingerea staturii de barbat matur a lui
Hristos (eis andra teleion, spre [a fi] barbat matur, eis metron helikias tou
pleromatos tou Christou, spre [a atinge] mdsura staturii plindtatii lui
Hristos, 4:13). Aner teleios, expresia folosita aici, include in starea de om
matur si barbatii si femeile, iar referinta pare sa fie la omul generic
(Adam in momentul creatiei; Hristos ca al doilea Adam; unitatea
omenirii ca Om este o tema majora in teologia lui Pavel; nu este folosit
termenul arsen, mascul sau parte barbateascd, ci aner, mai aproape de
anthropos, omul generic).

Toate cele din cer si de pe pdmant vor fi aduse sub un singur cap
»in Hristos” (accentuare cu articol hotirat: en to Christo) si sunt spre
lauda lui (Ef. 1:10, 12; cf. Hristos este capul Bisericii, 4:15; 5:23).

Bunitatea lui Dumnezeu se aratd fatd de noi in Hristos Isus (en
Christo Iesou; joc de cuvinte paulin: bundtatea - hrestotes si Hristos).
Pavel gindeste in antinomii in Efeseni: Neamurile care erau departe de
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Dumnezeu, acum sunt aproape in Hristos Isus, in sdngele lui (2:13). De
fapt, Neamurile devin co-mostenitoare, sunt parte din acelasi trup (al
Bisericii, al lui Isus, cf. 4:12) si partasi in evanghelie cu evreii, In Hristos
Isus (3:6). Cresterea in unitate a Bisericii are loc in conformitate cu
masura (kata ton metron) darului lui Hristos pentru fiecare si in relatie
cu masura (eis metron) plinatatii lui Hristos (tou pleromatos tou Hristou,
4:7,13)".

Tema paulind a unitatii Bisericii in Hristos, ia si o altd form3, aceea
a relatiilor Tn Biseric3, n general, si in familie, in special (,fiti buni,
indurdtori, iertdndu-vd unii pe altii, cum si Dumnezeu v-a iertat in
Hristos”, 4:32). Purtarea crestinilor trebuie sd ia modelul dragostei lui
Hristos si sd fie potrivitd impdratiei lui Hristos (5:2-5; 20-21). Sotii si
sotiile fsi au si ei modelul de relatie in Hristos, anume intr-o
considerare si supunere reciprocd, unii altora, ,in Hristos” (2:21).
Aceastd supunere este deliniat3d in continuare ca supunere a sotiei fatd
de sot, asa cum Biserica este supusa lui Hristos, si ca dragoste a sotului
fatd de sotie, asa cum Hristos si-a iubit Biserica, in mod jertfitor (5:22,
24-25; modelul de casdtorie al relatiei Hristos - Bisericd este numit
taind”, ,mister” 5:23, 32, un cuvant cheie n Efeseni). Tot Hristos este
si temelia unei purtdri cinstite intre patroni si angajati (6:5-6; robii i
slujesc lui Hristos de fapt; iar stdpanii il au si ei ca stipan pe Hristos).
Hristos apare in felul acesta ca model de maturitate umand in toate
sferele vietii crestinului.

Titlul apare din nou in finalul epistolei, in contextul urarilor de
despartire (6:23-24).

Filipeni
Introducerea cu salutdrile uzuale in Hristos si de la Hristos (1:1-2),
precizeazd, de asemenea, ca destinatarii credinciosi erau numiti ,,sfinti
in Hristos Isus” (1:1, la fel si in 4:21). Doxologia finald include si ea
numele lui Isus (4:23; format doxologic au si 4:7, 19, incluzind

2 Apare, asadar, o teologie a mdsurii, a standardului, a idealului spre care ne
indreptim.
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rugdciunea ca Dumnezeu sd 1i pazeascd pe tesaloniceni si sd le
implineascd nevoile).

Intre acestea doui repere generale, Pavel apeleazi des la numele lui
Hristos, nu doar ca la un nume propriu sau ca la un titlu, dar si cu
precizari teologice suplimentare privitoare la identitatea lui Isus sau la
felul in care Isus este prezent in viata crestinului.

Astfel, Dumnezeu va sfarsi lucrarea mantuirii pand in ziua lui
Hristos Isus (o perspectivi eschatologica importantad, 1:6; cf. 1:10-11; la
fel siin 2:16; cf. si ,ardtarea lui Hristos”, 3:20).

Viata lui Pavel este profund marcatd de prezenta lui Hristos: el i
iubeste pe tesaloniceni cu dragostea lui Hristos Isus (1:8, indurarea lui
Hristos, lit.: , maruntaiele sau stomacul lui Hristos”, fiind idiomul
grecesc care indicd o participare reald, a intregii fiinte).

Dilemele predicarii evangheliei si ale persecutiei, ale inchisorii si,
prin implicatie, ale pierderii apropiate a vietii il fac pe Pavel sa se
raporteze si mai mult la Hristos. Lanturile sale din pricina lui Hristos
(en Christo) au fost vazute chiar si in pretoriu i in palat (1:13). Unii au
ajuns sa 1l vesteascd pe Hristos tocmai prin acuzatiile pe care i le
aduceau lui Pavel, cu gand rau (1:15-18).

Pavel se bucurd ca toate aceste Incercari, prin Duhul lui Hristos, se
vor intoarce spre mantuirea sa (1:19). In Filipeni 1:20-23, Pavel
marturiseste cad este gata sd 1l glorifice pe Hristos in trupul sdu, prin
moarte (1:20), pentru ci pentru sine, a trii este Hristos - iar moartea
un cAstig (1:21). Este gata s3 fie cu Hristos (sun Christo, 1:21, adicd s3
moar3), dar este gata sd si rimand in viatd spre folosul tesalonicenilor
si al celor credinciosi, in general (1:23). In felul acesta, lauda
tesalonicenilor In Hristos va si mai mare, cand Pavel va reveni printre
tesaloniceni (1:26).

Atentia lui Pavel se concentreazi apoi pe problemele si marturia de
ansamblu a vietii tesalonicenilor. Ti roagi si fie si ei vrednici de
evanghelia lui Hristos (1:27), cdci lor li s-a dat nu doar s3 creadd, ci si s3
sufere pentru Hristos (1:29, huper Christou). Unitatea in Hristos a
credinciosilor (o chemare, o incurajare in Hristos, paraklesis en Christo,
2:1 etc.) trebuie si se bazeze pe modelul lui Hristos (sd ganditi aceasta
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intre voi, ceea ce [era] si in Hristos, touto froneite en humin o kai en
Christo, 2:5; Hristos ca Domn va fi recunoscut, in final, de toatd
omenirea, 2:11).

Pavel ndddjduieste n Hristos sd 1l trimita pe Timotei in Filipi, cat
mai curdnd (2:19), el fiind prin acei putini colaboratori vrednici ai lui
Pavel, care nu se intereseaza doar de ale lor, ca cei mai multi, ci de
lucrurile lui Hristos (2:21); pentru lucrarea lui Hristos (dia to ergon
Hristou), Epafrodit si-a pus in joc si viata (2:30).

Tonul devine apoi, iardsi, pronuntat autobiografic: Pavel se laudd in
Hristos (3:3); a parasit avantajele sale din iudaism pentru Hristos (dia
ton Christon, 3:7), ca sd 1l c4stige pe Hristos (hina Christon kerdeso, 3:8), si
indreptdtirea cea prin Hristos (diakaiosune ten dia pisteos Christou, 3:9).
Vrea sd prindd premiul alergdrii ceresti, asa cum si el a fost prins de
Hristos ca premiu (katelemfthen hupo Hristou, 3:12, 14; aici Pavel
foloseste imaginea unei duble alergiri sportive, cu premii ,la doud
capete”: Hristos ne-a primit pe noi ca premiu, in alergarea sa, noi 1l
apucdm pe Hristos ca premiu in alegarea noastrd); chemarea crestind
vine din partea lui Dumnezeu in Hristos (en Christo, 3:14). Una din
incercarile lui Pavel 1n inchisoare si, in general, in marturie, era insd
faptul cd multi se poart3 ca dusmani ai crucii lui Hristos (3:18). Victoria
finald apartine lui Hristos Domnul si Mantuitorul pe care toti crestinii
il asteaptd sd vind a doua oard, sd aducd invierea si impdratia sa
vesnica (3:20).

Pre-doxologiile din 4:7 si 4:19 1l Infdtiseazd pe Hristos ca ,loc”
spiritual n care primim binecuvintarea lui Dumnezeu (pacea lui
Dumnezeu ne pazeste in Hristos, en Christo, 4:7; nevoile noastre vor
primi ajutorul lui Dumnezeu potrivit cu bogatia sa n slavd in Hristos
Isus, kata to ploutos autou en doxe en Christo Iesou, 4.19).

Coloseni
In Epistola citre coloseni, dupa introducerile obisnuite care includ si
mentiuni cu privire la Hristos si dupd cunoscutul imn hristologic
inchinat Fiului lui Dumnezeu (1:13-22), Pavel incepe si facid afirmatii
teologice importante, specifice, folosind titlul Hristos. Astfel, se afirma
limpede ca trupul lui Hristos este Biserica (1:24). Ca si in Efeseni, si aici



TBNT 33

este vorba despre misterul Neamurilor care este: ,Hristos in voi
[Christos en humin)], speranta gloriei” (1:26-27; poate fi vorba de Hristos
in viata Neamurilor pagine, sau de Hristos Intre ei, adoptat ca Mesia al
lor; Hristos ca mister al lui Dumnezeu apare si in Col. 2:2; 4:3). Fiecare
om este prezentat ca ,,om desévémit in Hristos” (1:28; panta antropon
teleion en Christo; cf. si Ef. 4:13; tema barbatului matur in Hristos).

Viata in Hristos trebuie traitd cu térie si rinduiald (2:5), asa cum s-a
primit de la evanghelisti si apostoli (2:6), nu dupi traditiile omenesti,
ci dupd Hristos (kata Christon; 2:8). In legiturd cu eforturile
iudaizantilor, crestinii au un semn nou al legamantului, o circumcizie
spirituald, circumcizia lui Hristos (peritome tou Christou, 2:11), cici
realitatea - sau trupul (soma) care dd umbra este Hristos (to de soma -
tou Christou, 2:17), iar legea are doar umbra celor viitoare (skia ton
mellonton, 2:17). Crestinul a murit cu Hristos (sun Christo) fatd de abc-ul
religiilor lumii (2:20) si a inviat prin Hristos (sunegerthete to Christo; 3:1).
In mod interesant, starea prezentd a crestinilor este descrisi prin
observatia cd noi suntem ,,ascunsi impreuna cu Hristos in Dumnezeu”
(kekruptai sun to Christo en to theo, 3:3) si vom fi vidzuti atunci cand
Hristos va fi aritat (adic3, la venirea lui Hristos, 3:4).

Hristos aduce laolalta toate popoarele si stdrile sociale, Hristos fiind
totul in toti (panta kai en pasin Christos, 3:11); pacea lui trebuie s3
arbitreze in inimile credinciosilor (3:15), cuvantul lui trebuie si
locuiasci in cei credinciosi (3:15-16). Etica crestind a muncii este o
eticd Tnaltd, deoarece crestinii slujesc Domnului Hristos (3:24).

Pavel are nevoie de rugiciunile colosenilor ca sda vesteascad
cuvantul, taina lui Hristos (to musterion tou Christou, 3:2; termen care
apare si in Efeseni). El isi descrie tovardsii de lucru, cum ar Epafras,
drept ,,robi ai Domnului” (doulos Christou, 3:12), o descriere pe care o
foloseste adesea si despre sine.

1-2 Tesaloniceni
Biserica tesalonicenilor este descrisda de la bun inceput ca fiind ,,in
Dumnezeu Tatdl si (in) Domnul Isus Hristos” (1Tes. 1:1; cf. si 2:14;
similar 2Tes. 1:1; in 2Tes. 1:1-2 apare si expresia ,,de la (apo) Dumnezeu
Tatal si [de la] Domnul Isus Hristos”). Titlul apare apoi, simplu, n 1
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Tesaloniceni 1:2-3 (cf. si salutdrile finale, 1Tes. 5:28; 2Tes. 1:12; 2:16,
2Tes. 3:5, 6, 12, 18). in mod deosebit, se poate observa frecvent, in
ambele epistole, aparitia titlului compus ,,Domnul Isus Hristos”.

Titlul Hristos apare mentionat in legatura cu vestirea evangheliei:
apostolii lui Hristos (1Tes. 2:7); evanghelia lui Hristos (3:2); suntem
destinati méntuirii prin Hristos, dia Christou (5:9; cf. si 2Tes. 2:14); voia
lui Dumnezeu pentru noi in Hristos este multumirea pentru toate sau
intotdeauna (touto gar thelema theou en Christo lesou eis humas, cf. 1Tes.
5:18).

Ceea ce este specific acestor epistole este insd referinta
eschatologica. Astfel, la venirea lui Isus Hristos (2Tes. 2:1; parousia,
adica ,,ardtarea” sau ,aparitia”), mai intai invie ,,cei morti in Hristos”
(1Tes. 4:16); duhul, sufletul si trupul credinciosilor vor fi pazite fard
patd, pand la venirea lui Hristos (5:23).

Perpsectiva eschatologicd continua si prin descrierea chemarii: am
fost chemati sd primim slava Domnului nostru Isus Hristos (2Tes. 2:14).

Si prezentul primeste consideratia cuvenitd. Astfel, crestinul este
chemat la dragostea lui Dumnezeu si la rabdarea sau perseverenta lui
Hristos (eis ten hupomonen tou Hristou, 2Tes. 3:5) Domnul Isus Hristos si
Dumnezeu pot sd ne incurajeze si sd ne intdreascd in actiuni si fapte
bune (2Tes. 2:16). Apare si tema eticii muncii intre crestini, in
contextul cireia Pavel porunceste si i indeamna pe frati in numele lui
Isus Hristos si iTn Domnul Hristos Isus sd nu fie lenesi, ci s munceasca
in liniste ca sd 1si castige existenta si sd aiba cu ce sa 1i ajute si pe altii
(2Tes. 3:6,12 etc).

Este interesant de observat, in final, cd in corespondenta sa
tesaloniceand Pavel foloseste numele si autoritatea lui Hristos atit in
descrierea eschatonului, cat si in descrierea prezentului si a eticii
muncii in prezent, in Biserica.

1-2 Timotei si Tit
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Ca 1n majoritatea epistolelor sale, Pavel se prezint3 si aici ca apostol al
lui Hristos Isus (1Tim. 1:1; cf. 1:2; 2Tim. 1:1; Tit 1:1). Hristos este cel
care i di putere lui Pavel pentru slujire (1Tim. 1:12; cf. 1:14; 4:6; 2Tim.
2:1).

Persoana lui Isus devine subiectul unei declaratii credale in 1
Timotei 1:15 (,credincios este cuvantul si in intregime vrednic de
primit, anume cad Isus Hristos a venit in lume spre a-i mantui pe
pacitosi” etc.; cf. si 1Tim. 1:16), ceea ce aratd teologizarea continud si
profundi a acestui titlu. O incdrcatura teologicd de aceeasi anvergura
apare si in declaratia c3 existd un singur mijlocitor intre Dumnezeu si
om, anume ,,omul Isus Hristos” (1Tim. 2:5; o aglomerare interesanti de
titluri). Un crez tipic epocii timpurii se gdseste si in 2 Timotei 2:8 (unde
Hristos este numit ,,cel tnviat din morti”).

Mai departe, diaconii trebuie sd slujeascad potrivit cu ,credinta si
dragostea cea in Hristos Isus” implicindu-se nu numai credinta, ci si
relatiile, organizarea vietii crestine, 1Tim.1:14 (cf. 1Tim. 6:3, legitura
intre Hristos §i invatatura sanatoasa; vezi precizari asemanatoare si in
2Tim. 1:13; 2:10; 3:15). Crestinii sunt chemati ,,soldati ai lui Hristos” (2
Tim. 2:3). De asemenea, cei ce doresc sa trdiasca ,,[in chip] evlavios in
Hristos Isus” vor fi persecutati (2 Tim. 3:12).

In 1 Timotei 5:11 numele lui Hristos ajunge amintit in contextul
discutiilor despre eticd in familiile Bisericii (Pavel sfituieste vaduvele
tinere, sd 1si intemeieze familii noi, credincioase, ca sd nu le desparta
ispitirile de Hristos). Tonul etic este continuat si in 1 Timotei 5:21,
cand Pavel 1l cheamad pe Timotei la slujire ,,in fata lui Dumnezeu si a lui
Hristos Isus si a ingerilor alesi” (cf. si 2Tim. 4:1; o invocatie extrem de
interesantd, care aminteste de martorii numiti tn Evrei 12:1-2 si chiar
de 1 loan 5:7-8). Ideea madrturiei si motivatiei la slujire reapare in 1
Timotei 6:13-14.

Dupd autoprezentarea din Tit 1:1 (Pavel, rob al lui Dumnezeu si
apostol al lui Hristos), epistola citre Tit prezintd o caracteristica
interesantd: aminteste de putine ori titlul Hristos, dar cu o formuld
constantd: ,,Isus Hristos, mantuitorul nostru” (cf. Tit 1:4; 2:13; 3:6, cf.
2Tim. 1:10).
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De fapt, formula ,,mintuitorul nostru” este folositd si aldturi de
substantivul Dumnezeu, in 1:4, 2:10, 3:4. In mod remarcabil, in 2:13,
Pavel foloseste o expresie combinatd ,,marele nostru Dumnezeu si
mantuitor, Isus Hristos”. Dincolo de variatii stilistice demne de
apreciat, aceastd formuld are valoare apologeticd, subliniind
divinitatea lui Hristos si limbajul comun cu care Pavel il descrie si pe
Tatdl si pe Fiul.

Filimon
Fard a avea multe referinte la acest titlu mesianic, epistola catre
Filimon aduce citeva contributii interesante la teologia paulind. Cu
ecouri din celelalte epistole din inchisoare (Filipeni, Efeseni, Coloseni,
2 Timotei) Pavel se prezintd si aici ca ,,intemnitat al lui Hristos Isus”
(1:1 si 1:9; cf. si Ef. 3:1; 4:1; o prezentare de tip pathos si ethos care face
indicd valoarea caracterului si a jertfei lui Pavel si face apel, implicit, la
sensibilitatea friteascd a lui Filimon) si 1i ureaza lui Filimon ,,pace din
partea lui Dumnezeu Tatil si a lui Isus Hristos” (apo Christou, 1:3).

Filimon 1:6, parte din introducerea de tip captatio benevolentie,
foloseste o formulare mai rard si mai dificil de exegetat: ,,asa incat
participarea ta la credinta sa devind activa in cunoasterea intregului
bine [facut] intre noi (en hemin) inspre Hristos (eis Christon)” (hopos he
koinonia tes pisteos sou energes genetai en epignosei pantos agathou tou en
hemin eis Hriston). Se poate traduce si ,,asa incat comuniunea credintei
tale sd devind eficientd in cunoasterea intregului bine [ce se face] intre
noi din cauza lui Hristos (variante de traducere pentru eis Hriston: spre
cauza lui Hristos; sau: in credinta lui Hristos). Pavel fie face o evaluare
a trecutului si lucrdrii generale a lui Filimon, fie face o recomandare
pentru actiunile viitoare ale acestuia). El se roagd pentru Filimon in
asa fel incat acesta sd intuiasca nivelul asteptdrilor sale, dupa cum 1i si
apreciazd eficienta sau participarea activa la viata comunitatii, intr-un
mod care las3 si se vadd, ca o marturie, cd intre crestini se face mult
bine din cauza credintei in Hristos.

In dezvoltarea argumentelor sale, Pavel socoteste ci are drept in
Hristos (en Christo) sd 1i porunceascd lui Filimon ce sd facd (1:8).
Rugdmintea finald este ca, tot in Hristos, Filimon sd 1i aducad liniste sau
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odihnd inimii (1:20) printr-o hot&rare pozitiva fatd de sclavul fugit, dar
acum convertit, adicd pentru Onisim.

Concluzii asupra titlului Hristos la Pavel
In epistolele pauline titlul Hristos surprinde cititorul cu o multime de
nuante. Pe de o parte, intinderea acestor epistole constituie si premiza
majord a acestei tratdri bogate, deoarece a existat spatiul literar si
teologic necesar. Pe de altd parte, se observd o gindire profundd, cu
accente mistice puternice, foarte creativd in perspective si evaludri.
Pe langd adevirata regald a prepozitiilor (en, eis, epi, dia, apo, uper, sun,
kata) asociate cu titlul Hristos, Pavel creeazd texte teologice
interesante, profunde, care trateazd deopotriva eschatonul, viata
prezentd a crestinului, etica, familia, teologia unitatii Bisericii si a
omenirii (teologia unului, a barbatului reprezentativ, a omenirii unite,
a Bisericii unite sub Hristos, capul), misiunea Bisericii in relatie cu
evanghelia lui Hristos, tema 1intrupdrii lui Hristos, gandirea
apocaliptica si precizarea destinului omenirii, a beneficiilor mantuirii
hotdrate de Dumnezeu inainte de crearea lumii. Hristos este la Pavel
un titlu mesianic complex, care acopera istoria omenirii de la un cap la
altul, proclamand domnia lui Isus si in istorie si in vesnicie, si pe

pamant, si in ceruri.

TITLUL HRISTOS IN EPISTOLELE GENERALE

Ca si in celelalte epistole, si in epistolele generale titlul Hristos ajunge
sa fie, practic, parte integrantd a numelui si identitatii lui Isus. Petru,
lacov, Iuda si autorul epistolei catre Evrei il folosesc foarte frecvent,
fiecare cu sublinierile sale proprii despre lucrarea mantuitoare a lui
Isus, despre domnia sa, despre puterea sa, despre comuniunea lui cu
cei credinciosi.

Evrei
Epistola cdtre evrei are citeva teme majore in care apare si titlul
Hristos, printre ele remarcindu-se comparatia intre slujirea lui Hristos
si cea a lui Moise si tema preotiei universale a lui Hristos (comparatia
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dintre Hristos si Aaron, respectiv, dintre preotia de tip melchisedehic
si cea de tip levitic).

Astfel, in Evrei 3:6, in vreme ce Moise a fost credincios ca slujitor in
casa lui Dumnezeu, se aratd ca Hristos este credincios ca ,,fiu in casa
sa” (se poate traduce si: ,ca fiu in casa lui, a lui Dumnezeu”).
Comparatia se referd in mod direct la superioritatea lui Hristos ca fiu,
dar poate implica si comparatia (sau diferenta) dintre case: casa lui
Dumnezeu in care a slujit Moise era Israelul, iar casa lui Hristos sunt
crestinii, Biserica, posibil intrega omenire (3:6, ,,casa lui suntem noi”;
10:21, Isus este mare preot peste ,toatd casa lui Dumnezeu”; cf. 11:7,
Noe si-a salvat casa lui).

Comparatia lui Hristos cu Moise si, respectiv, a Bisericii cu Israelul
in drumul sdu prin desert domina intreg capitolul 3, la sfarsitul acestui
capitol venind si sublinierea cd cititorii trebuie si il asculte pe
Dumnezeu, deoarece ,,am devenit partasi ai lui Hristos” (parteneri;
participanti la lucrare, metochoi gar to Christou, 3:14).

Comparatia cu Moise revine in Evrei 11, unde 11:26 afirmd c3 el a
considerat ocara lui Hristos (ho oneidismos tou Christou) mai de pret
decat bogdtiile Egiptului. Cu alte cuvinte, Moise avea o bund intelegere
despre venirea lui Mesia si o pretuia in chip deosebit, chiar daca era o
idee dispretuitd de ceilalti, deoarece era convins ca formarea lui Israel
ca popor (ceea ce implica eliberarea din Egipt, darea Legii pe Sinai,
intrarea in Canaan) avea si fie de importantd majord in pregdtirea
venirii lui Mesia. De asemenea, poate fi re{inuta si ideea cd pasajul se
poate referi si la faptul cd Moise a considerat bogatiile Egiptului mai
prejos de chemarea mesianicd de a fi el Tnsusi un eliberator al lui
Israel, un mesia care il premerge, il prefigureaza intr-un fel dupa voia
lui Dumnezeu, pe adevdratul Mesia din viitor.

Cu privire la tema preotiei universale a lui Isus, se face precizarea
cd Hristos nu si-a luat singur cinstea de a fi mare-preot (5:5). Hristos
este mare preot al lucrurilor bune viitoare (al realitdtii ce trebuia sa
vind, odatd cu intruparea, si care va veni, odatd cu invierea) si cel care
vine cu jertfa sa proprie si trece prin cortul neconstruit de oameni,
adicd nu din creatia aceasta, ci din cer (9:11, 24), ca sa castige o ispasire
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vesnicd; sAngele lui Isus a fost adus Tnaintea lui Dumnezeu prin Duhul
cel vesnic, si ne curiteste pe noi astdzi mai bine decit singele jertfelor
de la Templu (9:14); capacitatea oamenilor de a muri o singurd datd,
Hristos a folosit-o ca sd se dea pe sine jertfd pentru pacatele celor
multi, urmand ca a doua oard cind va veni n istorie, sd nu mai vind in
vederea pacatului sau a mortii pentru pacat, ci ca sd aducd mantuirea
deplind (9:28); iertarea si sfintirea este obtinutd prin jertfa trupului lui
Isus Hristos, o datd pentru totdeauna (10:10; referiri la trupul lui
Hristos mai face si Pavel tn Romani, 1Corinteni etc.).

In Evrei 6:1 se observd ci in Hristos existi doud niveluri de
invataturd: al invatdturilor Tncepdtoare (principiile, abc-ul) si al
invataturii adanci, mature, desavarsite.

In Evrei 13:8 se afirmad constanta, continuitatea caracterului lui
Hristos si a chemarii pe care o adreseazd crestinilor (Hristos este ,,ieri
si azi acelasi, si in veci”).

Cartea se incheie cu o rugdciune in care apare, din nou, numele
Hristos, prin care (dia Hristou) crestinul poate face faptele placute lui
Dumnezeu (13:21).

lacov, luda
Epistola lui Iacov retine doar doud referinte la titlul Hristos, ambele in
stil clasic epistolar (Iacov, rob al lui Hristos, 1:1; credinta lui Isus
Hristos, 2:1). Si Epistola lui Iuda are un stil asemanator (cf. 1:1), in timp
ce accentueaza totusi titlul in forma Isus Hristos Domnul nostru (1:4,
17,21, 22).

1-2 Petru
Dupa Epistola catre evrei doar corespondenta petrind mai vine cu o
serie bogatd de referinte despre titlul Hristos. Existd si aici referintele
comune, epistolare (1Pt.1:1; 5:10, 14; 2Pt. 1:1; 3:18). In afara de acestea
apar multe formuldri teologice interesante.

Astfel, credinta noastra va fi aritatd, slavitd si onorat3, la ,,ardtarea
lui Isus Hristos” (en apokalupsei Iesou Christou, 1:7, 13). Duhul lui Hristos
le-a descoperit profetilor despre suferinta lui Hristos pe cruce (1:11).
Sangele lui Hristos este de mare pret (timios), 1Pt. 1:19. Suntem ziditi ca
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pietre vii, plcute lui Dumnezeu prin Isus Hristos (dia Iesou Christou).
Hristos a suferit pentru credinciosi si le-a lisat un exemplu (2:21; aici
titlul pare folosit ca nume propriu, cf. si 3:18; 4:1; 5:1). Suferinta
impreund cu Hristos si pentru Hristos apare si mai clar in 1Petru 4:13-
14. Suntem indemnati sa 1l sfintim in inimi pe Hristos ca Domn (3:15),
avand o purtare bund in Hristos (3:16, adicd ,,in calitate de credinciosi
in Hristos”). Constiinta crestinului di o marturie buni, prin invierea
lui Hristos (dia anastaseos Iesou Christou). Toate slujirile in biserica
trebuie sd fie facute astfel Tncit Dumnezeu sd fie slavit prin Hristos
(4:11).

Teologia petrind despre titlul Hristos continud in 2 Petru. Veritabila
»scard a virtutilor” din 2 Petru 1:5-8 se incheie cu afirmatia cd aceste
calitati nu 1i vor ldsa pe credinciosi si fie ,,neroditori in cunoasterea
domnului nostru Isus Hristos” (2Pt. 1:8; cf. si 2:20). 2 Petru 1:11 ne
aduce aminte cd Isus Hristos este si domn si mantuitor (conglomerare
de titluri). Isus este nu numai obiectul unor afirmatii teologice, pentru
Petru, ci si obiectul amintirilor personale (2Pt. 1:14; o subliniere
expresd a profetiei lui Isus cu privire la moartea lui Petru). De fapt,
toate afirmatiile privitoare la puterea si invierea lui Isus se bazeazi pe
aceasta temelie istoricd a vorbelor lui Isus (1:16). 2 Petru 3:18 incheie
epistola cu doxologia obisnuita privitoare la Isus Hristos.

CONCLUZII ASUPRA TITLULUI HRISTOS

Titlul Hristos apare in Noul Testament cu diverse conotatii,
construind o teologie crestind complexd, care depdseste perceptia
clasicd, iudaicd, despre Mesia.

Intr-o prima etapd, titlul este folosit ca si 1l identifice pe Isus: el
este Hristosul profetit, care trebuia sa vina.

In a doua etapd, Isus incepe sd confere conotatii noi acestui titlu,
dupd cum incep sd apard si asocierile, juxtapunerile de titluri:
Hristosul lui Dumnezeu; Hristos, fiul lui Dumnezeu, Hristos Domnul
etc. Aceste doud etape se pot observa in evangheliile Noului
Testament. Tot in aceste scrieri se simt si neldmuririle iudeilor
privitoare la paradigma mesianicd a lui Isus (exemplu reprezentativ
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este loan 7, unde loan Botezdtorul se intreabd unde este paradigma
politicd a lui Mesia, si dacd trebuie, cumva si mai vind si un alt
personaj decit Isus). Isus ca Mesia, este un Mesia care suferd (cf. Isaia
53), un Mesia si al lui Israel si al Neamurilor, un Mesia care aduce cu el
inceputul impdratiei lui Dumnezeu si epoca vremurilor din urma. Ioan
subliniazi Tn mod repetat cd titlul Hristos stdrnea neldmuriri si
discutii.

Cea de-a treia etapd in completarea semnificatiilor acestui titlu se
poate observa in Faptele apostolilor si in epistole. Aici titlul capata noi
conotatii, incluzdnd si pe cea privitoare la natura sa diving, la
conducerea universald a lui Isus Hristos. Ioan include noi semnificatii
in teologia acestui titlu: testul credintei, definirea invataturii
antihristice, invatatura cd Hristos este al lui Hristosul lui Dumnezeu si
va stdpani cu autoritate Intreaga lume.

In mod deosebit, titlul capati o adancime teologici uimitoare in
epistolele lui Pavel unde Hristos este paradigma familiei, speranta
gloriei, modelul omenirii, unde este important s3 fii ,,in”, ,,prin” si
,»cu” Hristos.

Intre epistolele generale se detaseazi Evrei si corpusul petrin.
Epistola cdtre evrei construieste o teologie complexa a comparatiei
dintre Hristos si Moise (doud personaje mesianice) si a prezentdrii lui
Hristos (Mesia) ca preot universal conform preotiei lui Melchisedec. 1-
2 Petru subliniazd domnia lui Hristos si semnificatia eschatologica a
slujirii sale.

Titlul Domnul

In evreieste termenul care traduce titlul Domnul este adonai, iar n
greacd, kurios. Kurios este folosit n Noul Testament in diverse moduri:
uneori ca titlu de respect general sau ca titlu de politete (cf. Ioan 4:1,
11:2, 6:23) si, adesea, ca traducere pentru adonai (acesta, la rindul sdu,
era adesea folosit ca referintd la tetragrama ihvh, lahveh, numele lui
Dumnezeu In Vechiul Testament; bine-cunoscutul nume Iehova nu
este altceva decit numele lui Dumnezeu, Iahveh, citit cu vocalele din
adonai (domn), ca o formd de respect, pentru a se evita pronuntarea
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directd, propriu-zisd, a Numelui, ha-sem). Astfel, prin folosirea acestui
titlu se recunoaste si se subliniaza adeseori in Noul Testament cd Isus
este Dumnezeu, egal cu Iahveh (de exemplu, Toma i spune lui Isus:
,2Domnul meu si Dumnezeul meu!”, echivaland cei doi termeni, In.
20:28)".

TITLUL DOMNUL IN EVANGHELIILE SINOPTICE

Este de asteptat ca in evanghelii, in general, si fie Intilnitd o
diversitate larga de utilizari de tip istoric ale termenului ,,Domnul”: ca
formuld de politete (uneori adresatd lui Isus - ca profet, mesia sau
rabin, dar alteori, cel mai adesea, adresatd altor persoane respectabile
din societatea evreiascd), ca titlu mesianic si chiar ca titlu divin
(referitor la Dumnezeu Tat3l, Iahveh, cel mai adesea, in citate din
Vechiul Testament, dar si referitor la Isus). Foarte adesea titlul apare
in parabolele lui Isus, cu diverse conotatii, dar acestea nu vor fi
contabilizate ca titluri adresate lui Dumnezeu sau aplicate, prin
metaford, lui Isus Tnsusi, ci vor fi tratate conform cheii interpretative a
respectivelor parabole. In afard de aceste situatii, existd si un numar
de referinte ambigue pentru intelegerea cirora este nevoie de o
exegezd atentd, detaliata.

Marcu
Evanghelia dupd Marcu include si ea referinte de tip vechi testamentar
la Dumnezeu ca ,,Domn”, (cf. Mc. 1:3; predicarea lui loan Botezitorul;
Isa. 40:3; de asemenea, lozinca strigatd la intrarea triumfald n
lerusalim, 11:9; folosirea metaforicd din parabola vierilor, 21:9; sau
12:11, citatul din Psa. 118:22; 12:29; 13:20, cAnd Dumnezeu scurteazd
zilele de necaz din vremea sfarsitului)*.

Referintele privitoare la Isus incep relativ devreme in evanghelie,
in Marcu 2:28, pasajul In care Isus se numeste pe sine Domn al

38, ]. Case, ,,KYPIOX as a Title for Christ”, JBL, 96.2 (1907), 151-161.
4D. Johansson, ,,Kyrios in the Gospel of Mark”, JSNT 33.1 (2010), 101-124.
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sabatului.” El lasd sd se Inteleagd faptul ci el este Domnul, de exemplu,
atunci cind 1i spune celui vindecat de posesiune demonici ,,Du-te... si
spune cele ce ti-a ficut Domnul” (Marcu 5:19; desi aici textul poate
prezintd o anumitd ambiguitate, deoarece poate fi vorba si despre Isus,
ca Domn, dar si despre Dumnezeu Tatdl, Domnul, care a lucrat prin
Isus aceastd minune). intre textele unde valoarea titlului Domnul nu
pare sa depdseascd pe cea a unui titlu de politete, se poate mentiona
Marcu 7:28, textul In care este vindecatd fiica femeii grecoaice siro-
feniciene si Tn care aceastd il apeleazi cu termenul ,Doamne!” (s-ar
putea traduce, In acest pasaj, si ,Domnule!” (nu este clar ci aceasti
femeie intelege prin kurios, kurie, un termen cu conotatii mesianice sau
divine).

Conotatiile hristologice ale titlului sunt prezente, mai departe, in
Marcu 11:3, unde Isus se prezintd pe sine insusi ca Domn, la intrarea in
lerusalim. Capitolul 12 este un capitol de dispute intre Isus si iudei,
remarcabil prin densitatea mare a referintelor la titlul Domnul - fie
referitor la Dumnezeu, fie la Isus (Mc. 12:9; 11; 29; 30; cf. 36-37, unde
Isus se prezintd ca Domnul, fiul lui David si Domnul lui David).

Ultimile referinte sunt in Marcu 16, legate de Inaltarea Domnului
(16:19-20). De vreme ce portiunea 16:9-20 este un final adiugat, aceste
referinte dovedesc o hristologie avansatd, apologeticd, provenind tot
din secolul intdi, de o conceptie istoricd nu departe de cea din Faptele
Apostolilor, care afirma categoric autoritatea regald, domneasca si
divind a lui Isus (el este ,,Domnul Isus”; Domnul lucra Intre ucenici si

intdrea mesajul prin semne, Mc. 16:19-20).

Matei
Matei consemneazd un numdr foarte mare de situatii in care este
folosit titlul ,,Domnul”, si multe din ele se afld in parabolele lui Isus™.
Urmand modelul sinoptic, si Matei include o prima serie de
referinte privitoare la Domnul - ca titlu atribuit lui Dumnezeu (1:20,

15 Pasajul acesta nu este doar mesianic, ci afirmd si divinitatea lui Isus, deoarece numai
Dumnezeu putea avea autoritatea asupra sabatului.
1¢].D. Kingsbury, ,, The Title KYRIOS in Matthew’s Gospel”, JBL 94.2 (1975), 246-256.
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24, 2:13; ingerul Domnului; cuvintul Domnului prin profeti, 1:22; 2:15,
19). La ispitirea din pustie, 4:7-10, Isus insusi rdspunde Satanei cu
versete din Scripturd, ardtind ca nu trebuie s3-1 ispitesti pe Domnul
Dumnezeu etc. (Deut. 6:16; Isa. 17:2-7; Num. 14:22; Psa. 78:18; Deut.
6:13). in mod asemanitor, nu trebuie si juri stramb Tnaintea Domnului,
5:33 (cf. Lev. 19:12; Num. 30:3; Deut. 23:22-24). Similar, Tn 9:38, Isus i
invatd pe ucenici sd-1 roage pe Domnul secerisului sd scoata lucratori
la secerisul sau.

In 21:42, Domnul (Dumnezeu) a decis si aleagd piatra din capul
unghiului, indiferent de pdrerea zidarilor. Domnul Isus se roagid
Tatilui numindu-1 ,,Doamne” (11:25). In alt text, o istorisire aproape de
statutul de parabold (masal,) Isus atrage atentia cd nu poti sluji la doi
domni, si lui Dumnezeu si banului (mamona; Mt. 6:24, trad. Cornilescu:
doi stapani).

Titlul Domnul apare cu inteles mesianic incepand cu Matei 3:3 (cf.
Isa. 40:3), cu predica lui loan Botezitorul despre pregitirea cdii pentru
venirea Domnului.

In Matei 7:21-22 Isus 1si atribuie numele de Domn si functia de
judecdtor la judecata de apoi (cf. Mt. 23-25). Capitolul 8 vine cu o serie
de evenimente speciale In care se foloseste In mod repetat titlul
,Domnul” - uneori cu o anumitd ambiguitate (cum este cazul tn multe
din vindecdri). in Matei 8:2, un lepros i se adreseazi lui Isus cu acest
titlu - si cu inteles mesianic, dar si ca termen de politete. Apoi, un
centurion 1l numeste si el ,Domnule” si 1l roagd sa-i vindece slujitorul
(8:6-8). In 8:21, Isus le cere ucenicilor si-1 urmeze, pentru ci unii, chiar
dacd il numeau ,.Domn, Doamne”, nu erau gata de aceastd decizie
(probabil foloseau si ei titlul ca un termen de politete).

In Matei 8:25 ucenicii i strigd lui Isus ,,Doamne, salveazi-ne!”, in
timp ce vasleau pe furtund, in barcd, iar Isus 1si aratd puterea
mesianici (si divind). in aceasti situatie, desi incd supravietuieste o
anumitd ambiguitate, ucenicii se Intreabd in final ce fel de om este
acesta (8:27). Semnificatia titlului este mai clard tn Matei 14:28-30,
unde se afli dialogul dintre Isus si Petru cu ocazia umblirii pe apa (este
posibil ca si aici sd existe doud nuante si o anumitd progresie in
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folosirea titlului: la inceput, Petru spune , Doamne, porunceste-mi sa
vin”, apoi ,,Doamne, salveazd-ma!”, Isus fiind perceput ca Mesia, apoi
ca Dumnezeu salvator). De fapt, Petru foloseste acest titlu de
numeroase ori, in Matei (16:22; 17:4; 18:21), ceea ce indicd atentia lui
Matei fatd de acest apostol, precum si prezenta sa, ca martor ocular,
intr-o multime de discutii Intre Isus si cei doisprezece apostoli.

In 12:8, Isus se numeste Domnul sabatului (text sinoptic clasic).

Intrarea 1n lerihon - si, deci, apropierea de saptamana Patimilor -
prilejuieste vindecarea a doi orbi care il strigd ,,Doamne, Fiul lui David”
cu semnificatie mesianica foarte clard (20:30-33). Titlul este folosit Tn
acelasi sens si in timpul intrdrii triumfale in Ierusalim (21:3-9, loc
comun 1n evangheliile sinoptice, care implica si divinitatea lui Isus; cf.
si 23:39).

In timpul ultimei sdptdmani in lerusalim se aduni tot mai multe
ocazii de afirmare a mesianitatii lui Isus: Intrebarea despre Fiul sau
Domnul lui David (22:37-45), avertiziri si pilde despre a doua venire a
Domnului (capitolele 24-25; 24:42 samd); discutia de la cina pascald
(26:22),

Se Intalnesc si situatii mai ambigue, cum ar fi in cazul vindecdrii
unor orbi (9:28), care il numesc ,,Domn”, insa ramane de discutat in ce
sens este folosit titlul (politete sau pozitie mesianicd ori profetic3).
Asemindtor este si cazul vindecarii fiicei femeii canaanence (15:22-27)
si, poate, si acela al fiului unui evreu (17:15). Si, poate, si mentionarea

unui ,,inger al Domnului” n 28:2, In contextul tnvierii.

Luca
In mod deosebit, evanghelistul Luca foloseste des titlul ,,Domnul”
(7:13,19, 10:11, 39, 12:42 etc.). Mai ntai, titlul apare in naratiunile
copildriei lui Isus, in primul rand cu referire la Dumnezeu: Domnul este
cel care da har, ingerul care aduce vestile bune este ingerul Domnului,
Maria si Ana 1l numesc pe Dumnezeu Domn, in cintdrile lor etc. Chiar
si Isus foloseste acest titlu cu privire la Dumnezeu Tatdl, cf. Luca 10:2,
10:27, 20:42-44 etc. (Isus subliniaz3 aici ideea egalitatii sale cu Tatil,
tocmai in contextul discutiei despre cine este Domn si cine este Fiu, in
psalmul lui David, Psa. 110:1). Cu exceptia acestor pasaje, precum si a
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proclamarii mesianice din 19:34 si a discutiei legate de blasfemia
referitoare la Isus si Beelzebul (Baal-zebub), domnul demonilor, din
11:15, titlul Domnul este folosit cu precadere in legdturd cu Isus, cu
incepere din 6:5, o declaratie a mesianitatii si chiar a divinitatii lui Isus
(Isus, Domn al sabatului).

Tranzitia in aplicarea titlului Domnul, de la Dumnezeu Tatil la Isus,
se observa destul de devreme, chiar Tn Luca 1:43, cind Elisabeta o
numeste pe Maria ,,mama Domnului meu”. Tot In contextul nasterii, si
pastorii sunt anuntati despre nasterea lui ,,Hristos, Domnul” (Lc. 2.11).
In ambele situatii, implicatia este ci Isus este Domnul mesianic, Fiul lui
David (ramane de vazut in ce masurd a fost clar si ca folosirea acestui
titlu implicd faptul ci Isus este Dumnezeu Intrupat, una cu lahveh,
Dumnezeul lui Israel; oricum, Luca, la fel ca si loan, foloseste des
ambiguitatea ca mijloc de prezentare progresiva si de evanghelizare).

Prefigurata poetic in imnurile si declaratiile din naratiunile nasterii
si copildriei lui Isus, folosirea curentd, aplicati lui Isus, a acestui titlu
incepe, asa cum s-a amintit, cu Luca 6:5, unde se afirmd drepturile
mesianice ale lui Isus si, prin asociere, ale ucenicilor sdi, Intr-un pasaj
care pune laolalta doua titluri: ,,Fiul omului este Domn si al Sabatului”.
Seria continud si Isus este numit Domnul la invierea fiului viduvei din
Nain (7:13), la prima trimitere in misiune a ucenicilor (10:1), in discutia
cu privire la Marta si Maria (10:39), in mustrarea fariseilor (11:39), in
pilda ispravnicului intelept (12:42), la vindecarea femeii cu hemoragie
(13:15), in discutia despre credinta si bobul de mustar (17:5-6), in pilda
judecdtorului nedrept (18:6).

Cu conotatii mesianice aparte, titlul este folosit in evenimentele
legate de intrarea glorioasd in lerusalim, de sdptdmana patimilor
(intAlnirea cu Zacheu, Lc. 19:8; pregatirea intrarii in lerusalim, 19:31,
34; Tn 19:38 apare din nou asocierea cu Dumnezeu Tatdl: Isus este
Jimpdratul care vine Tn numele Domnului”; cf. si 20:42-44, discutia
despre Psa. 110).

Dupd avertizarea lui Petru cu privire la lepidarea de Hristos (22:31,
61), titlul apare in contextul legat de invierea lui Isus (24:3, 34). Aici
intelesul este, de asemenea, dublu: o datd se referd la mesianitatea lui
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Isus, Tn mod retroactiv, dar, apoi, anticipativ - si demonstrat apoi prin
puterea invierii, la divinitatea sa.

TITLUL DOMNUL IN CORPUSUL IOANIN

Desi titlul nu este folosit foarte mult de Ioan, totusi, unele din cele mai
importante instante se afld tocmai in evanghelia sa. Pe ansamblu, Ioan
scrie cu un foarte pronuntat caracter post-istoric, adicd bazat nu pe o
reconstructie treptatd a valorii titlului, ci pe bazat pe intelesul revelat
deja, direct de Isus, in timpul lucrarii sale, si confirmat la inviere si mai

tarziu.

Evanghelia dupa loan
Ca si in celelalte evanghelii, titlul apare mai intai in citatul isaianic
privitor la Calea Domnului, folosit des de Ioan botezdtorul (In. 1:23;
folosirea titlului este bivalentd: Calea Domnului este calea lui
Dumnezeu, dar si a lui Isus, Domnul). Un caz similar pare s fie si 12:38,
cand se citeaza din nou din Isaia (Is. 53:1), titlul Domnul avand dubla
trimitere - la numele lui Dumnezeu, in Vechiul Testament, dar si la
lucrarea lui Isus, Tn Noul Testament. Domnul ca titlu aplicat lui
Dumnezeu apare apoi si in 5:4, in episodul vindecarii de la scdldatoare.
Similar Tn 12:13, cand Isus este ,,Cel ce vine In Numele Domnului”,
adicd in Numele lui Dumnezeu.

Utilizarea generald ca formuld de politete, este si ea prezentd intr-
un numir de texte. In dimineata fnvierii, in dialogul Mariei cu Isus,
titlul este folosit in mod laic, secular, ceea ce este explicabil avind in
vedere cd Maria il confundi cu Ingrijitorul gradinii (20:2, 13). In acelasi
timp, 20:15 dd ocazia unui joc de cuvinte interesant: Isus, confundat cu
gradinarul, este interpelat cu apelativul comun ,,domnule”, dupd ce
Maria tocmai 1i vorbise despre el, in 20:13, referindu-se la Isus cu titlul
Domnul. In ce 1l priveste pe Isus, el mai este odatd apelat cu titlul de
politete ,,domnul”, anume de catre femeia samariteancd, din cauzd cd
nici ea nu stia cine este el (cf. 4:11; un paralelism interesant in ce
priveste formula de politete este si Tn 12:21, cand titlul este folosit cu
privire la Filip, numit ,,domnule” de cdtre cei care voiau s3-1 vada pe
Isus).
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Titlul Domnul este aplicat apoi lui Isus in mod specific in
numeroase situatii (Ioan 4:1; 6:12; 11:2, 13:13-14, 15; 20:2, 13, 18, 25, 27;
21:7,21:12).

O aldturare speciald in care cititorul este invitat sd analizeze mai
atent continutul titlului Domnul apare in Ioan 6:23, unde se aminteste
cd ,,Domnul 1i multumise lui Dumnezeu” la inmultirea pestilor si a
painilor.

O situatie clard de folosire a titlului cu conotatii mesianice este
chiar la intrarea in lerusalim, o referintd In comun cu sinopticii
(12:13).

Probabil, una din referintele cele mai interesante sunt cele din
capitolul 13:13, 14, unde Isus Insusi aprobd folosirea a doua titluri:
Invatitorul si Domnul, recunoscand ci el este, intr-adevir, Domn si
Invatitor unic. loan isi lasd cititorii si dezbatd ce fel de Domn si
Invatator este Isus si fi invitd, implicit, la o viatd practica de credint4 si
ascultare,

In final, raspunsul lui Toma din Ioan 20:28 rdmane memorabil: Isus
este ,Domnul meu si Dumnezeul meu” si loan vrea ca cititorul s
remarce lucrul acesta (contextul in care este rostit este contextul post-
inviere, ceea ce indicd interesul lui Ioan pentru felul in care invierea
lui Isus 1i confirma acest titlu si 1i d3 noi sensuri).

Epistolele 1-2-3 loan
Mai departe, trecind la epistolele lui Ioan, se observa cd, in mod
interesant, titlul Domnul lipseste din 1 Ioan si din 3 Ioan. Divinitatea si
autoritatea mesianicd a lui Isus este afirmatd aici cu ajutorul altor
titluri (Mijlocitorul, Fiul lui Dumnezeu, Hristos). in 3 Ioan lipseste chiar
orice referire la Isus (este posibil ca, totusi, Isus si fie avut in vedere
prin substantivul Adevarul, in 3 Toan 3 si 12; o altd posibilitatea ar fi ca
acest nume sd se refere la Duhul Sfant; ar mai fi o posibilitate, anume
ca 3 loan 7 si se refere la Isus, ,,dragostea Numelui lui” fiind motiv
pentru plecarea fratilor in misiune de vestire a evangheliei).

Epistola 2 loan are insd o altd abordare. Mai intii, ca o curiozitate,
in 2 loan apare de doud ori apelativul kuria, doamna, cu referire
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probabila la Biserica din acel loc, sau chiar cu referire la o proprietard
de neam ales, 1n casa cdreia se aduna biserica locala.

Apare insd si titlul Domnul apare in 2 loan 3, in salutdrile de la
inceput: ,Harul, indurarea si pacea sia fie cu voi din partea lui
Dumnezeu Tatdl si din partea Domnului Isus Hristos, Fiul Tatdlui, in
adevdr si in dragoste!” Este de remarcat cad formula ioanind leaga titlul
Domnul, de titlurile Hristos si Fiul.

Apocalipsa
In Apocalipsa, titlul Domnul reapare si subliniazd din nou divinitatea
lui Isus, egalitatea lui cu Dumnezeu Tatal.

Isus este numit Domnul in 1:5, 1:10, In viziunea de inceput, si la fel,
in 11:8, 14:13, 17:14 (Domnul Domnilor), 19:16 (Domnul Domnilor),
22:21.

in acelasi timp, in mod consecvent, Dumnezeu Tatdl este numit
Domnul, mai ales in formula vechi testamentard, Domnul Dumnezeu
(ebr. lahveh Adonai, 1:8, 4:8, 11:4 - Domnul pdmantului - aici referinta
poate fi si la Isus, 11:15, 18:8, 19:1, 19:6, 21:22, 22:5-6. in mod
caracteristic in Apocalipsa, de foarte multe ori apare sintagma
nscaunul de domnie”, tronul lui Dumnezeu, care este o trimitere
implicitd la domnia sa peste intregul Univers. Totusi, asa cum aratd
7:17, si Mielul, adicd Hristos, este asezat pe acest scaun de domnie (lit.:
,»in mijlocul scaunului de domnie”; cf. 22:5, cAnd Hristos vorbeste de pe
pozitie diving).

TITLUL DOMNUL IN CORPUSUL PAULIN

La prima vedere titlul ,,domnul” pare comun si este folosit in
modalitati standard in cuprinsul epistolelor, adesea, simplu, prin
mentionarea faptului ca Isus este ,,domnul nostru”. O altd utilizare
comund este cea din sectiunile introductive sau finale ale scrisorilor,
unde apare sub forma ,,Domnul Isus”, sau ,,Domnul Isus Hristos”, sau
LIsus Hristos Domnul nostru”, foarte des aldturi de numele lui
Dumnezeu Tatdl, impreund cu urdri de pace si har cdtre destinatari
(Rom. 1:4,7; 1 Cor. 1:3; 2 Cor. 1:2-3; Gal. 1:3 etc.). O variantd apropiatd o
reprezintd salutdrile in ,numele lui Isus Domnul” (1 Cor. 1:2).
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Mentionat aldturi de numele lui Dumnezeu, titlul in aceastd forma
comunicd divinitatea lui Isus. Alteori, in epistole apar expresiile ,,Isus
Hristos Domnul nostru”, sau simplu ,Domnul nostru”, subliniind
comuniunea crestinilor cu Domnul lor si experienta comund a
mantuirii (Romani 4:24; 5:1, 11, 21; 6:23; 7:25; 8:39; 15:6, 11, 30; 16:18,
20). Pe langa titlul ca atare - utilizat adeseori singur, ca referintd
semnificativd cu privire la identitatea lui Isus, meritd mentionate si
alte utilizdri comune, in formuldri specifice ale lui Pavel, cum ar fi in
expresiile ,,in Domnul” (en kurio; Rom. 6:23; 8:39; 14:14; 16:2 etc.), ,,prin
Domnul” (dia kuriou, Rom. 5:1 21; 7:25; 15:30 etc.), si altele.

Romani si Galateni
Referintele introductive din Romani 1:4, 7-8), din sectiunea de salutari,
sunt urmate de o tratare mai aprofundatd a temei domniei lui Isus,
care plaseaza titlul ,,domnul nostru” n diverse contexte teologice.

De exemplu, Romani 4:24 compara credinta noastrad in domnul Isus
cel inviat, cu credinta lui Avraam cd Dumnezeu 1i va putea da un fiu si
cd, in momentul jertfei de pe muntele Moria, tot Dumnezeu il va putea
invia pe Isaac, In caz cd va fi jertfit.

Romani 5 este dedicat impdacarii credinciosilor cu Dumnezeu, prin
Isus, si in partea a doua (5:11-21), construieste o comparatie extinsad
intre izbdvirea prin Hristos si blestemul pdacatului, prin Adam.
Referintele la titlul Domnul apar in puncte critice ale demonstratiei,
adicd la tnceput, la mijoc, si in final (5:1, 11, 21).

Teologia paulind a prepozitiilor iese bine in evidetd in Romani. De
asemenea, persistd folosirea conjugatd a titlurilor Hristos si Domnul.
Astfel, Tn 6:23, plata pacatului este moartea, dar darul lui Dumnezeu
este ,viatd vesnicd Tn Hristos Domnul nostru”. In 7:25, Pavel i
multumeste lui Dumnezeu prin Isus Hristos Domnul nostru (dia Iesou
Hristou tou kuriou hemon). In 8:39, nici o dimensiune a universului si nici
o fiintd din cosmos nu 1i poate despadrti pe credinciosi de dragostea lui
Dumnezeu (care este) in ,,Hristos Isus Domnul nostru.” Tot prepozitia
dia (prin) apare si in Romani 15:30, cAnd Pavel 1i indeamnd pe
credinciosii din Roma, prin Domnul Isus Hristos, sa lupte impreund cu
el in rugdciune catre Dumnezeu.
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Romani 9.28-29, citeazd din Vechiul Testament (Isaia 1:9) si aplicd
titlul Domnul, implicit, lui Dumnezeu Tatal. Seria citatelor din Vechiul
Testament cu privire la Domnul continui si alte texte (cf. 10:13; 11:3,
34;12:9; 15:11).

Paralela dintre Dumnezeu Tatil, ca Domn, si Domnul Isus apare clar
in capitolul 10. Astfel, Pavel scrie cd cei credinciosi si marturisesc clar,
verbal, credinta in Domnul (10:9), cédci, asa cum spune Vechiul
Testament, ,,oricine va chema numele Domnului va fi mantuit” (Rom.
10:13; cf. Psa. 32:1-2; 86:5; Rom. 10:16, Isaia 53:1).

Partea aplicatd a epistole aduce porunci clare referitoare la Domnul
(cf. ,slujiti Domnului”, 12:11). Trdirea eticd depinde de ,,imbracarea in
Domnul”, ca sd nu fie exageratd grija pentru trup, spre trezirea
poftelor (13:14).

Romani 14 vine cu o serie intreagd de referinte cu privire la faptul
cd Domnul este singura autoritate care conteaza - si fatd de care
trebuie sd se raporteze crestinul (14:4, 6, 8, 9; cf. 14:8, ,,Cici daca trdim
pentru Domnul trdim si dacd murim, pentru Domnul murim” etc.).
Aceste texte sunt usor ambigue, Intrucat ele se pot referi atat la Isus,
cat si la Dumnezeu Tatdl, cu atit mai mult cu cat 14:11 citeazd Vechiul
Testament (Isa. 45:23).

Capitolul 16, plin cu salutdri crestine, are multiple referinte la titlul
Domnul, mai ales cu privire la crestini care sunt, mereu, ,,in Domnul”,
sau sunt salutati ,,in Domnul” (en kurio; 16:2, 8, 11-13, 18, 20, 22).

Prin contrast, desi existd multe asemanari intre Romani si Galateni,
epistola cdtre credinciosii din Galatia nu dezvolta foarte mult tema
Domniei lui Isus. Doar capitolele finale vin cu citeva perspective
importante. Pavel fsi declard, astfel, convingerea sa ,,in Domnul”, cd
galatenii il vor asculta (5:10) si declard ci el nu doreste si se laude cu
nimic altceva decét cu crucea lui Isus (6:14).

Corespondenta corinteana (1-2 Corinteni)
1-2 Corinteni vin cu setul lor de referinte legate de titlul Domnul,
dintre care unele reflectd uzantele amintite (de exemplu, apar des
expresiile ,,Domnul nostru Isus Hristos”; ,in Domnul” etc.). In afard de
acestea, citeva referinte atrag atentia in mod special prin semnificatia
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lor. De exemplu, 1 Corinteni 1:7 mentioneazd ,aritarea (adicd
revelarea, apocalupsis) Domnului nostru Isus Hristos”, ficind ca
referinta sd vorbeascd despre pre-existenta domniei lui Isus. Tabloul
sugerat este, Intr-adevdr, apocaliptic, deoarece 1:8 vorbeste de ,,ziua
Domnului nostru Isus Hristos”, care nu poate fi decat ziua revenirii lui,
ziua judecdtii (cf. 5:5; 2 Cor. 1:7; in limbajul Vechiului Testament, ,,ziua
Domnului” sau ,ziua aceea” se referd la ziua judecatii). In 1:31 (cf.
leremia 9:23-24) i se atribuie, din nou, lui Isus, conotatiile vechi
testamentare ale titlului ,Domnul” si, la fel, si 2:16 (cf. si 2 Cor. 10:17).
Asocierea lui Isus la textele Vechiului Testament in care Dumnezeu
(Tatal - sau Sf. Treime) sunt principalul subiect, este o temd
importanta in Noul Testament, recurentd in toate epistolele pauline
(cf. si expresiile ,,in numele Domnului Isus Hristos”, cain 1 Cor. 6:11).
Teologia lucrarilor Domnului apare n 1 Corinteni 3:5 cind se aratad
cd Domnul da fiecdruia daruri, chemairi de slujire. Ideea este reluata in
1 Corinteni 12:5, unde se spune ci sunt felurite slujbe, dar acelasi
Domn. Domnia lui Hristos, unic3 in tot universul (1 Cor. 8:6; cf. Ef. 4:5;
Filip. 2:5-11), are in rispundere toate slujirile (cf. 1 Cor. 12:4-6, Duhul
da daruri, Tatal planificd si proiecteazd, Domnul - Fiul conduce
lucrdrile si slujirile, Tmplinirea planurilor).” Unul din lucrurile
interesante din 1 Corinteni este reaparitia testului mantuirii - sub
forma testului prezentei Duhului Sfant, in relatie cu titlul Domnul, in
12:3, ,Nimeni nu poate zice: Isus este Domnul! decat prin Duhul Sfant.”
1 Corinteni 6 (6:11, 13, 14, 17), leagd teologia trupului omenesc de
autoritatea Domnului (,trupul este al Domnului”). Prima parte a
capitolului 7 din 1 Corinteni aduce o discutie interesantd despre
autoritatea Domnului si cea a lui Pavel in ce priveste consilierea celor
casatoriti (7:10, 12: ,,nu zic eu, ci Domnul”; ,,zic eu, nu Domnul”; cf. si
14:37, unde subliniaza cd cei ce se considerd duhovnicesti ar trebui s3

7 Textul este de importantd majord pentru teologia trinitard a NT, a lui Pavel - in
spetd. in sine, reprezinta un fel de ,fisd a postului” pentru Sfanta Treime, o descriere
a manifestarilor specifice ale celor trei persoane divine, sau a domeniilor in care se
manifestd cu precddere.
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inteleagd cd ceea ce scrie el - in spetd despre nchinarea femeilor in
Bisericd - ,este porunca Domnului”; de asemenea, vezi 2 Cor. 11:17,
unde lauda mustrdtoare a lui Pavel este prezentatd ca nefiind ,,potrivit
Domnului”, cum bineinteles nici laudele corintenilor nu erau ,,potrivit
Domnului”, gr. kata kurion. Pavel se lauda cu slabiciunile sale dar si cu
harul Domnului, cf. 2 Cor. 12:1, 8). Conform primelor versete din
capitolul 7 existd o anumita egalitate, reciprocitate in ce-i priveste pe
sotii crestini (sot si sotie; cf. 11:11-12, in Domnul nu existd unul fard
celalalt, deci se poate vorbi de o egalitate ontologicd, in timp ce totusi
cei doi acceptd si adoptd o anumitd diferentiere de actiune, pozitie
etc.).

Sub autoritatea Domnului se afld si Cina Domnului, moralitatea si
spiritualitatea impartdsirii fratesti (1 Cor. 10-11, cf. 11:21-32). Limbajul
euharistic este plin de referinte la Domnul: atat cu privire la viata lui
pamanteascd (11:23), cit si cu privire la a doua sa venire (11:26) si cu
privire la natura aparte a acestei Tmpartasiri (11:27, 32). In privinta
aceasta, Pavel pare sd aibd doud atitudini diferite mentinute in
echilibru: pe de o parte, zeii pdgini nu sunt nimic (sunt totuna cu
nimic), si mancarurile tnchinate lor nu sunt afectate cu nimic - de
aceea, ele pot fi luate fard probleme de constiintd; pe de alta,
participarea la nchinarea catre idoli Tnseamna ceva si crestinul nu
trebuie sd bea din paharul acestei inchindri (el trebuie sd se inchine
doar prin participare la masa Domnului (cf. 10:21; 22; 10:19, 26). Partea
dedicatd teologiei Duhului Sfint (12-14) aduce in prim plan
madrturisirea ,,Hristos este Domnul” pe care nimeni n-o poate spune
altfel decat prin Duhul Sfant (12:3).

Capitolul dedicat temei invierii (1 Cor. 15) subliniazd cd victoria
asupra mortii este primitd prin Domnul Isus Hristos (15:57-58; la fel si
curajul de a sta in fata mortii, in prigoane, 15:31).

Prezenta Domnului in toate domeniile misiunii lui Pavel se vede,
din nou, in capitolul final, in 1 Corinteni 16:7, 10, 19, 22, 23. In mod
special, urarea din 16:22 a ndscut diverse controverse si interpretari
(,,cine nu 1l iubeste pe Domnul s3 fie anathema. Maranatha!” Ultimile
doud cuvinte sunt in aramaicd. Primul este o imprecatie, iar al doilea,
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desi Tnseamnd ,Domnul vine” a fost si el interpretat, uneori, ca o
imprecatie).

In ce priveste 2 Corinteni, se poate observa, mai departe, dupi
referintele obisnuite din introducere, retorica specificd lui Pavel. El
face referintd la ziua Domnului (a doua venire, ziua judecatii; 2Cor.
1:14), la oportunitatile de vestire a evangheliei ca la o ,,usd deschisa in
Domnul” (2:12) etc.

Afirmatiile specifice nu se lasd asteptate insd din momentul in care
Pavel incepe sd discute corespondentele si contrastul dintre
legdmantul Vechiului Testament si legamantul Noului Testament. Asa
se face cd Tn 3:17-18, el afirma cd Domnul (cf. Exod 33-34) este Duhul
(adic3, asa cum Moise a vorbit atunci cu Domnul, direct, acum crestinii
au acces direct la Dumnezeu Duhul Sfant: ce a fost Domnul atunci
pentru Moise - Dumnezeu Tatdl, asa este acum Duhul Sfant pentru
crestini) si unde este Duhul Domnului acolo este libertatea.

Domnul este subiectul predicarii apostolilor si, de asemenea, este
modelul si secretul invierii noastre (sun Iesou egerei), in 4:5, 4:14. Tot in
perspectiva Invierii sunt scrise si 2 Corinteni 5:6-8, unde sunt puse in
balantd dorinta de a mai trdi in trup si dorinta de a fi cu Domnul.

Misiunea apostolilor - si a crestinilor, in general, este sd ducd mai
departe ambasada credintei, sd 1i convinga pe oameni, ca unii care l-au
cunoscut pe Domnul (5:11).

Chemarea crestinilor de a fi noul popor al lui Dumnezeu apare in
6:17-18, cand se aplicd Bisericii chemarea lui Dumnezeu Domnul citre
Israel (Isaia 52:11 si Ezechiel 20:34, 41).

Tema ddrniciei este tratatd si ea in cheia ascultarii de Domnului si
de exemplul sdu (2 Cor. 8:5, 9, 19, 21). De asemenea, si tema autoritatii
spirituale a lui Pavel asupra corintenilor, care vine tot de la Domnul si
este spre zidirea lor sufleteasci (10:8, 17-18; cf. 13:10).

Corespondenta din inchisoare
Corespondenta din inchisoare a apostolului Pavel este neobisnuit de
bogatd in referinte despre titlul Domnul. Epistolele Efeseni, Filipeni,
Coloseni si Filimon au numeroase pasaje in care utilizeazd acest titlu,
pe langd obisnuitele referinte epistolare din introducere si din final.
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Efeseni

Dincolo de referintele de tip general, retoric (1:2-3, 14-17; introduceri
generale apar chiar si 4:1; 6:23-24), Efeseni are citeva teme specifice.
Astfel, Pavel scrie despre Biserica Domnului ardtand ca ea creste ca sd
ajungd un templu sfant ,in Domnul” (2:21); Dumnezeu fsi aratd
intelepciunea prin Bisericd, prin hotdrarea implinita ,,in Hristos Isus”
(3:11).

Tema unitatii Bisericii subliniazad c3 este doar un Domn, o credintad
si un botez (4:5).

Pavel 1i indeamnd pe efeseni, in Domnul, la o viata crestind de eticad
inaltd, care este In contrast cu viata fard sens a paganilor (4:17). Dacd
altddata au fost intuneric, acum crestinii sunt lumind tn Domnul (5:8)
si se gindesc la ce este bine in Domnul (5:10). Voia Domnului trebuie
perceputd cu acuratete, vorbirea si cintarea sunt demne de Domnul, si
crestinul aduce intotdeauna mulfumiri pentru toate, in numele
Domnului (5:17-20).

Urmitoarea temi este tema familiei extinse. in mod persistent,
Pavel subliniaza cd ascultarea unii fatd de altii trebuie sd aibd calitatea
ascultarii crestinului fatd de Domnul (sotiile de soti, copiii de parinti,
robii fatd de stapini; stapanii fatd Domnul, ca Stdpan al tuturor, 5:22-
6:9). In familie viata trebuie trditd in disciplina si cunostinta de
Domnul (6:4).

Epistola se incheie prin indemnul de ,,a ne imbraca in Domnul si in
puterea tariei lui” (6:10).

Filipeni

In Filipeni, dupd formulele introductive binecunoscute (1:1; 4:23),
Pavel subliniazd universalitatea domniei lui Isus ardtind in imnul
hristologic din capitolul 2 ca oamenii din orice popor vor marturisi cd
Isus Hristos este Domnul (cf. 2:11).

Filipeni dovedeste apoi cd expresia ,,in Domnul” este una din
expresiile pauline preferate: Pavel are incredere ,,in Domnul” c3 va iesi
curdnd din Inchisoare (1:14; 2:24); il recomand3d pe Epafrodit si fie
primit bine de crestini - ,,in Domnul”, adicd in calitate de frate crestin
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(2:29); crestinii sunt Tndemnati sa se bucure ,,in Domnul” intotdeauna
si s3-i fie multumitori (3:1, chairete en kurios; 4:4, chairete en kurios
pantote; cf. si 4:10).

Isus Domnul este idealul suprem al lui Pavel - pentru cunoasterea
lui el a ldsat totul (3:8; Pavel foloseste o aglomerare de titluri ,,pentru
cunoasterea lui Hristos Isus, Domnul meu” - este evidentd sublinierea
semnificatiei personale prin adjectivul pronominal ,,Domnul meu”);
venirea Domnului este aproape si este motiv de incurajare si bucurie
(3:20; 4:1, 4-5); Pavel subliniazd nevoia unitatii in Domnul, in planuri si
gandire (in mod special pentru cele doud surori Syntyche, or Sintiche,
si Evodia; 4:2).

Coloseni

Aproape de Efeseni, in ton si tematicd, Coloseni trideazd aceleasi
preocupdri ale lui Pavel, din timpul detentiei romane. Revine tema
trairii frumoase, etice (1:10), a constantei in credinta (,,cum ati primit
pe Hristos Isus Domnul, asa sa trditi in el”, 2:6; cf. iertarea unii altora,
in Domnul, 3:13; facerea tuturor lucrurilor in numele Domnului, 3:17).

Tema ascultdrii unii de altii in familia l3rgit3, prezentd in Efeseni,
apare si In Coloseni, cu citeva nuante 1n plus, cu citeva motivatii
suplimentare: sotiile sa se supund sotilor ,,cum se cuvine in Domnul”
(3:18; nu doar ,,ca Domnului”, ca tn Efeseni 5:22); copiii sd fie supusi
parintilor pentru c3 ,,aceasta este placut in Domnul” (3:20); robii sd
asculte de stdpani (3:22) pentru c3 ei, de fapt, slujesc Domnului, nu
oamenilor, si de la Domnul fsi vor lua rasplata (3:23-24); de asemenea,
stdpanii trebuie s3 fie drepti pentru ci si ei au un Domn in ceruri (4:1).
Este foarte interesant cum Coloseni este mai explicitd asupra
motivatiilor ascultdrii unii fata de altii.

Epistola se Incheie cu salutdri care 1i descriu pe colaboratorii lui
Pavel ca lucratori sau conlucratori ,,in Domnul” (4:7, 17).

Filimon
Epistola cdtre Filimon contrasteazd cu celelalte epistole din timpul
detentiei romane a lui Pavel prin lungime si prin tematica. Desi este
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mult mai scurtd, un bilet mai degrabd, asa cum sunt si epistolele 2-3
loan, scrisoarea cdtre Filimon face si ea apel la titlul Domnul.

Filimon nsusi este un crestin a cidrui dragoste si credinta fatd de
Hristos si fatad de credinciosi (sfinti) este cunoscuta de toti (1:5). Apelul
lui Pavel ca Filimon sd il reprimeasca pe Onisim este un apel facut atat
in numele umanitatii, cit si in numele fratiei crestine ,,in Domnul”
(1:16). Pavel il roaga pe Filimon si-i ,,facd un bine in Domnul” (onaimen
en kurio), joc de cuvinte prin care il aminteste pe Onisim, de fapt (1:20).

Scrisoarea se Incheie cu salutdrile obisnuite ale lui Pavel despre
harul Domnului (1:25). Dupd cum se vede, titlul Domnul este folosit in
stil paulin clasic si cu particula en (in), face referinta la autoritate, la
credintd, la Biserica Domnului.

Corespondenta tesaloniceana
Cele doud epistole citre tesaloniceni ale lui Pavel sunt scrise destul de
timpuriu (51-52) si prind citeva caracteristici importante ale acestor
Biserici tinere, de curand infiintate. in mod deosebit, interesul pentru
venirea Domnului si finalul istoriei.

Mai Intéi ar trebuie amintite Insa citeva referiri generale la nevoia
de a-1 urma (de a-1 imita) pe Domnul si pe apostoli (1Tes.1:6), la faptul
cd din Tesalonic a rasunat cuvantul Domnului in toatd Macedonia
(1Tes.1:8), si la tdria lor in fata persecutiilor din partea iudeilor care I-
au rastignit si pe Isus Domnul (2:15).

Titlul Domnul este folosit si in perspectiva etica: astfel, crestinii din
Tesalonic sunt indemnati in Domnul s3 trdiascd asa cum au fost
invitati, spre slava Domnului (1Tes.4:1-2; cf. 4-6; 1Tes.5:8-15), cdci
Domnul este cel care rdspliteste (1Tes.4:6). Poruncile privitoare la o
viatd sfantd, in hdrnicie si facere de bine, in numele Domnului, reapar
in 2 Tesaloniceni 2:13-16 si 3:1-12; mai ales 3:6, 12. Legat de aceste
porunci apar si indemnurile de a-si cinsti tnvatatorii vrednici care i
calduzesc bine in Domnul (1Tes.5:12).

Specifice acestor scrisori sunt pasajele referitoare la venirea
Domnului (ardtarea Domnului - parousia tou kuriou; descoperirea
Domnului - apocalupsis tou kuriou; ziua Domnului - hemera tou kuriou), 1
Tesaloniceni 2:19; 3:8, 11, 12-13; 4:15-17; 5:2, 9, 23; 2 Tesaloniceni 1:7-
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12; 2:1-2, 8. Credinciosii au nevoie si stea in picioare la venirea
Domnului (1Tes.3:8), sd aibd inimile int3rite (1Tes.3:13), sa fie sfinti si
fard patd in intreaga fiintd (1Tes.5:23). Ei se vor Intalni in atmosferd, pe
nori, cu Domnul si vor fi cu Domnul pentru totdeauna (1Tes.4:15-17).
Ardtarea Domnului va distruge ardtarea celui Rdu, prin puterea venirii
sale (2Tes. 2:8). In mod specific, deci, Domnul este in control deplin, in
1-2 Tesaloniceni, asupra evenimentelor legate de venirea sa.

Corespondenta paulina pastorala
In mod suprinzator, numarul de referinte la titlul Domnul este net mai
mic Tn 1 Timotei (desi epistola este destul de lunga, avind 6 capitole),
decat in 2 Timotei. In 1 Timotei mentiunile sunt grupate in capitolul 1
si in capitolul 6, final, ca salutdri introductive si de incheiere (1:1, 12,
14; 6:3, 14-15). Contrastul este si mai puternic daci se remarca faptul
cd Epistola catre Tit, in multe privinte asemandtoare cu 1 Timotei, nu
face apel deloc la acest titlu. Dintr-un motiv oarecare, al lui Pavel,
scrisorile sale pastorale cele mai des citate, adicd 1 Timotei si Tit nu
includ multe referiri la Domnul, dar acestea abundi In scrisoarea
testament 2 Timotei, ultima epistola a lui Pavel.

1 Timotei pare, astfel, s3 isi concentreze atentia asupra acestui titlu
prin accentuarea perspectivei apocaliptice, eschatologice: astfel, dupa
ce 6:3 vorbeste despre cuvintele sindtoase ale Domnului (invatitura
sandtoasd fiind o temd majord in 1-2 Timotei si in Tit), in 6:14
aminteste curdtia si sfintenia cu care crestinul trebuie sa astepte ziua
Domnului, iar Tn 6:15 i se aduce glorie lui Isus ca Domn al Domnilor.

In ce priveste Epistola 2 Timotei, se simte conceptia globala, de
evaluare de ansamblu a vietii lui Pavel. Astfel, 3:11 si 4:17 privesc in
retrospectiva la felul In care Domnul l-a scdpat din primejdii pe Pavel
in trecut, iar 4:8 si 4:18 privesc la scdparea pe viitor din incercari, si la
rasplatirea finald (tot despre rdsplitire - sau, mai degrabd, despre
pedeapsa este si 4:14, dar se referd la un anume Alexandru, aramarul,
adversar al lui Pavel).

Pavel se roagd pentru mild din partea Domnului asupra lui Timotei
cét si asupra altor colaboratori ai sdi (1:2, 16, 18) si pentru Intelepciune
(2:7). Scrisoarea, in mod normal pentru o epistold pastorald, contine si
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evaludri etice: lui Timotei nu-i este rusine de marturia Domnului (1:8),
vesteste adevarul despre inviere si viitor pentru cd se bazeazd pe
dreptate si pe Numele Domnului (2:19; citatul este din Vechiul
Testament: Num 16:5, 26; Isa 26:13), fuge de poftele tineretii si cautd
comuniunea celor care se roagd Domnului (2:22), si ca slujitor al
Domnului este un om de caracter, un om bland (2:24).

TITLUL DOMNUL IN EPISTOLELE GENERALE

Epistolele generale, avind autori diferiti, nu au aceeasi abordare a
tematicii legate de titlul Domnul.

Evrei

In ce priveste Epistola citre evrei, ea cuprinde numeroase citate din
Vechiul Testament, unde este amintit titlul Domnul dar unde subiectul
este Dumnezeu Tatdl, Tn oracolele date profetilor (cf. 1:10, Psa 102:26-
28; Evr. 7:21, Psa. 110:4; Evr. 8:8-11 si 10:16, ler. 31:31-34; Evr. 10:30,
Deut. 32:35-36; Evr. 12:5-6, Prov. 3:11-12; Evr. 13:6, Psa 118:6 etc.).

Isus este numit Domnul in mai multe situatii. In Evrei 2:3, el este
Domnul care a vestit evanghelia mantuirii; in 7:14, se aminteste ca Isus
s-a ndscut din semintia lui Iuda, nu din cea a lui Levi (el este un altfel
de preot, nu un preot levitic, dupd modelul lui Aaron).

Evrei 8:2 aratd cd Domnul este cel care a ridicat (construit) cortul
ceresc (aici Domnul poate fi Isus, dar poate fi si Dumnezeu Tatal). O
anumitd ambiguitate existd si in Evrei 12:24, unde este vorba despre
viata eticd (pace si sfintenie) fard de care nimeni nu va vedea pe
Domnul (este probabil ca in vedere sa fie avut Isus Domnul, la a doua
sa venire, dar, este posibil s3 fie luate in consideratie si alte sensuri). in
13:20, Isus este denumit, din nou, Domnul - precum si Marele Pdstor al
oilor.

1-2 Petru, Iuda

Cele doud epistole petrine, 1-2 Petru, sunt mai directe, mai clare, si
mult mai bogate in folosirea titlului Domnul pentru Isus. Incepand cu
salutdrile din introducere (1Pt. 1:3, 2Pt.1:2), seria acestor referinte
atinge diferite nuante si foloseste contexte variate.
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Se pune egal, astfel, intre cuvintele Domnului - din Vechiul
Testament (Isa. 40:9) si cuvantul evangheliei (1Pt.1:25). La fel si in 1
Petru 2:3 (cf. Psa. 34:8-9). Tema supunerii si a mdrturiei bune fati de
imperiul pdgan, fatd de stat, apare 1n 1 Petru 2:13, unde motivul unei
etici Tnalte este Domnul Tnsusi. 1 Petru 3:12, aminteste din nou, in acest
context, despre promisiunile din Psa. 34:8-12 (Domnul 1i pazeste pe cei
neprihaniti si este Impotriva celor ce fac raul). in mod special, se
porunceste in 1 Petru 3:15, ca Hristos sd fie sfintit ca Domn in inimile
celor credinciosi.

2 Petru 1:8, 1i indeamnd pe credinciosi si fie atenti la virtutile lor
(cf. 2Pt.1:5-7), ca astfel sd sporeascd in cunoasterea Domnului. Domnul
- si mantuitorul nostru - este stipanul imparitiei vesnice (1:11) si tot
el, identificat prin acelasi titlu dublu, este cel ce i-a profetit lui Petru ce
fel de sfarsit va avea (1:14). In 2 Petru 1:16 apare o afirmatie
interesantd, pentru cd se vorbeste despre intruparea si viata lui Isus,
pand la inviere si iniltare, prin termenii ,,puterea si venirea (parousia)
Domnului nostru”, o expresie ce este mai degraba folosita cu privire la
a doua venire a lui Isus, In restul Noului Testament.

Dumnezeu Tatdl este subiectul titlului in 2 Petru 2:9, fiind descris ca
unul care poate salva pe cei drepti si 1i pedepseste pe cei nedrepti (cu
referire la Lot). Tot Dumnezeu Tatal este inteles si in 2 Petru 2:11 (un
text un pic obscur). Tema judecatii celor pacdtosi continud si in 2 Petru
2:20, unde este vorba de credinciosii apostati, care il pardsesc pe
Domnul, dupa ce l-au cunoscut, si ajung intr-o stare si mai rea decat
cea de la inceput.

Capitolul 3 este, prin excelentd unul eschatologic, concentrat pe
problema venirii Domnului (ziua Domnului, hemera kuriou, 3:10), si a
asteptdrii ei (la Domnul o mie de ani sunt ca o zi, 3:8), a sfarsitului
lumii si a tranformdrii cerului si pdmantului (conform profetiilor
Domnului, 3:2). Domnul i tine fagiduintele (2:9) si rabdarea lui
inseamnd pentru oameni chiar méntuire (3:15). Finalul cuprinde
urarea de a creste Tn harul si cunostinta Domnului (3:18).

Desi foarte asemdndtoare cu 2 Petru, Epistola lui Iuda este mai
saracd in referinte privitoare la titlul Domnul. Practic, ele apar doar in
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sectiunea de incheiere, 1:21 si 1:25, sub formd de indemnuri si
doxologie.

Iacov

Epistola lui Iacov, prezintd numeroase referinte la titlul Domnul.

Unele referinte sunt ambigui, deoarece pot avea in vedere atat pe
Isus Domnul, ct si pe Dumnezeu Tatdl. O astfel de referinta este 1:7,
unde cei lipsiti de credintd nu se pot astepta sd primeasca ceva de la
Domnul (cf. 5:4).

In alte situatii, referinta este mai clara. Astfel, argumentul pentru o
purtare nepdrtinitoare (argument etic) se sprijind pe credinta in
Domnul (2:1). Tema eticd este continuata si in 3:9, unde crestinii sunt
sfatuiti si aibd o vorbire frumoasd, ca pentru Domnul, mereu.
Smerenia fatd de Domnul este o virtute recomandatd in capitolul 4
(4:10, 15).

Tema eschatologic3 apare clar in 5:7-8 (venirea Domnului, parousia
tou kuriou) si in 5:10-11 unde se vorbeste despre indurarea Domnului
(si exemplul lui Iov).

Numele Domnului este invocat in mod special in 5:14-15, unde se
vorbeste despre ungerea cu untdelemn a celui bolnav si de rugaciunea
facutid in Numele Domnului, care 1l va vindeca.

Titlul Logos

Cuvantul logos (cuvant, teorie, stiintd) este unul din cuvintele foarte
des Intalnite in Noul Testament (cuvantul lui Dumnezeu, cuvintele
oamenilor, cuvantul Scripturii etc.), dar ca titlu al lui Isus apare rar.
Termenul are un istoric grecesc si iudaic interesant, cu multe nuante
care au definit contextul folosirii sale in Noul Testament, aplicarea sa
la persoana si lucrarea lui Isus.

ISTORIC GRECESC §I IUDAIC

Titlul acoperd o zond semantic3 largd. Ca termen grecesc logos provine
din lego, a vorbi, a spune si ilnsemna cuvant, propozitie, vorba, proverb,
hotdrare, poruncd, dar avea si intelesuri figurative, cu sensul de
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motivatie, proportie (relatie), stiintd, teorie, povestire, comunicare
structurata (ca atare, logos se deosebeste de rhema care inseamnd mai
degraba vorb3, cuvint rostit, auzit - fird ca aceste sublinieri s
insemne cd logos nu poate insemna si cuvant rostit si auzit)."

In Septuaginta (LXX) logos traduce de obicei echivalentul sdu ebraic
dabar, dar acoperirea semantica intre cei doi termeni nu este perfecta.
Prin asemadnare cu logos, si dabar inseamnd discurs, decret (hotarare),
sfat, raport, proces juridic, veste, Tnvititurd (cele 10 porunci se mai
numeau si cele 10 cuvinte de pe Sinai, Ex. 34:28; Deut. 4:13), cuvant
divin (2 Sam. 7:4; Ter. 25:3; Osea 1:1). Dabar Tnseamnd insa si lucru,
obicei, faptd, realitate, materie. in ebraici denumirea unui lucru,
numele sdu, cuvantul, nu pot fi despartite de corespondentul acestora
din lumea existentei reale, de lucrul in sine, de forta si prezenta sa."”
De fapt, in literatura si filosofia greacd exista o anumitd opozitie ntre
logos si ergos (fapta)™.

Conotatiile grecesti ale logos-ului sunt foarte bogate. Astfel, Heraclit
foloseste acest concept cu sensul de principiu, teorie, un mecanism sau
o stiinta secretd care tine lumea in functiune; la el logosul se identificd
cu Dumnezeu. La Anaxagoras®, logosul are o functie mediatoare intre
Dumnezeu si om; Dumnezeu nu este imanent, ci transcendent si
comunica cu oamenii prin Cuvant, prin logos.

Ideea logosului apdruse si la stoici: logosul patrunde in toata firea,
iar cuvintele poartd simanta ratiunii. Logosul este ratiunea care
coordoneazd lumea si 1i dd un scop”, Cuvantul se identificd cu

Dumnezeu, si poate fi Dumnezeu®.

¥ H. Liddell, A lexicon: Abridged from Liddell and Scott's Greek-English lexicon, Oak Harbor,
WA: Logos Research Systems, Inc., 1996, p. 476.

' W. Baker, The complete word study dictionary: Old Testament, Chattanooga, TN: AMG
Publishers, 2003 (2002), p. 223 (def. 1697).

? Thucydides din Atena (460-396 iH), I1, 64. 9.

! Anaxagoras din Klazomenae (500-428 1H), filosof din Atena, din cercul lui Pericle.

2 Diogenes Laertius, VII, 74 (149).

# the logos in Hellenism”, in Kittel, TDNT, vol. 4, 84. Dintre stoici, cf. Marcus Aurelius
Antoninus, filosof si cezar (161-180).
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Termenul logos este folosit des de Filon din Alexandria (a triit la
inceputul secolului intéi, in timpul lui Isus si al apostolilor), un filosof
evreu celebru. La Filon teologia logosului reprezintd o incercare de
mediere intre cultura iudaica si greceasca.

Perioada elenistd (care coincide cu perioada intertestamentara) a
insemnat o perioadd Tn care evreii au lucrat asupra dezvoltarii
conceptelor teologice, zona acoperitd cel mai mult fiind zona
intermediard dintre om si Dumnezeu. Trasdturile lui Dumnezeu sau
lucrdrile lui majore ajung sd fie personificate sau identificate cu

Dumnezeu insusi, printre ele fiind:

Duhul lui Dumnezeu (pneuma, ruah)
Intelepciunea lui Dumnezeu (sofia, hockmah)
Cuvantul lui Dumnezeu (logos, dabar)
Plinitatea lui Dumnezeu (pleroma)

Gloria divind (kabod, merkabah - tronul glorios)
Legea sau Torah

De multe ori Duhul lui Dumnezeu si Dumnezeu sunt folosite ca
sinonime (ruah, Elohim, Iahveh, adonai). intelepciunea lui Dumnezeu
(hockmah) apare personificatd tn Proverbe, ca o calitate sau o creatie a
lui Dumnezeu (cf. Prov. 8). Astfel de atribute divine au ajuns, in timp,
sd capete un statut intermediar intre Dumnezeu si om, un statut
personificat. In timpul lui Filon erau folosite ca metafore, concepte
consacrate. Limbajul intermediar era deja format si folosit, desi nu toti
autorii gindeau la fel lumea intermediara. Sunt, astfel, interesante cele
cinci repere principale ale gandirii lui Filon 1n legaturd cu teologia
Logosului. Pentru Filon, Logosul nu are personalitate distinctd, ci este
descris ca un instrument de interventie al lui Dumnezeu (ex. Calitoria
lui Avraam). El vorbeste, totusi, despre logos ca fiind intiul ndscut al
lui Dumnezeu, un ambasador al lui Dumnezeu, un avocat (paracletos),
chiar mare preot. Astfel, Filon furnizeazd vocabularul care va fi folosit
de apostoli. Filon nu face vreo referintd ca la intruparea logosului, ci
logosul ramane pentru el ratiunea eficace, prin care Dumnezeu se
comunici pe sine, dar care nu se intrupeaza. Logosul se inscrie in acea
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zond intermediard in care Dumnezeu comunicd cu omul. Lucrarea
logosului continud legitura dintre Cuvint si Dumnezeu ardtatd in
creatia universului.

TITLUL LOGOS IN CORPUSUL IOANIN

Pentru loan Logosul este Tmpreund cu Dumnezeu la Creatie si este
divin, preexistent, egalul lui Dumnezeu (1:1-2). in Ioan 1:1-18 apare
atat relatia dintre Logos si Dumnezeu, cat si dintre Logos si oameni.
Existd o relatie apropiatd intre Cuvant si lume (1:3), pentru ca toate
lucrurile au fost ficute prin el si Logos-ul este lumina lumii. In plus,
Logos-ul s-a intrupat, a devenit carne umand, trup omenesc, divinul
veritabil a devenit fiintd umand veritabild (Ioan 1:14). De fapt, acestea
sunt si cele doud mari subiecte din loan 1:1-18, relatia Logos -
Dumnezeu si relatia Logos - omenire (prin intrupare). Din teologia
cuvantului, la Ioan, ar trebui inclusa si constiinta speciald a lui Isus
despre cuvantul sdu - care trebuie ascultat ca un cuvant divin (5:24;
8:31-52; 12:48, 15:3; 15:20 etc.), la fel cum el Tnsusi ascultd - si, de fapt,
toti oamenii ar trebuie sd asculte - de cuvantul lui Dumnezeu (5:38;
8:55; 17:6-20).

Prologul din 1 Ioan este construit pe o gandire asemanatoare cu
prologul din loan 1, aceeasi abordare, subliniindu-se ca Logosul s-a
intrupat, a devenit trup omenesc, carne, sarx, cd a devenit tangibil. 1
loan 5:7, aduce din nou in atentia logosul, in triada care marturiseste
in cer, ,, Tatdl, Cuvantul si Duhul Sfant”, dar aceastd formuld trinitara
nu pare sd vind, intr-adevdr, din mana si gindirea lui loan, fiind un
text mai tarziu, din traditia latind a sec. 4.

TITLUL LOGOS IN EPISTOLELE LUI PAVEL

Termenul logos apare si la Pavel acolo unde este vorba despre Cuvantul
lui Dumnezeu. Fondul gindirii lui Pavel este iudaic - elenist si, cu
sigurantd, include sensurile lui dabar, Cuvantul lui Dumnezeu plin de
autoritate, cuvant prin care a fost creatd Lumea. Pavel vorbeste despre
preexistenta lui Hristos nu doar in termeni de Logos, ci si de Fiu si
Hristos. Totusi Pavel foloseste Cuvantul in asociere cu Isus si il
prezintd pe Isus Hristos in toatd intelepciunea (termenul sofia,
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intelepciune, se afld Tn aceeasi zond teologicd cu logos): 1 Corinteni
1:30. Pavel vorbeste despre 1intruparea lui Hristos in termeni
asemandtori cu ai lui Ioan, chiar dacd nu foloseste alti termeni decat
logos (cf. Coloseni 2:9,10 si tema plinatatii, pleroma). Gasim referinte la
logos si in imnurile lui Pavel: Coloseni 1, Filipeni 2, 1 Corinteni 1:30.

In Coloseni 1:19, apare pleroma: Dumnezeu a vrut ca toata plinitatea
sd locuiascd n el (sau plindtatii insdsi, personificate, i-a placut sa
locuiascd 1n Isus). in 1 Corinteni 2:7 intalnim o oarecare opozitie intre
Evanghelia lui Isus Hristos si intelepciune (sofia), anume intelepciunea
omeneasca (cf. 1 Cor. 3:17, 4:1 - aici apare mysterion; n 4:20, Pavel
evitd retorica logosului in favoarea retoricii interioare a duhului si a
puterii duhovnicesti, cf. 14:19-20, 36, 2 Cor. 4:2, 2 Cor. 10:5).

Desi Pavel scrie destul de mult despre cuvant sau cuvantul
evangheliei (cf. 1 Tes. 1:6, posibild personificare Isus - Cuvant si de
asemenea, posibild personificare In Tit 1:3; altfel, cf. 1 Tes. cf. 1:8; 2 Tes.
3:1, sau Col. 1:16, Ef. 1:13, Fil. 1:14, 2:13, Rom. 3:2, 9:6, 10:8, 17; vezi si 1-2
Timotei, unde cuvantul devine sinonim cu crezul crestin si cu vorbe de
intelepciune si de marturie, cf. 1 Tim. 3:1, 4:9, 2 Tim 2:11) si foloseste
termeni din zona teologicd a Logos-ului (intelepciune - sofia, plindtate
- pleroma, taind - musterion), el totusi nu construieste o teologie bine
conturatd a Cuvantului, ca titlu pentru Isus.

TITLUL LOGOS IN LUCA - FAPTELE APOSTOLILOR

In Evanghelia dupd Luca logos apare des, in formulele ,,cuvintele lui
Dumnezeu” sau ,,cuvantul lui Dumnezeu”, la modul generic. De citeva
ori Insa referintele generale sunt deschise personificarii sau asocierii
speciale cu persoana lui Isus. De exemplu, chiar in Luca 1:2, unde este
vorba de unii evanghelisti care au ajuns ,slujitori ai Cuvantului”. In
Luca 3:2 Cuvantul lui Dumnezeu 1i vorbeste lui Ioan Botezitorul.
Similar, in Luca 5:1-3, poporul se strange 1anga Isus s asculte Cuvantul
lui Dumnezeu (aici insd textul se poate referi doar la vestirea
evangheliei; la fel si in 8:21, unde Isus spune cd mama si fratii sdi sunt
cei ce ascultd cuvantul lui Dumnezeu, cf. 11:28). Simbolismul
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Cuvantului apare si parabola semdnatorului (8:5-15), dar legitura cu
Isus, ca titlu posibil, este ambigua.

Mai departe, este surprinzator faptul ca in Faptele Apostolilor Luca
se foloseste mult de aceastd temd a Cuvantului. Termenul apare, la
modul general, in numeroase situatii: 2:14; 4:4; 6:4, 7; 8:4, 25 etc.

Importante insd sunt cazurile in care Cuvantul apare ca titlu sau
referintd personificatd. Un astfel de caz ar putea fi pasajul din Fapte
6:2, unde textul se referd la cei care ,,au primit Cuvantul”, deci, prin
extensie, l-au primit pe Isus (intelesul echivalent cel mai simplu este
totusi: ,,cei ce au crezut in cuvint, in evanghelie”). Cel mai interesant
caz este Fapte 20:32, in cuvantul de despartire pe care Pavel il are fata
de prezbiterii din Efes, adunati sd il vadd in Milet. Aici Pavel ii
incredinteazad pe credinciosi, In final ,in méina lui Dumnezeu si a
Cuvantului harului sau”. Posibilitatea ca Isus si fie avut aici Tn vedere,
in calitate de Cuvént, este foarte mare, mai ales cd existd paralelismul
gramatical Intre Dumnezeu (persoané) si Cuvant. Pasaje cum sunt cele
din Fapte 13:44 si 19:20 readuc metafora - si personificarea - in prim
plan, desi nu cu aceeasi fortd: ,Cuvintul Domnului crestea si se
rdspindea” (expresia poate fi tradusd in diverse feluri: ,Biserica
crestea”, ,,Evanghelia se rdspindea” etc. (pe de altd parte, Cuvantul
Domnului este, Intr-adevar, o expresie foarte des regasitd in Fapte:
8:25; 11:16; 13:44, 48, 49; 15:35-36; 16:32; 19:10).

Totusi, pe ansamblu, trebuie recunoscut cd Luca nu dezvolta o
teologie specificd a lui Isus inteles ca Logos intrupat, ci mai degraba

tema generald a proclamarii si raspandirii Cuvantului, a evangheliei.

TITLUL LOGOS IN EPISTOLA CATRE EVREI

Si in Epistola cdtre evrei apare, Intr-un anume grad, personificarea
Cuvantului. Astfel, apare indirect in Evrei 1:1, cAnd se spune ci
Dumnezeu ne-a vorbit, in cele din urmd, prin Fiul, care {ine toate
lucrurile prin cuvantul siu puternic (1:3). in 2:2-3 este din nou vorba
despre revelatia prin cuvant, dar, fiind vorba de cuvantul ingerilor, nu
se poate aplica lui Isus, decit n mod implicit, prin conotatii.
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Textele importante din punct de vedere al titlului mesianic sunt
4:12, unde Cuvéantul lui Dumnezeu este un Cuvint puternic, activ,
eficient (aici poate fi vorba, implicit, de o referintd la Cuvantul divin, la
Isus) si 6:5, unde se discutd despre ,,cel care a gustat din bunitatea
cuvantului lui Dumnezeu”, ceea ce poate fi, din nou, metaforic, o
referire la o persoand care a crezut in Isus si are o relatie vie cu
mantuitorul (o expresie similard apare in Evr. 13:7, are alt ton si alt
referent probabil, adicd evanghelia).

In concluzie, ca si in Luca - Faptele Apostolilor, si in Evrei apare o
anumiti teologie a lui Isus, Cuvantul, dar marcatd de o oarecare
ambiguitate.

TITLUL LOGOS IN APOCALIPSA

Siin Apocalipsa Isus este numit Cuvantul lui Dumnezeu, logos tou theou,
in 19:13. Titlul apare un pic surprinzator, Intr-un context cind este
descris cel ce se pregdtea s 1l biruiascd pe Satan si ostirile de ingeri si
oameni razvratiti. De fapt, pe langd prezentarea care aminteste de
Apocalipsa 1 si Apocalipsa 12, apar si numele de ,,Domn al Domnilor si
Impdrat al imparatilor” (9:16). Desi aceastd referintd are conotatii
multiple, ar fi dificil de elaborat o teologie a Logosului in Apocalipsa.
Probabil cd o asemenea referintd obliga la o discutie a titlului Logos in
intregul corpus ioanin, precum si In contextul teologiei crestine din

secolul 1.

CONCLUZIE ASUPRA TITLULUI LOGOS

Felul in care este folosit termenul Logos, Cuvantul lui Dumnezeu, ca
titlu mesianic, aratd cd nu toti evanghelistii si autorii Noului
Testament {i dau acelasi loc sau il interpreteazi in acelasi fel. Dupa
loan, unde se poate vorbi in mod clar despre o teologie complexd a
Logosului intrupat, doar Luca si autorul epistolei cdtre evrei mai au
referinte interpretabile ca personalizdri ale Cuvantului si trimiteri
indirecte la Isus, Fiul cel intrupat (ele rdmén insd marcate de o
anumitd ambiguitate). Merita observat c3 toate aceste carti sunt carti
tarzii, scrise Tn perioada 70-90 dH, ceea ce indica faptul cd acest titlu
este unul dezvoltat mai tirziu si ca rod al reflectiei teologice, nu unul
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timpuriu, cum sunt titlurile Hristos, Fiul omului, Fiul lui Dumnezeu
etc.

Desigur, aici se poate pune problema legiturii teologice intre
cuvantul scris inspirat de Dumnezeu (Scriptura, Biblia), cuvintele
profetice date in diverse momente Bisericii - sau lui Israel, si Cuvantul
Intrupat, adica Isus. Care este legitura intre aceste cuvinte si Cuvantul
Intrupat? Este si scrierea, adica Biblia, un fel de Intrupare in materie a
cuvantului divin?
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