Pneumatologie biblici paulind
PARTEA II: MESAJUL EPISTOLELOR

EPISTOLA CATRE ROMANI

Pavel trateazd subiectul Duhului Sfant si a lucrarii sale in cinci epistole
majore (Romani, 1-2 Corinteni, Galateni, Efeseni). De fapt, Romani vine
imediat dupd 1 Corinteni, in ce priveste materialul referitor la Duhul
Sfant. Formal si conceptual, Pavel este foarte atent la felul in care
argumenteaza despre caracteristicile lucrdrii Duhului Sfint in cei
credinciosi (Pavel este foarte logic si in alte subiecte, cum ar fi Legea,
credinta, invierea, viata practicd, etc.). Pe ansamblu, originea
explordrii lucrarii Duhului SfAnt Tn Romani, pare s fie incercarea de a
ldmuri pe iudeii din Roma cu privire la natura libertatii si puterii de
sfintenie in viata crestina'.

De la Inceput, In Romani se pot distinge trei sectiuni majore despre
Duhul Sfant: Romani 1-2 si 5 (relatia dintre Duhul Sfant si evanghelie),
7-8 (relatia dintre Duhul SfAnt si innoirea interioard a crestinului), si
14-15 (relatia dintre Duhul Sfant si ascultarea practicd de vointa lui
Dumnezeu). in afara acestor texte existd doar putine referinte despre
Duhul lui Dumnezeu.

Romani 1-2 §i 5
Prima mentiune a Duhului Sfint apare in Romani 1:4 si se referd la
confirmarea lui Isus ca Fiu al lui Dumnezeu, prin invierea lui din morti,
o confirmare datd conform Duhului sfinteniei (kata pneuma hagiosynes).
Expresia folositd de Pavel, unicd in scrisorile sale, se poate referi fie la

! Fee, God’s Empowering Presence, 473. Cf. A.J.M. Wedderburn, The Reasons for Romans,
Edinburgh: T&T Clark, 1988.
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Duhul sfinteniei lui Isus, adicd la persoana sfint3 a lui Isus insusi, fie la
Duhul Sfant, a treia persoand din Sfinta Treime, care este numit Duhul
sfinteniei’. Tn primul caz, pasajul descrie divinitatea lui Isus,
argumentul din vv. 3-4 fiind bazat pe o paraleld intre umanitatea lui
Isus (de descendentd davidicd, evreiascd, regald) si divinitatea sa (de
descendentd diving, spirituald, dovedit3 la inviere), intre perspectiva
trupului, sarx, si cea a duhului, pneuma.

Conform celei de a doua interpretdri, pasajul il are in vedere pe
Duhul Sfint care dd marturie despre Isus prin Inviere, deoarece
Dumnezeu 1l invie prin puterea Duhului, si anume intr-un trup
spiritual (o conceptie apostolicd prezentd si in 2Pet.2:18). in ambele
cazuri, conceptia de ansamblu a pasajului este una mesianica, prin care
Duhul Sfant confirmd, direct sau prin asociere, lucrarea speciald si
identitatea divind a lui Isus, prin inviere. Spre deosebire de perspectiva
generald a evangheliilor, care pune accent pe nasterea lui Isus, prin
concepterea prin puterea Duhului, Pavel subliniazad invierea lui Isus,
prin Duhul.

Dupd o serie de referinte care au in vedere mai degrabd duhul
omului, decit Duhul lui Dumnezeu’, un pasaj la limita interpretdrii
este Romani 1:11, care exprimad laconic, chiar enigmatic, dorinta lui
Pavel de a veni la Roma si de a le da credinciosilor de acolo vreun dar
duhovnicesc (harisma pneumatikon). Ce ar putea fi acest dar
duhovnicesc si care este originea s natura lui (un dar din darurile lui
Pavel, sau un dar din darurile Duhului, pentru care Pavel este un
mijlocitor de nddejde etc.) rimane un subiect deschis discutiei. Romani
1:12 indicd un echilibru in atitudinea lui Pavel, deoarece el este gata nu
doar sd dea, dar si sa primeascd din partea lor o incurajare in credinta
crestind pe care o au in comun, el si credinciosii din Roma.

* Fee, God’s Empowering Presence, 480-484.

* Mai multe texte se referd la duhul omenesc in Romani, precum si in celelalte epistole
ale lui Pavel. Cf. 1:9, ,,slujesc Domnului in duhul meu”; 2:8, ,,duh de ceartd”, al celor
razvratiti fatd de adevir; 8:10, ,,duhul vostru este viu”; 8:15, ,,am primit nu duh de
robie, ci duh de infiere”; 11:9, ,Dumnezeu le-a dat un duh de adormire”; 12:11, ,,plini
de zel cu duhul, Tn duhul” etc.
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Tot din textele introductive, fac parte si referintele din Romani 2:29
si 5:5. Ele aduc 1n prim plan problematica relatiei dintre Duh si Lege.
Astfel, adevdrata tdiere imprejur este cea a inimii, ,in duh”, nu in
litera Legii (2:29). Pavel introduce aici, desi Intr-un mod oarecum
ambiguu, expresia ,,in duhul” (en pneumati), care poate insemna fie
duhul omului, care primeste o innoire, un semn, o circumcizie
spirituald, ca semn al mantuirii, sau poate Tnsemna si Duhul Sfant care
face circumcizia inimii, a credintei si gndirii omenesti.

Romani 5:5 (,nddejdea aceasta nu Insald, pentru ca dragostea lui
Dumnezeu a fost turnatd in inimile noastre prin Duhul Sfint care ne-a
fost dat”), descrie apoi credinta crestind asa cum o vede Pavel, in
continutul ei confesional, eschatologic si trinitarian®. De obicei,
limbajul de aici este dat ca exemplu de limbaj dinamic folosit despre
Duhul Sfant’. Referinta la ddruirea Duhului are conotatii eschatologice,
de asemenea, aducand aminte de sdrbitoarea Cincizecimii.

Romani 7-8
A doua sectiune majord din Romani, in ce priveste teologia Duhului
Sfant, cuprinde capitolele 7-8, In care se gasesc cele mai multe
invataturi despre Duhul Sfant (in mod deosebit, capitolul 8 ar putea fi
numit capitolul Duhului Sfint in Romani, dar capitolul 7 este
important, prin prefatarea temei din Romani 8).

Romani 7:6 Incepe cu o afirmatie directd si surprinzitoare despre
caracterul vechi al Legii, in contrast cu cel nou al Duhului. Conform lui
Pavel, am fost dezlegati de Lege, prin moarte [a noastra prin cea a lui
Hristos], ca sd il slujim pe Dumnezeu ,in innoirea Duhului” sau
»noutatea Duhului” - ori ,,Intr-un duh nou” (en kainoteti pneumatos), si
nu ,in vechimea literii”, sau ,in litera cea veche” (en palaioteti
grammatos; trad. alternative: ,In antichitatea legii”, ,In neactualitatea
legii”). Duhul este contrapus literii, iar noutatea este contrapusd

* Fee, God’s Empowering Power, 494. Limbajul aduce aminte de 1 Corinteni 13. Relatia
dintre Dumnezeu Tatdl si Duhul Sfint este precizati prin actiunea ,ddruirii”.
Nidejdea trimite la ideea mostenirii si a celei de a doua veniri a Domnului.

® Thiselton, The Living Paul, 65.



4 TBNT

vechimii, neactualitatii, intr-o metaford care aproape cd identifica
Duhul cu viata, iar vechimea si litera cu Legea vdzutd ca un trup mort,
lipsit de viatd (o imagine care trimite la Gen. 1-2, la creatie; comparatia
dintre legdmantul nou si cel vechi apare si in 2 Corinteni).

Desi Legea este bund (kalos, 7:16), si este descrisd chiar ca fiind
spirituald (nomos pneumatikos; 7:14), omul este trupesc (sarkinos) si
pacdtos si, practic, deturneaza scopul bun al Legii (Legea bund nu 1l
poate rasplati cu nimic pe omul pacatos, ci il condamna la moarte si
are, deci, efecte negative asupra lui).

La un moment dat, cel putin lingvistic, se pare cd Pavel foloseste
termenul Lege (nomos) ca factor teologic unificator tn argumentul siu
din Romani 7-8. Astfel, el vorbeste despre mai multe feluri de Legi:
Legea lui Dumnezeu; legea pacatului si a carnii (a trupului pacitos, a
firii); si, in final, ,,0 lege a Duhului de viatd in Hristos Isus”. lesirea din
dilema divizdrii interioare a omului Intre ratiunea sa (care recunoaste
si iubeste Legea lui Dumnezeu) si actiunile sale (dominate copios de
robia fatd de legea pacatului din trup) se face, astfel, tot printr-o
slege”, anume ,Legea Duhului vietii in Hristos Isus” (8:1-2).° Asa cum
spune 8:1, intr-un verset dificil de interpretat in detaliu, ,legea
Duhului vietii in Hristos Isus te-a eliberat’ de legea pacatului si a
mortii” (ho gar nomos tou pneumatos tés zoes en Christo lesou eleutherosen
se apo tou nomou tés hamartias kai tou thanatou). Intr-un filon de gandire
liturgica prezent si in Evrei si In Apocalipsa, chiar si in 1-2 Corinteni
(Templul din ceruri, crestinul ca Templu al lui Dumnezeu, Biserica
vidzutd ca Templu etc.), In Romani 8:1-2 Pavel adoptd o descriere
iudaicd a lucrdrii Duhului, si vorbeste despre o Lege a Duhului. Cu alte

¢ 8:1b, ,care nu trdiesc dupd indemnurile firii pdmantesti, ci dupd indemnurile
Duhului”, nu apare n manuscrisele cele mai vechi; propozitia este preluatd din 8:4 si
adiugatd 1n 8:1, mai tarziu. in plus, traducerea Cornilescu foloseste o parafraza
extins3, In vreme ce originalul spune: ,,cei care nu trdiesc conform cdrnii, ci conform
Duhului.”

” Desi ,,m-a eliberat” este varianta cea mai folositd in traduceri, ,te-a eliberat” este
considerat3 in prezent, in editiile critice ale NT, varianta cea mai probabild, ca lectio
difficilior si fiind reprezentatd mai bine in manuscrisele vechi grecesti.
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cuvinte, In actiunea méantuitoare a Duhului exista forta unei legi divine
revelatd nu lui Moise si nu pe Sinai, ci prin Isus, pe Golgota. Seria de
doud genitive plus un dativ (Legea Duhului vietii in Hristos Isus) lasd
deschise mai multe posibiltdti de intelegere a textului: Legea Duhului
este in Hristos, viata este In Hristos, Legea eliberatoare este a Duhului
in Hristos.

In contextul acestei discutii, Pavel aduce in prim-plan, Tn mod
subtil, si subiectul focalizarii mintii umane pe ascultarea de Duhul
Sfant (phroneéma, gand; phrones - a cugeta, a fi preocupat; prin extensie,
a trdi). Teologia Duhului in Romani 8 este introdusa printr-o serie de
expresii si paralelisme cum sunt: kata sarka si kata pneuma (,,conform
trupului” si ,,conform Duhului”, folosite cu diverse verbe, cum sunt ,,a
umbla - a trdi”, peripated; ,,a fi”, eimi - ontes; sau ,a trdi”, zac); sau
phronéma sarkos si phronéma pneumatos (,gindirea trupului” si
»gandirea duhului”), ori en sarki si en pneumati (,,in trup” si, respectiv,
»in Duh” - sau ,,in duh”, construite cu verbul ,,a fi” - eimi, la participiu
plural ,fiind” - ontes); ta tés sarkos si ta tés pneumatos, ,,cele ale trupului”
si ,cele ale duhului”. Seria constructiilor lingvistice semnificative
despre Duhul Sfant continud cu antiteza verbelor ,,a trdi” - ,,a muri”
(zad - apothneskd), si cu verbele de cooperare construite cu particula
syn - impreund (symmartured - a da mirturie Impreund, synergé - a
lucra tmpreund, synapothnesko - a muri impreund, sympathed - a suferi
impreund, synkleroo - a mosteni impreuna, syndoxazo - a fi glorificat
impreund, systenazé - a suspina impreund, synodiné - a suferi dureri
mari (ca la nastere) impreuna, synantilambang - a ajuta impreun3 etc.).

Romani 8:3-4 reprezintd un text central pentru intelegerea lucrarii
mantuirii prin Isus Hristos. Cele doud versete aratd cum a reusit
Dumnezeu, prin Isus, sd asigure mantuirea omenirii, in timp ce aceasta
nu era posibil prin Lege. Mai intai se afirmd ca Legea nu reusea un
lucru, anume sd pedepseasca pacatul in trup, si aceasta se datora
faptului ca trupul o ficea slaba (se are in vedere, foarte probabil, faptul
cd atunci cand pacatul era pedepsit in trup, trupul murea, iar omul nu
mai putea fi salvat). Acest lucru este asigurat de Dumnezeu insd prin
Isus, deoarece Dumnezeu l-a trimis pe Isus Intr-un trup asemdndtor
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pacatului, ca sd rezolve problema pacatelor, pedepsind pacatul in trup
(pacatele oamenilor, in trupul lui Isus). Astfel, devine posibil ca Legea
sd fie satisfacutd, iar cerinta dreaptd a Legii (to dikaioma tou nomou) s3
fie implinitd n noi, cei care trdim conform Duhului, nu conform
trupului (aici s-a facut deja saltul la realitatea prezentei Duhului in noi,
prin credintd in Fiul). Legea este implinitd in noi si, In acelasi timp, nu
mai are jurisdictie asupra celor credinciosi, deoarece ea are cerinte
pentru pacdtosi, pentru cei ce sunt calduziti de trup, nu pentru cei care
trdiesc prin Duhul).

Dupd aceastd primd parte din capitolul 8, Pavel se concentreazi
asupra vietii noi prin Duhul Sfint (8:5-17). Gandirea la lucrurile
Duhului (phronéma pneumatos) este esentiald si, la fel, trdirea in duhul
(en pneumati), 8:5-9. Versetul 9 este pivotal pentru cd aici se schimba
directia argumentului spre prezentarea lucrarii Duhului in interiorul
crestinului, care este secretul vietii noi: ,Voi insd nu sunteti sub
stdpanirea trupului [lit.: voi tnsad nu sunteti in carne], ci sub stdpanirea
Duhului [in Duhul], dacd Duhul lui Dumnezeu locuieste in voi; daci
cineva nu are Duhul lui Hristos, nu este al lui Hristos” (8:9, cf. si 8:11;
oikeo, enoikeo, a locui). Acelasi Duh care, locuind in cei credinciosi,
garanteazd o viatd noud, este cel care dad si siguranta invierii:
Dumnezeu va invia trupurile omenesti, din cauza Duhului care locuieste
in oameni (8:11). Locuirea Duhului in omul credincios este garantia
vietii noi si a viitorului.

Prin Duhul crestinul are putere sd ,,omoare” faptele trupului si sd
trdiasci o viatd nouad (8:13; cine triieste conform trupului va muri, dar
cine dd mortii faptele trupului, va trai). Cei ce se lasd condusi de Duhul,
aceia sunt copii ai lui Dumnezeu (8:14; cf. 8:9).°

Duhul este cel care dd garantia si siguranta infierii (mdrturiseste ca
suntem fii ai lui Dumnezeu si da crestinilor o identitate clara care i
face sd strige: ,,Avva”, adicd , tatal”, 8:15)".

8 Duhul lui Hristos este totuna cu Duhul lui Dumnezeu, cf. 8:9.
° Marturia interioard a Duhului cu privire la calitatea de fiu - fiicd a lui Dumnezeu, este
un fel de asigurare, un fel de dialog continuu cu cel credincios. Unii comentatori
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Crestinii au rodul dintdi al Duhului, ten aparchen tou pneumatos
(8:23), care este chiar Duhul insusi - dar poate fi si efectele sale in cei
credinciosi. Celdlalt rod al mantuirii este radscumpdrarea trupului,
fnvierea (8:23b).

Duhul il ajutd pe crestin in viata de credinta: el se roagd impreuna
cu noi, mijloceste pentru noi cu suspine neauzite (8:26-27), conform
»gandirii Duhului” (phronéma tou pneumatos, tradus de Cornilescu prin
formula ,,ndzuinta Duhului”; aici se reia tema de la tnceputul cap. 8,
despre ,gandirea duhului” si ,gindirea trupului”). Expresia ,,duhul
ajutd - Tmpreund cu noi, n slibiciunea noastrd” (gr. to pneuma
synantilambanetai té asteneia hémon) este intens personala'.

In Romani 9:1, Pavel continui pe aceastd notd personald,
asigurandu-si cititorii de importanta marturiei constiintei, prin Duhul
Sfant (symmarturouses moi tés syneideseos mou en pneumati hagio,
,constiinta mea imi marturiseste impreund cu Duhul SfAnt”; Pavel este
motivat, prin Duhul, de o dragoste adanca pentru poporul sdu, Israel).
Important din punctul de vedere al temei studiate este faptul cd Pavel
mentioneazd aceastd conlucrare intre constiinta sa (suneideseos mou),
care madrturiseste in (en) si impreund (syn) cu Duhul Sfint
(symmartyrouses... en pneumati hagio). Aici transpare nu doar o teologie
paulind a Duhului Sfant, ci si o teologie a constiintei.

Romani 14-15
Tonul teologic general reapare in capitolele 14-15, care se ocupd cu
trdirea cresting, in ansamblul ei. Astfel, principiul enuntat in Romani
14:17 afirma cd esenta Tmpdratiei lui Dumnezeu nu este legalismul ori
dispretul fata de regulile altora, caci imparatia lui Dumnezeu nu tine

afirm3 cd Duhul nu mai vorbeste azi crestinilor decét prin intermediul Bibliei, dar
acest verset, desi confirma implicit aceastd legaturd biblic3, afirma existenta unui
dialog personal. Este adevdrat, natura dialogului nu se refer3 la revelatii noi, ci la
confirmarea revelatiilor biblice despre mantuire.

'* Thiselton, The Living Paul, 65.
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de reguli ascetice despre mancare si baturd, ci de participarea la viata
Sf. Treimi. Asa cum scrie Pavel, imparatia lui Dumnezeu are de a face
cu ,,dreptatea, bucuria si pacea in Duhul Sfant” (dikaiosyne kai eirene kai
chara en pneumati hagic). Duhul este, astfel, sursa si facilitator al acestor
calitati care tin de mantuire si de viata noud, in Dumnezeu.

Ultimele referinte sunt cuprinse in sfaturile generale din Romani
15, care vorbesc despre planurile lui Pavel de continuare a vestirii
evangheliei cdtre neamuri. Astfel, in ceea ce ar putea fi o urare de
incheire, In 15:13, Pavel le doreste romanilor ca, prin puterea Duhului
Sfant, si fie plini de nddejde. Apoi, el le marturiseste crezul sdu
evanghelistic (ca si in 1:16-17), ardtand c3 el slujeste ca preot al lui
Hristos, prezentdnd paginilor evanghelia lui Hristos, astfel incat
neamurile si fie o jertfd sfintitd de Duhul Sfant, bine primitd de
Dumnezeu, 15:16". Vestirea evangheliei include toate modalitatile
cunoscute: ,fie prin cuvintul meu, fie prin faptele mele, fie prin
puterea semnelor si a minunilor, fie prin puterea Duhului Sfint”
(15:18-19).

Ultima referire la Duhul este indemnul la rugdciune din 15:30 ,,va
rog prin Domnul nostru Isus Hristos si prin iubirea Duhului, sd va
luptati Impreund cu mine In rugiciuni cdtre Dumnezeu pentru mine”.
Duhul Sfant este cel care asigurd legiturile fratesti de iubire intre
crestini si motivarea la rugdciune, aldturi de lucrarea Domnului

Hristos.

Sinteza Romani
In Romani, Duhul Sfant apare in contexte diverse, dominate de o
problematicd iudaicd (nevoia de credintd, comparatia cu Legea,
comparatia cu neamurile pagine, puterea de a trdi o viatd noud,

' Si aici, ca si in 15:18-19, este evidentd teologia trinitard a lui Pavel. Cf. Fee, God’s
Empowering Presence, 626-631, 634.
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sfantd). Duhul Sfant este mentionat adesea in legdturad cu invatitura
despre Sfanta Treime (Tatal, Isus, Duhul Sfint), precum si in legatura
cu viata credinciosului, atit din punct de vedere al experientei
prezente, cit si din punct de vedere al asteptarilor privitoare la viitor
(eschatologie).

Cele mai importante mentiuni privitoare la Duhul Sfint sunt
cuprinse in capitolele 7-8 si se referd la lucrarea Duhului de eliberare a
credinciosului de sub picat si de sub Lege, de nnoire si de infiere a
celui credincios Tn familia lui Dumnezeu, de abilitare In vederea triirii
unei vieti sfinte, cu puteri noi. Duhul SfAnt asigura consolidarea
interioard a crestinului, puterea de a invinge pdcatul, dd marturie si
maturitate 1n viata de credintd, ddruieste o constiintd tot mai sfanta si
mai clard, o motivatie tot mai puternicd pentru o viatd noud, in
ascultare de Dumnezeu.

EPISTOLELE 1 SI 2 CORINTENI

Ambele epistole sunt adresate aceleiasi Biserici din Corint, o bisericd
tandrd, dezorientata cu privire la felul in care grecii crestini trebuie sd
trdiascd Intr-o metropold pagana.

Membrii acestei biserici nu intelegeau locul diversitatii si al unitatii
in adundrile crestine, de aceea credeau cd libertatea in Hristos le
permite sd formeze partide in Bisericd; ei nu intelegeau moralitatea
crestind si vietuirea in cadsitorie, de aceea oscilau intre libertati
grecesti nepermise in mediul crestin (libertinaj sexual, incidlcarea
limitelor vietii de familie, flirt si diverse atingeri fizice) si ascetism
(evitarea cdsdtoriei, usurintd tn acordarea divortului); nu intelegeau
valoarea darurilor spirituale si ierarhia lor in spiritualitatea Bisericii, si
apreciau mai ales darurile extatice, spectaculoase, pe care le cinsteau
si le ldudau si religiile grecesti (vorbirea in limbi, minunile, profetia in
stare de extaz religios, vezi Pythia, oracolul de la Delfi, care profetea in
stare hipnotizat3, de drogare prin gazele intoxicante din subteran); nu
intelegeau pe deplin semnificatia cinei Domnului si a modului serios in
care trebuia luat3, nici nevoia de delimitare a crestinului fatd de
templele idolatre si fatd de mesele de acolo (cirnuri sau bauturs;



10 TBNT

cumpdrarea din piatd a lucrurilor care fuseserd jertfite idolilor era
acceptabild, deoarec in aceastd situatie ele nu reprezentau decit o
simpld hrand; dar participarea in templele pdgine la mancarurile
jertfite idolilor nu era acceptabil, ci era o forma de inchinare la idoli);
nu Intelegeau nevoia de darnicie catre frati si de cinstire si multumire
adusd Domnului prin daruri de bunivoie (de tip zeciuial3), sau nevoia
si responsabilitatea de ajutare a sdracilor; nu intelegeau bine
diferentele intre legdmantul Vechiului téstament si cel al Noului
testament etc. Confruntat cu aceastd situatie complicatd, Pavel
raspunde neldmuririlor din Corint si subliniaza, in acest context,
importanta unei trdiri bogate in intelegere, in dragoste, in plindtatea
darurilor si calduzirii Duhului Sfant.

1 Corinteni

Prima epistold citre corinteni incepe prin a aborda rolul Duhului Sfant
in predicarea si intelepciunea crestind (1-2), dupa care prezinta rolul
Duhului in viata de sfintenie personal3 si in Bisericd (3-7), si are un
punct culminant in discutia despre importanta si modul corect de
folosire a darurilor spirituale in Bisericd (12-14); in final, Pavel
subliniazd ca Duhul Sfant si lucrarea lui sunt esentiale in intelegerea,
asteptarea si trdirea invierii (,tratatul” despre inviere si valoarea ei
eticd, din 1 Corinteni 15).

1-2 predicarea i intelepciunea cregtind
In primele dou capitole din 1 Corinteni, Pavel trateazi relatia dintre
intelepciunea lumii si intelepciunea lui Dumnezeu. El arata, astfel, ca
existd doud feluri de intelepciune, una intelectuald, omeneasca,
specifici dezbaterilor filosofice (pe care apostolul o interogheaza:
ysunde este inteleptul, unde este savantul, unde este filosoful
cercetdtor al lumii acesteia?”, 1Cor.1:20), si o altd intelepciune, de
origine divind, care pare un fel de nebunie pentru oameni, dar este, de
fapt, o gindire profundd, puternicd, intelepciunea lui Dumnezeu
(1Cor.1:17-25). Apar si doud feluri de oameni, spirituali si firesti
(pneumatikoi, duhovnicesti, si pe de altd parte, sarkinoi - carnali, 3:1;
sau sophoi - Intelepti in felul oamenilor, 1:20, 26; sau psychikoi - psihici,
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firesti, lipsiti de duh, 1Cor. 2:14; cf. si Tuda 1:19)%. in acest context,
Pavel precizeaza ascultdtorilor sdi cd predicarea lui a fost intemeiatd
pe dovezile Duhului Sfint si pe puterea lui Dumnezeu, nu pe
intelepciunea omeneasca (1Cor. 2:4). Aici este de remarca asocierea
intre pneuma si dynamis, Duh si putere, asociere care va mai fi
mentionata 1n 1 Corinteni.

In continuare, epistola deschide un subiect foarte interesant,
anume cd prezenta Duhului Sfint in credinciosi este garantia si
evidenta reveldrii gindurilor lui Dumnezeu cdtre credinciosi. Pasajele
din 1 Corinteni 2 construiesc o adevdratd epistemologie, o teorie a
cunoasterii bazatad pe prezenta divind in om. Dumnezeu ne descopera
gandurile sale adinci prin Duhul care sondeaza totul, deoarece Duhul
are acces chiar si in domeniile cele mai profunde ale gindirii lui
Dumnezeu (1Cor. 2:10). Duhul Sfant este singurul care are acces la
tainele lui Dumnezeu (1Cor. 2:11). Argumentul apostolului face apel
aici la 0 anumitd asemadnare intre lucrarea Duhului lui Dumnezeu si
cea a duhului omului, primul avand acces la toate gandurile divine, iar
cel de al doilea, In mod asemdnator, avand acces neingradit la
gandurile profunde, intime, ale omului (cf. si 1Cor. 6:19). Prin urmare,
intelegerea planurilor lui Dumnezeu este posibild din cauzd ca oamenii
credinciosi au primit Duhul lui Dumnezeu, nu duhul lumii (1Cor. 2:12).
In acelasi timp, descrierea aceasta are conotatii trinitare, pentru ci
vorbeste despre Duhul Sfant care are acces la tainele lui Dumnezeu si
care ne face cunoscut gandul lui Hristos (1Cor. 2:10,15,16).

Limbajul Duhului si subiectele sale au o naturd speciald (cuvinte
duhovnicesti; judecatd duhovniceascd). Cand se gindeste asupra lor
este nevoie ca ,,cele duhovnicesti, de cei duhovnicesti sa fie judecate,
in termenii duhului” (en didaktois pneumatos, pneumatikois pneumatika
sygkrinontes, 1Cor. 2:13). Este nevoie de un discurs cu termeni adecvati,
cu conceptie bazatd pe revelatie, nu cu termeni profani, seculari,

2 Din cele 24 de mentiondri ale cuvintului pneumatikois, 15 sunt in 1 Corinteni.
»,Oamenii spiritului” sau ,,cei duhovnicesti”, este un termen preferat de Pavel in 1
Corinteni, cf. Fee, God’s Empowering Power, 82, 105-112.
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bazati pe gindirea omeneascd. Altminteri, omul natural, nespiritual,
nu poate percepe lucrurile Duhului (1Cor. 2:13-15); acestea pot fi
pricepute doar prin judecata (discernerea), prin gindirea Duhului
(anakring, 2:14-16). Pavel afirmd existenta unor anumite limite asupra
demersurilor necrestine de interogare si cunoastere a lui Dumnezeu si
arevelatiei sale, precum si natura Duhului de a fi sursad a cunoasterii de
Dumnezeu.

3-7 sfintenia personald si a Bisericii

In 1 Corinteni 3:16-17 introduce metafora cladirii vii, a templului;
astfel, crestinii sunt Templul lui Dumnezeu (naos - spatiul sacru, nu
hieros, templul intreg), un spatiu sacru al inchindrii, locuit de Duhul
Sfant. Tema este continuatd, dar pe alt palier, in 6:19. Dacd in 3:16 toti
crestinii sunt Templul lui Dumnezeu, locuit de Duhul Sfant, in 6:19
trupul fiecdrui crestin este (un) Templu al Duhului Sfant. Cele doud
perspective, individuald si comunitar3, sunt complementare, indicind
cele doud referinte majore ale metaforei templului.

1 Corinteni 5:3 reprezintd un fel de paranteza etica in care Pavel i
asigurd pe destinatari cd, in discutarea problemelor de imoralitate si in
deciziile lor de disciplinare a celor implicati, a fost si el prezent ,in
Duhul” (sau ,,in duhul”; in 5:4 este cu sigurantd duhul lui Pavel, aici
insd textul poate fi interpretat in ambele sensuri, duhul omului sau
Duhul Domnului).

Duhul Sfant este, de asemenea, agentul si mediul sfintirii si
indreptitirii noastre, in Hristos (1Cor. 6:11). Aici apare un paralelism
intre numele lui Isus si Duhul Sfint, ambele apirand la dativ atunci
cind se spune cad am fost spdlati, sfintiti, si facuti drepti n numele lui
Isus, en t6 onomati lesou Hristou, si in Duhul Sfant, en to pneumati tou
theou. Lucrarea Duhului si lucrarea lui Isus sunt in relatie direct3,
simultane, iar textul le pune pe acelasi plan, ceea ce are implicatii
trinitare (afirmd divinitatea Duhului si egalitatea sa cu Fiul).

Incurajarea la o viatd sfanti face apel la argumentul potrivit caruia
cel se alipeste de Isus, este un singur duh cu el (hen pneuma estin; o
unitate spiritual3, 1Cor. 6:17). Textul face apel la aceasta expresie prin
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contrast cu v. 17, unde se atrage atenfia cd aceia care se unesc cu o
prostituatd sunt un singur trup cu ea (hen soma estin, 1Cor. 6:16, citat
din Gen. 2:4, cf. Mt. 19:5). in aceasti teologie a trupului si a duhului
omului se simte ecoul teologiei casatoriei si a relatiei Hristos-Biserica
din Efeseni 5:31-32. Unitatea spirituald dintre om si Isus se realizeaza,
bineinteles, prin Duhul Sfiant (principiu care se aplicd si in cazul
relatiei Hristos-Bisericd in Ef. 5:31-32, care este o relatie tainicd si
spirituald intre Fiul divin cel intrupat si omenirea mantuita, o relatie
de tip mire-mireasd, sau sot-sotie).

Vorbind despre casdtorie, Pavel subliniazd autoritatea sa in
consilierea despre divort si recdsitorire, deoarece ,,si el are Duhul lui
Dumnezeu” (1Cor. 7:40). Expresia face aluzie la pretentiile altor
invatdtori care incercau si 1l conteste si prezintd, in acelasi timp, si
constiinta de sine a lui Pavel, ca om méntuit si chemat la apostolie.

12-14, teologia darurilor spirituale

Aceastd sectiune reprezintd, cu sigurantd, una din cele mai
cunoscute pasaje despre Duhul Sfint din intreg corpusul paulin. De
fapt, 1 Corinteni 12:1 oferd un adevdrat titlu de carte pentru intreaga
sectiune, deoarece Pavel 1si Tncepe explicatiile cu expresia peri de ton
pneumatikon, adicd ,,despre cele spirituale””. Ceea ce urmeaza in 12-14
este un fel de mic tratat despre Duhul Sfint si darurile sale in Biseric3,
in vederea slujirii.

Pavel, la fel ca Luca si ca loan, subliniazd de la bun inceput relatia
dintre Duhul Sfint si mantuitorul Isus: oricine il recunoaste pe Isus ca
Domn, vorbeste de la Duhul Sfint, si oricine 1l respinge, nu are Duhul
Sfant (1 Corinteni 12:3). Aceasta Tnseamnd c3d a vorbi despre darurile

Duhului Sfant inseamni a recunoaste mai intéi de toate domnia lui Isus

B Tipul acesta de expresie era des folosit In scrierile vremii, cf. Aristotel, Peri
hermeneias (Despre hermeneuticd; sau: Despre interpretare); Peri ton sophistikon
elenchon (Despre contracararea sofistilor); Peri psuches (Despre suflet); Diogenes, Peri
ton mythologoumenon zoon (Despre animale mitologice); Democrit, Peri ton eidon
(Despre forme) etc.



14 TBNT

Hristos in Bisericd si in lume si, bineinteles, si peste aceste daruri si cei
ce le au si le exercita.

Pasajul din 1 Corinteni 12:4-11 prezintd un paralelism interesant cu
Efeseni 4:1-16, n ambele fiind vorba despre darurile slujirii in Bisericd;
in timp ce in Efeseni datdtorul darurilor este Isus - iar Duhul asigurad
unitatea Bisericii, aici darurile fiind impartite de Duhul Sfant (darurile
le dd Duhul, slujirile le conduce Hristos, iar lucrdrile si planificarile le
face Tatal). Enumerarea, detaliile si limbajul sunt de esenta trinitara.

Reguld de bazd in exercitarea darurilor este slujirea celorlalti, astfel
manifestarea (ardtarea) Duhului se di la fiecare spre folosul celorlalti
(12:7). Darurile in sine acoperd o arie largd: comunicarea (discurs sau
logos despre 1intelepciune, logos despre cunoastere), credinta,
vindecarea, putere pentru minuni, profetia, distingerea duhurilor,
vorbirea diverse limbi (diverse, genos, poate insemna si o referire la
popoare diverse), traducerea limbilor (sau interpretarea lor). Duhul di
darurile asa cum intentioneaza, dupd vointa sa, ceea ce constituie un
prerogativ personal si divin (12:11).

La fel ca in Efeseni 4, si in 1 Corinteni 12:13 Duhul asigur3 unitatea
Bisericii prin unitatea experientei in exercitarea darurilor: cei
credinciosi au fost botezati in unul si acelasi Duh (en heni pneumati),
spre a forma un singur, unul si acelasi trup (eis to hen soma); toti sunt
addpati din acelasi Duh (,,botezati” si ,,addpati” reprezintd termeni
care trimit la imaginea botezului in ap3).

Referintele la Duhul Sfint reapar in 1 Corinteni 14, dupad ce
capitolul 13 a fost dedicat imnului dragostei, cea mai buna cale si,
probabil, cel mai mare dar pentru crestini. De fapt, si capitolul 13 are
citeva conexiuni interesante, indirecte, cu teme legate de
pneumatologia paulind: mentionarea limbilor omenesti si chiar
ingeresti (ean tais glossais ton anthropon lalo cai ton aggelon), mentionarea
credintei si a cunostintei.

Capitolul 14 este, In cea mai mare parte a sa, o discutie despre cum
nu ar trebui folosite darurile duhovnicesti. Astfel, in 14:2 se lanseaza
termenul pneumati, ,,prin duhul” (dativ de la pneuma, decl. 3), care
apare de mai multe ori si Tn 1 Corinteni 14:12-16, traducerea avind
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solutii multiple, cu referintd la om sau la Duhul Sfint (,duh” sau
,Duh”; ,prin duh” sau ,,prin Duh”). Pavel pune in contrast rugiciunea,
cintarea si binecuvantarea rostite cu mintea, bine intelese, cu cele
rostite prin asa-zisa practicd a ,,vorbirii in limbad” (glossolalia) pe care o
practicau cu admiratie corintenii (referinta este la o limba neinteleas3,
folositd Tn Inchinare si atribuitd Duhului Sfant, vorbire in limba care,
dupd cum spune Pavel, avea nevoie de traducator si parea adeseori s3
nu se adreseze mintii, ci mai mult sd genereze o stare sufleteasci de
extaz).

Un accent similar apare si in 1 Corinteni 14:32, unde Pavel afirma c3
,duhurile profetilor”, pneumata propheton, sunt supuse profetilor, adica
nu se manifestd spontan si fara randuiald, ci ascultd de profeti si se
manifestd in ordine (sunt ,supuse”, cf. hypotassd)™. Ideea este nu ci
profetii sau cei cu dar profetic ar avea acces la niste duhuri speciale
care 1i inspira si le dau informatii si pe care le stapanesc, ci la faptul ca
propriile lor duhuri, adica fiinta spiritual3 a fiecarui profet, gindirea si
impulsurile proprii le sunt supuse, fiecare profet dovedind
autocontrol, bun simt, echilibru. Doar 1n religiile pagine ale
misterelor, duhurile angelice sau demonice erau cele care preluau
conducerea asupra oamenilor si 1i controlau, facandu-i sa intreprinda
fapte incontrolabile, in mod irezistibil si iresponsabil, automat ™.

15, tratatul despre inviere

In capitolul 15, unul din principalele texte ale lui Pavel despre
inviere, limbajul despre duh si despre Duhul Sfint apare in
prezentarea invierii din sectiunea 15:42-46. Conform acestui pasaj

' Tn lumea greco-romand, una din culmile vietii religioase era si fii luat in stdpanire
de un zeu sau de un dubh, s3 fii posedat de ei, sd nu te mai poti controla. Epilepsia,
precum si dansul Tn extaz erau privite cu teamd si respect ca forme de posedare
divind sau demonicd (cf. Hippocrates, Despre boala sacra (Peri hiera nosou); Hippocrates
si Galen nu credeau in posedare, ci atribuiau epilepsia unei insuficiente a creierului).

' Pierderea controlului si intrarea intr-o stare de extaz era specific3 religiilor grecesti
ale misterelor, cultului lui Bachus, oracolului feminin de la Delphi (Pythia era
numele generic al preotesei lui Apollo, din Delphi).
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existd doud trepte in dezvoltarea omului: una fizicd, sufleteascad
(psychikon) si una spirituald (pneumatikon). Astfel, primul om (protos
anthrdpos), Adam, a fost creat ca sd devinid un suflet viu, o fiintd care
trdieste (psyche z6sa), dar ultimul Adam - sau Adam cel eschatologic, al
vremii sfarsitului (eschatos Adam), adicd Hristos, este un spirit
generator de viatd, inducitor (aducitor) de inviere (pneuma zoopoion).
Prin Tnvierea lui Hristos, forta creatiei, a restaurdrii, s-a coborat in
omenire, In persoana lui Isus Hristos. De acum, omul nu mai este doar
beneficiar al vietii, ci, prin Hristos - reprezentatul omenirii, este si
sursd de viatd. Aici argumentul este imbibat de teologia intruparii:
omul Isus Hristos, om divin, este Duh datator de viatd, in mod clar, dar
asta nu Inseamnd cd orice om, in general, sau fiecare om, individual
are aceastd menire sau putere (cf. gAndirea ioanind si afirmatiile lui
Isus 1n loan 4: ,,Dumnezeu este Duh si cine se inchind lui trebuie si i se
inchine in Duh si adevar”).

2 Corinteni

Epistola 2 Corinteni aduce in discutie lucrarea Duhului in contextul
noului legdmant in care slujesc apostolii si evanghelistii, prin contrast
cu legdmantul cel vechi, al Legii de pe Sinai, in care a slujit Moise (cap.
1-4). Contextul general al argumentului este cel de aparare a apostoliei
lui Pavel fatd de detractorii sdi din Corint si din Ierusalim. Se pot
observa, in general, trei tipuri de referinte privitoare la Duhul Sfant in
aceastd a doua scrisoare citre corinteni: a) capitolele 1 si 5 contin
doctrine despre increderea sau asigurarea privitoare la mantuire, prin
Duhul; b) capitolele 3-6 includ invataturi despre Duhul Sfant si noul
legdmant; iar c) capitolele 11-13 contin avertizari despre invatdturile
false, despre autoritatea spirituald a apostolilor (in particular, a lui
Pavel) si despre darnicie.

1 5i 5, siguranta mantuirii

Discutia despre noul legdmant si despre unitatea Bisericii din
primele capitole din 2 Corinteni include doud versete binecunoscute
despre Duhul Sfant.



TBNT 17

2 Corinteni 1:22, il prezintd pe Duhul ca fiind acela cu care
Dumnezeu ne-a uns, ne-a pecetluit si pe care ni l-a dat ca arvund - sau
avans (arrabon) - al mantuirii. In contextul din capitolul 1, versetul
incheie o demonstratie a apostolului Pavel despre seriozitatea
planurilor sale de vizitare a Bisericii din Corint, precum si despre
pozitia sigurd pe care aceasta o are in planul de mantuire a lui
Dumnezeu. Cu alte cuvinte, prin aceste trei actiuni (ungere, pecetluire,
si primd ratd a mantuirii), Duhul ofer3 sigurant si stabilitate, putere
in viata celor credinciosi.

Pasajul din 5:5 reia tema sigurantei, aplicatd de data aceasta, temei
invierii (stim, asadar, oidamen gar, 5:1). Practic, 5:5 afirmd cd Dumnezeu
ne-a destinat invierii, iar garantia acestui destin este faptul ca ne-a dat
Duhul Sfant ca arvuna (limbaj teologic de tip Cincizecime).

3-6, noul legdmant si litera celui vechi

In timp ce i prezintd autoritatea slujbei de apostol, de slujitor ale
noului legdmant, Pavel apeleazd in 2 Corinteni 3:3 la o comparatie
neobisnuitd prin care {i aseamdna pe crestinii din Corint cu o epistold
de la Hristos scrisa de apostoli cu Duhul Dumnezeului celui viu.
Referinta implicitd a comparatiei este scrierea tablelor Legii de catre
Dumnezeu si darea lor cdtre popor prin intermediul lui Moise. Daca
tablele Legii erau din piatra, aici, scrie Pavel, epistolele sunt chiar
inimile oamenilor. Metafora a devenit o imagine celebrd in cultura
crestind si vorbeste despre caracterul interior al lucrdrii Duhului in
crestin, o temd predilectd a lui Pavel. De asemenea, comparatia include
si tema cooperdrii intre oameni si Duhul Sfint, in Biseric3, o temd care
se intlneste si la Luca (Faptele Apostolilor), si la loan (crestinii au
primit ungerea de sus, pot deosebi duhurile etc.).

Comparatia intre cele doud legdminte este dusa mai departe in 2
Corinteni 3:6, unde apare contrastul dintre literd (Lege) si Duh (noul
legdmant). Pavel subliniazd finalitatea celor doud legdminte, sau
rezultatul abordarii fiecdruia: litera (gr. gramma) ucide, dar Duhul da
viata.
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De asemenea, in 2 Corinteni 3:8, se arata ci slujba legdgmantului cel
nou, in Duhul, este mai glorioasd decit gloria slujirii lui Moise. Aici
argumentul are ceva din linia teologica a Epistolei citre evrei, pentru
cd se aratd Tn mai multe privinte superioritatea lucrarii Duhului fata de
efectele Legii lui Moise (Evrei sublinia superioritatea lui Isus fatd de
persoanele legate de legimantul Legii, precum si fata de lucrarea lor).

Contrastul intre legdmantul Legii si legdmantul cel nou continud si
in 2 Corinteni 3:17-18, unde se subliniaza superioritatea revelatiei prin
Duhul: ,,cdci Domnul este Duhul; iar unde este Duhul Domnului, acolo
este libertate” (3:17). Crestinii vad direct slava Domnului, nemijlocit,
atunci cand privesc la Isus (spre deosebire de evrei care nu puteau
privi stralucirea fetei lui Moise, cici era acoperitd cu o niframa), si
sunt schimbati conform acestei glorii de Duhul Domnului (3:18).
Deosebirea Intre legdmantul Legii si cel noul legdmant este afirmarea
domniei Duhului, care aduce libertate: esenta depdseste in valoare
reprezentarea. Libertatea pe care o aduce Duhul Domnului este accesul
direct la mantuire, la Dumnezeu, prin Hristos, prin jertfa lui, si
libertatea fatd de limitarile Legii, fatd de reprezentarile sale istorice si
fatad de cerintele ei*’.

In ce priveste formularea ,Domnul este Duhul”, din forma
gramaticald s-ar deduce cd subiectul este Duhul (Duhul este Domn).
Ambele substantive avand 1nsd articol hotarat, este posibila si
interpretarea inversa (Domnul este Duh); aceastd interpretarea ar
parea sa fie sustinutd si de partea a doua versetului, precum si de 1
Corinteni 15:46. Incepand cu J. Barr, un numir destul de mare de
comentatori considera ca expresia ,,Domnul este Duhul” este o exegeza
la Exod 34:34 unde se spune cd Domnul i-a vorbit lui Moise. Afirmand
cd Domnul este Duhul, Pavel ar spune aici cd Duhul i-a vorbit lui Moise

16 Acest fel de subliniere 1i este caracteristica lui Pavel. Alte grupari iudaice din primul
secol, cum ar fi cea de la Qumran (cf. 1QS 4:21-23), pdreau s3 interpreteze ler. 31:33 si
Ezec.36:26-27 ca un mesaj despre o reinnoire spirituald in cadrul legdmantului Legii
(cf. T.R. Blanton, ,Spirit and Covenant Renewal: a Theologoumenon of Paul's
Opponents in 2 Corinthians,” JBL 129.1 (2010), 129-151.
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si acelasi Duh ne vorbeste si noud.”” Argumentul lui Pavel construieste
insd un contrast: daci Duhul (Domnul) i-a vorbit lui Moise, atunci acea
revelatie nu a fost depling, cici Moise si-a acoperit fata cind a vorbit
poporului; in antiteza, Duhul, ca Domn, ne-a vorbit mai ales noud, prin
Hristos, care nu si-a acoperit fata cind ne-a adus revelatia lui
Dumnezeu. Oricum, expresia Duhul este Domn are conotatii divine si
trinitare evidente.

In afard de contrastul dintre legamantul Legii si cel al Duhului, in
aceastd grupare a textelor ar mai trebui amintite si referintele din 2
Corinteni 4:13 (toti crestinii au acelasi duh - sau Duh? - al credintei,
care 1i conduce la marturisire cu viu grai, conform Psa. 116:10), si 2
Corinteni 6:6 (lista 6:4-10), unde Duhul SfAnt este enumerat printre
calitatile slujirii perseverente si dedicate a apostolilor, adicd, din nou,
Duhul Sfint caracterizeazd slujirea lucratorilor din cadrul noului
legamant.

11-13, avertizdri contra ereziilor

Pavel este constient, dar si critic, despre faptul cd Duhul Sfant si
evanghelia erau adesea rastdlmicite de diversi invatatori falsi si cd in
Corint credinciosii pareau sa fie prea binevoitori fatd de astfel de erori
si ,noutdti”. De aceea, el 1i critica pentru usurinta cu care erau gata sa
primeascd un alt Isus, o altd evanghelie, un alt Duh (2 Corinteni 11:4).
Accentele de aici aduc aminte de tonul vehement din Galateni 1-3, 6 si
atrag atentia asupra importantei pdstrdrii nvatiturii apostolice
despre Duhul Sfant. Unitatea spirituald si eticd a apostolilor se vede
din predicarea lor, din cinstea lor si din faptul cd au fost animati de
sacelasi Duh” (2 Corinteni 12:18; aici este posibild si traducerea
sacelasi duh”, adicd aceeasi atitudine sau motivatie).

Ultima referintd la Duhul Sfant face parte din doxologia din 2

Corinteni 13:13, o formulare importantd pentru afirmarea credintei

'7]. Barr, The Semantics of Biblical Language, Oxford: Oxford University, 1961, 216-246; cf.
V. Taylor, N.T. Wright, J.D.G. Dunn si M.J. Harris, citati de Thiselton, The Living Paul,
65-67.
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intr-un singur Dumnezeu, triun: ,Harul Domnului Isus Hristos si
dragostea lui Dumnezeu si partidsia (participarea) Duhului Sfant (he
koinonia to hagious pneumatos), s fie cu voi toti.”

Sinteza 1-2 Corinteni
Crestinilor din aceastd Bisericd tindrd, aflati Incd sub influenta vietii
spirituale a religiilor pagine grecesti, pe de o parte, si impresionati de
pretentiile iudaizantilor, pe de cealalta parte, Pavel le descrie lucrarea
Duhului Sfant aratandu-le specificul ei in citeva domenii importante
cum sunt comparatia cu legdmantul Legii, coordonarea darurilor
spirituale, viata de sfintenie personald, teologia inchindrii, Intelegerea
invierii.

Tema infierii, caracteristica epistolelor citre romani si galateni, nu
apare aici, dar accentul pe innoirea interioard a crestinului prin
prezenta si lucrarea Duhului Sfant este clar prin faptul cd Duhul Sfant
aflat In crestin 1i dd intelepciune, il locuieste ca pe un Templu sfant, i
di libertate si autoritate, putere si sigurantd cu privire la destinul sau,
il indeamna s trdiasca in sfintenie.



TBNT 21

GALATENI

Epistola cdtre galateni are multe lucruri in comun cu Romani in ce
priveste invatitura despre Duhul Sfint. Specificul ei este insd nu
tratarea generald a evangheliei si a mantuirii din Romani, nici discutia
eticd din 1-2 Corinteni, ci efortul foarte concentrat pe corectarea unei
erori de credintd care pusese stdpinire pe viata crestinilor din
bisericile galatene.

Tn aceastd scrisoare Pavel i ceart3 pe credinciosii din aceste biserici
si Tncearca sa le arate cd nu pot asocia viata prin credintd in Hristos
(trditd prin Duhul) cu viata bazatd pe ascultarea Legii. El le afirmi cu
tdrie cd Intoarcerea la Legea de pe Sinai nu le va aduce nici un avantaj,
ci, dimpotriva, 1i va pune intr-o situatie imposibild, 1i va face si
renunte la beneficiile credintei (sd cadd din har), le va accentua
tendintele pacitoase spre ceartd si diviziune. Doar Duhul Sfant 1i poate
invata si Tmputernici si trdiascd n unitate si sfintenie. La nivel
general, scrisoarea comunicd importanta ,,absolut cruciald” a ,,rolului
Duhului Sfant in felul in care Pavel intelege viata crestind”*®,

Pe ansamblu, s-ar putea pune in evidentd trei sectiuni mari in
Galateni, fiecare cu accentele sale caracteristice asupra Invataturii
despre lucrarea Duhului Sfint: Galateni 3 aduce in prim-plan
importanta nceperii si continudrii vietii noi prin Duhul; Galateni 4
subliniazd identitatea de copii ai lui Dumnezeu pe care o au crestinii;
iar Galateni 5-6 contine invatdtura despre transformarea caracterului
si a vietii crestinului, prin Duhul Sfant.

Galateni 3: Legea, credinta in Isus, si viata noua

Desi este unul din subiectele majore ale epistolei, Duhul Sfint apare
mentionat de abia in capitolul 3, cAnd Pavel i interpeleaza direct pe
galateni cu privire la deruta lor teologica si practica.

Mai inti, el le precizeazd cd au primit Duhul Sfint pentru cid au
crezut 1n Hristos, nu pentru cd au ascultat si au mplinit Legea (3:2).

'8 Fee, God’s Empowering Power, 370.
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Felul in care 1i intreab3 ( ,,At4t vreau si stiu de la voi: datorita faptelor
Legii ati primit voi Duhul sau pentru cd ati ascultat cuvantul
credintei?”), lasd sd se inteleagi faptul cd galatenii pretuiau in mod
deosebit prezenta si lucrdrile Duhului Sfant intre ei. Pavel doar vrea sd
le atragd atentia ca motivul primirii Duhului a fost credinta in Hristos,
nu ascultarea de Lege, spre care se indreptau acum. in mod interesant,
se confirmd si Tn Galateni, in felul acesta, cd venirea Duhului este
conditionatd de credinta in Hristos (conditia a fost intalnit3 si in ziua
Cincizecimii, in Fapte 2).

A doua interpelare a galatenilor, in Galateni 3:3, pune problema
imposibilititii de a continua prin ascultarea de Lege, ceva ce a inceput
prin primirea Duhului. Dacd Legea nu le-a fost de folos ca sa primeasca
Duhul Sfant, cum le va fi de folos ca sd continue acum viata aceasta
noud Inceputd prin Duhul Sfant? In termeni precisi, Pavel 1i Intreabd
cum pot ei finaliza ,,prin carne”, acum, ceea ce n-au putut incepe decit
prin Duhul. Expresia ,,a finaliza prin carne” (sarki epiteleisthe) este
incadratd intr-o serie de mentiondri sistematice ale faptelor Duhului si
faptelor Legii si pare si se refere la circumcizie, in particular, sau la
ascultarea de Lege, in general”.

Galateni 3:5 intdreste afirmatia din 3:2 si descrie manifestarea
primirii Duhului, la Tnceput, prin credinta: intre ei au avut loc minuni
si lucrdri deosebite din partea lui Dumnezeu Tatdl (iar acestea,
categoric, nu au fost facute prin puterile Legii). Mai mult, faptul c3
galatenii au in viata lor prezenta Duhului reprezintd o extindere catre
neamuri a promisiunii mantuirii ficute de Dumnezeu lui Avraam, la
care avem acces prin credintd, prin Isus Hristos (Galateni 3:14, ,,prin
Hristos Isus, binecuvantarea vestitd lui Avraam s3 vind la neamuri, s3
primim fagdduinta Duhului prin credintd”).

'Y Expresia ,,prin carne” poate fi tradusd si ,,prin trup”. Ea se referd la ascultarea de
Lege care avea porunci pentru carne, pentru trup (circumcizie, spaliri, mancare
etc.). Fidel principiilor sale, Cornilescu traduce ,,carne” prin ,firea pdmanteascd”,
dar optiunea pare discutabila.
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Caracteristic pentru acest capitol 3 este faptul cd Pavel reuseste s3
articuleze adeviruri teologice abstracte, profunde, dar poate sa discute
si aplicatiile practice din viata crestinilor. Duhul Sfant si divinitatea sa,
participarea sa in Sfinta Treime, legdtura dintre Lege si viata noud,
prin Duhul, si relevanta lor in viata crestind practicd sunt toate
abordate de Pavel cu o mare claritate.

Galateni 4: antiteza fiu - rob si infierea divina

In capitolul 4, Pavel abordeazd tema fiului si a infierii celor
credinciosi in familia lui Dumnezeu, prin Duhul, asa cum si Isus, ca Fiu,
are o legdturd deosebitd cu Duhul Sfant (Gal. 4:5-7, etc.). Tema aceasta
este tratatd pe larg, si in mod asemandtor, si In Epistola catre romani.

In primul pasaj (4:5-6), Pavel construieste o paraleld remarcabila
intre felul in care Dumnezeu l-a trimis pe Fiul sdu si, respectiv, pe
Duhul sdu, In vederea mantuirii oamenilor. Mai intai, Tn 4:5, Pavel
arata caracterul integral si caracteristicile intruparii Fiului: Dumnezeu
l-a trimis (exapostelld) pe Fiul sdu, ndscut din femeie, ndscut sub Lege
(Mesia nascut din fecioar3, intrupat; si Mesia venit pe filiera etnic3 a
poporului evreu, sub legdmantul Legii), ca si realizeze doud obiective
importante: s3 1i rdscumpere pe cei ce erau sub Lege (exagorazo: a
rdscumpdra un sclav in piata fortei de munci), si sa le dea o noud
calitate, infierea (huiotesia). Legdtura este importanta: Fiul, huios, oferd
in dar infierea, adoptarea, huiotésia, adica o noud relatie cu Dumnezeu
in loc de supunerea fat3 de Lege, ca rob al Legii.

n cel de-al doilea verset, Galateni 4:6, Pavel scrie cd Dumnezeu l-a
trimis (tot exapostelld) pe Duhul Fiului sdu, ca sd aducd confirmarea
infierii in fiii cei noi, deoarece el strigd in inimile credinciosilor ,, Tata!”
si 1i asigura 1n legaturd cu mostenirea pe care o vor primi in calitate de
fii (cf. 4:7 subliniaza contrastul intre aceste doud calitati, de fiu si de
rob; termenul ,,mostenire”, kléronomia, are o teologie complexa in NT,
prezentd mai ales in epistolele pauline si in epistola citre evrei)®.

* Desi pasajul are importantd pneumatologica evidentd, el prezint3 si teologia Tatalui
care trimite. Trimiterea Fiului si a Duhului sunt doud actiuni in care se observa
autoritatea Tatdlui. Tn acelasi timp, cele doud trimiteri sunt deosebite, ceea ce
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Contrastul intre calitatea de fiu si, respectiv, de rob, in viata
crestinului, apare si in concluzia sectiunii 4:21-31, in 4:29, unde se face
apel la Geneza 16-17, mai precis la o alegorie intreitd bazatd pe
contrastul dintre Isaac si Ismael, dintre Sara si Agar, dintre muntele
Sinai si lerusalimul pdmantesc, pe de o parte, si lerusalimul ceresc, pe
de cealaltd parte (Pavel foloseste chiar termenul alegorie, cf. 4:24).
Apostolul fsi incheie ilustratia explicind cd omul nadscut din Duhul si
conform promisiunilor si lucrdrii Duhului (kata pneuma), adicd
crestinul, ajunge sd fie persecutat de omul nascut natural, fard vreo
promisiune sau vreo lucrare a Duhului in viata sa, ci simplu, dupd trup
(kata sarka), adicd, in cazul acesta, de iudei, asa cum Isaac a fost
persecutat de Ismael®.

Contrastul rob-fiu implica, astfel, trei termeni teologici, anume,
kata penuma (conform Duhului), kata sarka (conform trupului), si kata
epangellia (conform fagdduintei), care subliniazd contrastul intre
tipurile de nastere avute in vedere: Isaac s-a ndscut fiind promis lui
Avraam si Sarei prin Duhul, ca unul ce va asigura descendenta
mesianic3, in timp ce Ismael s-a ndscut normal, omeneste, fard a fi fost
promis in vreun fel deosebit, care s includd un destin spiritual aparte.

Pasajul afirmd, in alte cuvinte, cd situatia crestinilor este similara
cu aceastd antitezd istorica: cei ce cred in Isus devin fii ai lui Dumnezeu

pastreaza distinctia relatiilor si armonia lor in cadrul Sfintei Treimi: Fiul este trimis
spre intrupare, iar Duhul este trimis in inimi, spre nastere din nou si spre
confirmarea lucrdrii mintuitoarea a Fiului. A doua trimitere este subordonata celei
dintéi.

! Pavel este extrem de dur fatd de aceea parte a iudaismului, a evreilor, care l-a
respins pe Isus. El {i numeste oameni ,,dupd trup” si nu ,,dupa duh” si fi aseamana cu
Ismael, stramosul arabilor, negdndu-le, intr-un fel, validitatea descendentei lor din
Isaac. Argumentul acesta aduce aminte, intr-o masurd, de Romani 9:6-8, ,,Cci nu toti
cei ce se coboard din Israel sunt Israel; i, micar cd sunt siménta lui Avraam, nu toti
sunt copiii lui Avraam;... Aceasta Inseamnd cd nu copiii trupesti sunt copii ai lui
Dumnezeu; ci copiii figaduintei sunt socotiti ca simanta” Romani 9:6-8. In termeni
moderni, el spune c3 iudeii sunt noii arabi, urmasi ai lui Ismaiel, care i resping pe
crestini, asa cum vechii arabi, i-au respins pe evreii nidscuti din Isaac. Conform
Galateni 4, crestinii sunt urmasii adevarati ai lui Isaac.
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conform unei promisiuni speciale, prin Duhul, prin credinta, iar cei ce
nu cred in Isus, chiar dacd sunt fii ai lui Avram, din punct de vedere
omenesc, adicd evrei, frati dupd trup cu Isus, oameni din poporul lui
Dumnezeu, nu participd la promisiuni, nici la vreo mostenire spirituald
(cf. Romani 9).

Nasterea speciald anuntatd sau promisd prin Duhul este un reper
important in destinul credinciosului. De ea a beneficiat Isaac si, Tn mod
similar, prin promisiunile mesianice, beneficiazd si credinciosii de
astazi. La fel, si Mesia a fost anuntat prin Duhul in Geneza, precum si in
Deuteronom, ori in Isaia; nasterea lui Isus este anuntatd si ea, in NT, in
evanghelii, de Duhul, de Ingeri. Importanta implicdrii Duhului n
anuntarea si confirmarea credintei si in primirea calitatii de fiu (fiic3)
a lui Dumnezeu este majord, indicand faptul cd aceastd schimbare de
destin nu este validd decat prin interventia divina.

Galateni 5-6: viata condusa de Duhul Sfant aduce un rod nou

Probabil ca aceasta sectiune si subiectele ei fac parte din cele mai
cunoscute capitole ale teologiei lui Pavel despre Duhul Sfant. Intre
subiectele abordate aici de Pavel se afld caderea din har, opozitia carne
- duh, si opozitia dintre rodul Duhului si faptele carnii.

In ce priveste ciderea din har (tés charitos exepesate), ea este o
imagine prin care Pavel subliniaza consecintele experimentate de cei
care doresc dreptatea venitd prin Lege - si nu se bazeazd pe cea
primitd prin Hristos Isus, ca dar. Cei ce nu se bazeazd pe darul lui
Hristos, raman Intemeiati pe ascultarea Legii, care aduce condamnare,
nu viatd noud. Pierderea beneficiilor aduse de credinta in Hristos, sau
neputinta de a te baza pe ele, ori de a le folosi in viatd, se numeste
,cadere din har”. Prin contrast, nddejdea dreptatii este asteptata de
credinciosi prin Duhul (pneumati), prin credinta (ek pisteos), anume:
pneumati ek pisteos elpida dikaiosunes apekdechometha. Unii comentatori
spun cd aceastd cddere din har inseamnd si pierderea mantuirii, dar
Pavel nu pare sa se refere la aceastd ultima concluzie. El nu i priveste
pe galateni drept niste apostati, dar, cu siguranta, ii priveste ca pe
niste oameni amagiti, inselati, dezorientati, care si-au pierdut bucuria,
relatiile frumoase din comunitate, rodul Duhului (o atitudine
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asemdndtoare, chiar mai transantd se observd si Tn epistola citre
evrei).

Sectiunea 5:16-26 trateaza opozitia dintre sarx, trup (carne, tradus
si ca ,fire pAmanteascd”, ,fire pacdtoasd”) si pneuma, Duh, si prezintd
apoi efectele fiecaruia.

Sectiunea incepe cu un indemn direct la trdire (umblare) prin
Duhul, fird implinirea poftei carnii (5:16). Dorintele sau tanjirea celor
doud se afld intr-o antitezd pronuntatd (carnea pofteste impotriva
Duhului, iar Duhul Tmpotriva cirnii, 5:17). Este evident cd Dumnezeu
este Tmpotriva cirnii care pofteste impotriva Duhului, dar - si acesta
este o observatie find, cine este condus de Duhul, nu poate fi evaluat de
Lege, fiindcd nu mai este ,,sub Lege” (ouk este hypo nomon), adicd nu mai
este sub jurisdictia Legii (5:18). Legea nu ii are ca subiect pe cei care
sunt condusi de Duhul, ci dimpotriva, 1i evalueazd pe cei care sunt
condusi de sarx, de trup.

Faptele carnii sunt expuse in lista din 5:19-21. Prin contrast, Duhul
Sfant are un singur rod (karpos) exprimat prin mai multe calitati (cf.
5:22-24; nu mai multe ,,roade”, cum este, uneori, tradus). Pavel atrage,
astfel, atentia asupra naturii progresive si extensive a cresterii
caracterului celui credincios, prin Duhul Sfant. Duhul Sfant este
dinamic, el naste la o viatd noud si el creste rodul vietii acesteia noi in
cel credincios.

Galateni 5:25, vine sa reia, Intr-un fel, argumentul din 3:2-5, anume
»dacd trdim prin Duhul, prin Duhul s3 si umblam”, ei zomen pneumati,
pneumati kai stoichomen (dativul din greaci are inteles instrumental si
se observa, in acelasi timp, lipsa articolului hotarat, fapt pentru care se
poate traduce alternativ: ,dacd trdim in duh, sa si umblim in duh”;
»dacd suntem vii In duh, s umbldm in duh”). Daci viata noud am
primit-o si am Inceput-o prin Duhul, duhovniceste, atunci ea trebuie
continuatd la fel, adicd sa si trdim prin Duhul, duhovniceste, intr-un
mod spiritual si bazati pe resursele si prezenta Duhului.

Capitolul 6 explicd, in continuare, exigentele vietii de credinta,
atrdgind atentia asupra nevoii de blandete in relatiile interpersonale,
pentru incurajarea celor cazuti (6:1), si asupra principiului cauzalitatii
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spirituale: cine seamdna in carne, incurajind instinctele pacatoase, va
culege putregai din aceastd carne, iar cine seamand in Duhul, va secera
viatd vesnicd din Duhul (6:8; in particular, in ultimul sdu indemn, Pavel
vizeazd ddrnicia galatenilor fatd de invatatorii si pastorii lor). Duhul
Sfant este, astfel, nu numai sursa vietii noi, motorul cresterii
caracterului, ci si o relatie vie in care trebuie investit, pentru a putea
culege roadele potrivite, viata vesnicd (o metaford agronomica a

mantuirii).

Sinteza Galateni

In Galateni, Pavel se concentreazi pe legitura intre Duhul Sfant si
viata crestind: dacd viata noud, cu minuni, cu bucurie, cu daruri, cu
putere, nu poate Incepe decit prin Duhul, ea trebuie neapdrat
continuata si perfectionati tot prin Duhul, nu prin Lege.

In teologia scrisorii apare un paralelism important intre lucrarea
Duhului si a Fiului, ambele fiind ficute la porunca (trimiterea) Tat3lui,
in vederea mantuirii oamenilor. Acest paralelism aduce o contributie
importantd in definirea unei intelegeri trinitare a lui Dumnezeu si in
conturarea mai clard a divinitatii Duhului Sfint (este un pas inainte
fatd de accentul dualist al relatiei de egalitate Tata-Fiu, si fatd de
nuantele subordinationiste Tatd-Duh si Fiu-Duh care apar in
Evanghelia dupa Ioan).

In mod deosebit, in Galateni apare importanta infierii oamenilor,
prin credinta, ca relatie cu Dumnezeu promisa prin Duhul Sfant. Duhul
Sfant nu este doar cel ce aduce si Tmplineste viata noud in cel
credincios, dar este si cel care autentificd prin promisiune si implinire
calitatea acestei vieti (argumentul despre Avraam si Sara, Agar, Isaac si
Ismael, Sinai si lerusalim).

Antiteza Duh-carne nu este discutatd doar din punctul de vedere al
tendintelor opuse, ci este si detaliatd prin listarea faptelor sau a
rodului divers pe care acestea le produc in viata umana.

Accentul pe lucrarea Duhului in Bisericd este unul echilibrat, care
imbinad detaliile vietii personale cu cele ale vietii comunitare.
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EFESENI SI COLOSENI

Desi au plan general similar, cele doud epistole se deosebesc 1n
numdrul si subiectul referintelor despre Duhul Sfant. Efeseni este mai
aproape de tonul si de continutul primelor epistole pauline (Romani,
1-2 Corinteni, Galateni), in timp ce Coloseni se ocupd doar tangential
de acest capitol al teologiei biblice.

Efeseni
Desi nu contine mult material relevant (de 10 ori foloseste substantivul
pneuma - duh, de 2 ori pneumatikos - duhovnicesc), acesta urmeaza
ideile majore ale gandirii pauline. in mod specific, in Efeseni, Pavel
este interesat sd sublinieze misiunea intre neamuri, victoria lui Hristos
asupra puterilor demonice si unitatea Bisericii compuse din neamuri si
evrei (la nivel de Biserici, la nivel de de familie)*.

De la inceput apare cu claritate, aldturi de 2 Corinteni, tema
pecetluirii cu Duhul Sfint si a asigurdrii (arabbon: garantie, arvuna)
prin el a mintuirii, a mostenirii ceresti si a rascumpadrarii (Ef. 1:13-14;
2Cor. 1:22, 5:5). Ideea pecetluirii apare si in Efeseni 4:30, unde este
folositd ca argument ori motivatie ca toti cei credinciosi sa se fereasca
de a-l intrista pe Duhul Sfant, pentru cd, implicit el este permanent cu
noi si este semnul mantuirii noastre.

Rugdciunea de binecuvantare, berakah, a lui Pavel include apoi o
cerintd aparte, specificd scrierilor lui Pavel, aceea ca Dumnezeu sd le
ddruiasca destinatarilor Duhul de intelepciune si revelatie in
cunoasterea lui (a lui Isus Hristos si a lui Dumnezeu), in Efeseni 1:17%,
Textul foloseste forma nearticulat3, duh, un duh (pneuma) care ar putea
conduce la o idee mai generald, potrivit cdreia este vorba de a li se
ddrui o stare spirituald care si le faciliteze intelepciunea si revelatia,
dar acestea sunt, oricum, prerogative majore ale lucrarii Duhului Sfant

* Fee, God’s Empowering Power, 660-661.

? Efeseni 1:17 include, de fapt, o imagine asupra Sfintei Treimi, deoarece toate cele trei
Persoane sunt amintite: ,,pentru ca Tatil slavei, Dumnezeul Domnului nostru Isus
Hristos, sd vd dea Duhul Intelepciunii si al revelatiei, ca s3-L cunoasteti”.
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(o formulare apropiati ar putea fi cea din 2 Tim. 1:7, ,Dumnezeu ne-a
dat un duh de putere”, etc.).

Teologia Duhului continui tema mantuirii si i adaugd, mai tarziu,
si pe cea a unitatii Bisericii. In Efeseni 2:18, Duhul este cel prin care cei
credinciosi au acces (apropiere, drept de intrare, gr. prosagoge)” la
Tatdl si iudeii si neamurile. Implicit, aici functioneaza o comparatie cu
lucrarea lui Isus, care este mijlocitorul celor credinciosi Tnaintea lui
Dumnezeu (cf. 1Tim. 2:5; chiar si 1loan 2:1).

Ideea unitatii apare si Tn 2:22, crestinii fiind ziditi Tmpreund
(synoikodomed) prin Duhul - sau in Duhul (en pneumati) ca sa formeze o
casd (oikodome), o locuintd pentru Dumnezeu (katoiketerion tou theou).
Aici atrag atentia termenii ,,casa” si ,,locuintd”, precum si faptul ci
Pavel nu aduce in discutie ideea de Templu, prezenta in 1 Corinteni.

Incurajarea lui Pavel la unitate in viata Bisericii, caracteristici
pentru Efeseni, atinge un fel de punct culminant n 4:1-5: , pastrati
unitatea Duhului (henotéta tou pneumatos) prin legatura picii”; ,existd
un singur trup [adicd, o singur3 Biseric3, hen soma] si un singur Duh
(hen pneuma)”. Duhul este esential, astfel, nu numai in slujirile
Bisericii, ci §i in unitatea ei de actiune. Metafora unitatii trupului si a
duhului poate trimite la o imagistica de tip antropomorf, adamic: asa
cum omul este una, avand trup si duh, la fel si Biserica, este o unitate,
impreund cu Hristos, capul sdu (cf. Ef. 1:22; 4:15; 5:23), si cu Duhul
Sfant, viata sa. Biserica, astfel, este descris printr-un limbaj
antropomorf, ca un fel de om cosmic, colectiv, al cdrui cap este Hristos
si care respird viatd noud prin Duhul Sfant.

Duhul este Duhul scripturii, el fiind cel care i-a inspirat pe profeti si
pe apostoli si le-a descoperit taina mantuirii si a iudeilor si a evreilor
prin acelasi Mesia (Ef. 3:5; cf. si 2:20, ,,duh de revelatie”; in ce priveste
Biserica, Isus e piatra din capul unghiului, temelia fiind pus3 de profeti
si de apostoli; imaginea cu Hristos, piatra unghiulard, apare si in 1Pt.
2:6).

% 1n Evrei 10:19 si 2 Petru 1:11 existd un termen apropiat, eisodos, ,,intrare” folosit in
legatura cu Isus.
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Lucrarea interioard a Duhului este subliniatd de rugdciunea lui
Pavel, ca sfintii din Efes sd fie Intdriti prin Duhul lui (Dumnezeu) in
omul dinduntru (Ef. 3:16; dia tou pneumatos autou eis ton eso anthrépon).
In aceeasi directie pare si meargi si indemnul din Efeseni 5:18, , fiti
plini de Duh, nu de vin” (indemnul de aici subliniazd o laturd de
plinatate sufleteascd, de satisfactie si bucurie, a cdrei origine trebuie sa
fie in viata crestinului, Duhul, nu vinul).

Efeseni 6:17 aduce in discutie metafora militard a vietii crestinului
(armura crestinului), Tn care apare mentionata si o lucrare specifici a
Duhului, vesitrea si comunicarea Cuvantului ,,sabia Duhului”.

Tema prezentei Duhului in rugdciune apare in Efeseni 6:18, unde
crestinii sunt invitati s3 se roage mereu prin Duhul Sfant (6:18).

In final, meritd mentionat faptul ca invatitura despre Duhul Sfant
are in Efeseni si citeva corespondente antitetice, referitoare la lumea
rautatii: in lume este duhul care lucreazd in cei neascultatori (2:2); iar
credinciosii trebuie sd se narmeze cu armura spirituald pentru a se
lupta, nu cu oamenii, ci cu duhurile riutatii din locurile ceresti (6:12).
Acestea subliniazd cit de dominantd este perceptia naturii si
manifestdrii spirituale a vietii, In teologia lui Pavel.

Coloseni
Epistola catre coloseni are mult mai putine referinte la Duhul Sfant
decat Efeseni si, in general, acestea sunt legate de viata Bisericii, Tn
relatii si Tn Inchinare.

In salutdrile introductive Pavel remarcd dragostea crestind pe care
colosenii o au in Duhul Sfant (1:8; en pneumati; se poate traduce si:
»prin Duhul Sfint”) si se roagd pentru intelepciune si pricepere
spirituald pentru crestinii din Colose (1:9, sophia kai synesei pneumatike).
Adjectivul ,,spiritual”, ,,duhovnicesc” apare si in Coloseni 3:16, unde
Pavel atrage atentia asupra nevoiei ca oamenii credinciosi sa intretina
o atmosferd frumoasd, o Inchinare si o comunicare tmpodobitd cu
psalmi, imnuri, cintdri duhovnicesti (psalmois, hymnois, odais
pneumatikais).

Duhul Sfant apare astfel, in Coloseni, mai ales ca un Duh al relatiilor
bune intre cei credinciosi, ca adjectiv (duhovnicesc, spiritual),
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atrigind atentia asupra calitdtilor pe care trebuie sd le aiba
comunicarea intre cei credinciosi (dragoste, frumusete, armonie,
cantare).

Concluzii
Desi sunt scrise ambele in aceasi perioadd, din inchisoare (prima
intemnitare a apostolului Pavel in Roma, 59-62), si desi, in general,
tematica si vocabularul sunt foarte apropiate, in ce priveste
pneumatologia, Efeseni are un fond de invatdturd mult mai
cuprinzator decat Coloseni. Este posibil ca acest lucru sa se datoreze
caracterului circular al celor doud scrisori, astfel incat, cel putin
anumite subiecte amintite intr-una, nu au mai apdrut si in cealalta.

Pneumatologia din Efeseni reflectd multe din temele de bazi ale
teologiei lui Pavel: accesul la mantuire, unitatea Bisericii prin Duhul,
lucrarea de innoire interioard prin Duhul, inspiratia Scripturii, nevoia
de plindtate In Duhul, rugaciunea prin Duhul, marturia si lupta prin
Duhul mpotriva influentelor demonice. Chiar dacd nu este foarte
dezvoltatd, conceptia pneumatologicd din Efeseni este foarte
cuprinzdtoare in tematicd, foarte variatd. Elementele de gandire
trinitard apar si ele, suficient de distinct si de precis. Prin comparatie,
Coloseni prezintd un argument practic mai puternic, in care adjectivul
,spiritual” apare mai degraba decit substantivul ,,Duhul Sfant”. Astfel,
in Coloseni, Pavel pare mai interesat de inchinare si de relatii din
Bisericd, de trdirea in dragoste frateascd prin Duhul Sfant.

FILIPENI

In aceastd scrisoare a sperantei si a slujirii, care este Epistola catre
filipeni, Pavel isi exprima increderea cd va fi eliberat din inchisoare si
cd 1i va vizita din nou pe cei din Filipi, ca sa le fie de folos prin
invataturd si sfituire. Scrisoarea include numeroase elemente
autobiografice si téstamentare si contine o hristologie foarte
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dezvoltati. Invitatura despre Duhul Sfant apare doar de cateva ori, in
4 referinte, in concordanta cu caracterul foarte personal al epistolei®.

Prima referintd se giseste in Filipeni 1:19, in legdturd cu Hristos.
Pavel este sigur cd situatia 1i va fi favorabild (se va intoarce spre
méntuirea lui), prin rugiciunile Bisericii si ,,prin ajutorul Duhului lui
Isus Hristos”. Formularea atrage atentia, deoarece Duhul nu este
descris doar ca Duhul lui Dumnezeu, ca in alte pasaje, ci si ca Duhul lui
Hristos. Expresia este trinitard, desi descrie doar o relatie din cadrul
trinitatii, si este si hristologicd, pentru ca pasajul intreg se referd la
vestirea evangheliei lui Hristos si la slujirea lui Hristos de cdtre Pavel.
Se poate afirma cd existd si o nuanti ecleziologicd in text, deoarece
Pavel mentioneaza doud cauze pentru posibila sa eliberare: rugaciunile
Bisericii si lucrarea Duhului lui Hristos.

Urmatorul pasaj, Filipeni 1:27, cheamd Biserica s3 fie unitd ,,intr-un
duh” (se poate traduce si cu majusculd ,,Duh”, si cu litere mici ,,duh”).
Pavel intervine destul de puternic afirmind cd doreste neaparat sa
audd c4 filipenii stau tari In acelasi duh si luptd impreund cu un suflet
pentru credinta evangheliei (stekete en heni pneumati, mia psyche
synathlountes té pistei tou euaggeliou). Chemarea la unitate se observa
atat in prezenta numeralelor un duh (hen), un suflet (mia), cit si in
verbul sunathleo (a lupta impreund). Accentul pe viata spirituald apare,
si el, din doud surse, de vreme ce sunt folositi doi termeni apropiati:
duh si suflet.

Tema unititii, ca atare, apare si in Filipeni 2:1. Tn mod special,
versetul acesta se referd la unitatea Bisericii in Duhul prin expresia
Limpartdsirea Duhului” (koinonia pneumatos, sau: ,legitura a Duhului”).

Duhul apare mentionat si in legdtura cu viata crestind perceputa ca
o slujire a lui Dumnezeu: cei credinciosi sunt cu adevarat poporul ales
(ei sunt ,circumcizia”, hé peritome, adicd, poporul legdmantului),
pentru cd ei slujesc (latreud) ,,in Duhul lui Dumnezeu” si se lauda ,,in
Hristos”, nu ,,in carne”, (Filipeni 3:3). Termenul ,slujire” se referd,
prin paralelism, la inchinarea de la Templu, sau la viata de ascultare

* Fee, God’s Empowering Power, 735.
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conform legdmantului; in acelasi timp, ca in Galateni, si aici, ,,carne”,
sarx, inseamnd ,reguli pentru trup”, adicd o referintd la Lege, la
inchinarea de la Templu.

Slujirea in liturghiile de la Templu este, astfel, pusd in contrast, cu
slujirea lui Dumnezeu in Duh, un fel de ecou la Ioan 4 (inchinarea
adevdratd Tnaintea lui Dumnezeu se face ,,in Duh si adevar”; polemica
despre cirmcumcizie aduce aminte si de argumentul teologic din
Galateni si din Romani).

In felul acesta, pneumatologia lui Pavel in Filipeni are un continut
trinitar, hristologic si ecleziologic, este legatd de unitatea Bisericii,
precum si de identitatea crestinilor ca adevdrat popor al lui
Dumnezeu.

1 SI2 TESALONICENI

In aceste doud epistole cu destinatar comun, credinciosii din tésalonic,
Pavel rdspunde problemelor unei Biserici confruntate cu neclaritati
despre revenirea lui Isus si probleme etice. Desi nu contin multe
referinte la Duhul Sfant, cele existente reusesc sd aducd in discutie
aproape toate temele pauline principale legate de Duhul®.

Astfel, Duhul Sfant este prezentat, de la bun inceput, drept cel care
a Tnsotit cu putere vestirea evangheliei in tésalonic, ca si in Galateni:
,noi stim, frati iubiti de Dumnezeu, cum ati fost alesi, fiindca
evanghelia noastrd nu a ajuns la voi numai prin cuvant [en logé], ci si
cu putere [en dunamei], prin Duhul SfAnt [en pneumati hagic] si cu
deplind plindtate [en pleroforia polle]” (1Tes. 1:5; cf. 1Cor.2). Duhul este
asociat cu vestirea cuvantului, cu puterea, si cu deplindtatea dovezilor.

Cuvantul vestit a fost primit ,,cu bucuria Duhului SfAnt”, marcand o
experientd deplind a mantuirii (1Tes. 1:6). Tema bucuriei la primirea
Duhului este o temd pe care o mentioneazi adesea si Luca (cf.
convertirea eunucului etiopian, Fapte 8).

1 tesaloniceni 4:8 atrage atentia, apoi, cd este nevoie sd trdim in
sfintenie, deoarece altfel 1l nesocotim pe Dumnezeu cel care ne-a dat

* Fee, God’s Empowering Power, 40.
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Duhul Sfant. Duhul sfint apare ca o relatie de pret, care nu trebuie
nesocotitd (atheted), dispretuitd. Duhul Sfant are un rol major in
motivarea eticd a crestinilor.

Ca un ecou scurt la 1 Corinteni, si in 1 tésaloniceni, apare Duhul
Sfant ca Duh al profetiilor, deoarece porunca ,nu stingeti Duhul” din 1
tés. 5:19, pare sd fie in conexiune cu urmdtoarea poruncd ,nu
dispretuiti profetiile” (5:20).

2 tésaloniceni cuprinde foarte putine referinte la Duhul Sfant. In 2
tesaloniceni 2:13 apare, totusi, in indemnul de a fi recunoscatori lui
Dumnezeu, deoarece el ne-a ales pentru maéntuire, ,prin sfintirea
Duhului” si ,prin credinta adevdrului”. Duhul apare din nou in
experienta convertirii, iar actiunea particulard de care aminteste aici
Scriptura este alegerea divina.

In ansamblu, pneumatologia din 1-2 tésaloniceni este dominati de
rolul Duhului in experienta convertirii, de experimentarea lucrarii

sale, prin putere si bucurie, de rolul sdu motivator in viata de sfintenie.

1-2 TIMOTEI SI TIT

Scrisorile pastorale au fost compuse, cel mai probabil, in intervalul
dintre cele 2 intemnitari ale lui Pavel, in perioada 62-66 (1 Timotei,
Tit), iar 2 Timotei este o scrisoare tip téstament, scrisd din timpul
ultimei intemnitdri, in anii 66-67. Foarte similare in stil si continut, 1
Timotei si Tit se referd la organizarea Bisericii intr-o perioadd de
influentd distructiva din partea invatatorilor falsi, in Efes (1 Timotei) si
in Creta (Tit), destul de asemanatoare in efecte cu ceea ce se intimpla
in bisericile din Galatia.

In mare, aceastd corespondentd confirmi si ea temele majore ale
teologiei pauline, cum sunt legatura dintre Duhul Sfant si Isus, rolul
Duhului in avertizari privitoare la mersul istoriei si etapele finale
(eschatologie), rolul sdu in convertirea si viata de sfintenie si slujire a
crestinului.

Astfel, in 1 Timotei 3:16, un crez paulin asemandtor cu pasajele din
Romani 1:1-2 si 1 Corinteni 15:1-11, despre taina evlaviei, Duhul Sfant
este cel care l-a ,Indreptatit” pe Isus (edikaiothe en pneumati, l-a
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confirmat sau l-a dovedit drept, foarte probabil prin inviere). Duhul
are un rol major nu numai in conceperea lui Isus (sublinierile lui Matei
si Luca), ci si in confirmarea sa mesianicd prin tnviere.

Rolul Duhului in avertizarea cu privire la problemele de la sfarsitul
istoriei apare in 4:1 (,,Duhul spune lamurit c3, in timpurile de pe urma,
unii vor pdrdsi credinta si se vor lua dupd duhuri inseldtoare si
invataturile demonilor”). Pavel nu explicd in ce fel spune Duhul
hotdrat aceste lucruri, dar se poate admite cd este vorba fie de
cuvintele lui Isus din evanghelii, fie de interpretarea unor pasaje din
Vechiul téstament, fie de profetii spuse in cadrul adundrii
credinciosilor, Tn Bisericd. Avem, deci, un tablou al Duhul Sfant care
este In continuare activ in Bisericd, adeverind profetiile din trecut prin
noi profetii si asigurari date Bisericii.

2 Timotei permite, in final, cititorului, sd urmareascd parcursul
cdlauzirii unui pastor in chemarea sa, sau a chemadrii generale a
credinciosilor, la o viatd sfanta. Astfel, Pavel i aminteste lui Timotei c3
a primit un duh de putere, dragoste si pricepere, nu un duh de
timiditate (2Tim.1:7). Desigur, aici se poate pune intrebarea ce inteles
are expresia ,,duh”: este vorba de Duhul Sfant sau de duh ca atitudine,
sau ca stare psihologica?

Parcursul lui Timotei este urmarit si in 2 Timotei 1:14, unde Pavel il
sfatuieste sa pazeascd ,,lucrul acela care i s-a incredintat” (chemarea la
slujire sau adevarul tnvatiturii etc.), prin ,,Duhul SfAnt care locuieste
in noi”. Adevarul locuirii Duhul Sfint n crestin reafirmad teologia lui
Pavel din Romani, 1-2 Corinteni, Galateni.

Epistola cdtre Tit contine, de asemenea, putine referinte la Duhul
Sfant, dar nu lipsite de Tnsemndtate. Duhul Sfint este prezentant in
rolul sdu la convertire, in Tit 3:4-7, cf. mai ales 3:5, care afirmi ca , El
ne-a mantuit prin spdlarea nasterii din nou si a relnnoirii facute de
Duhul Sfant pe care l-a revarsat din belsug asupra noastra prin Isus
Hristos, Mantuitorul nostru, pentru ca noi sd fim facuti drepti prin
harul sdu si s3 devenim mostenitori...” (TSB). Continuind imagistica
Vechiului téstament si a evangheliilor, precum si In consonantd cu 1
loan 5, lucrarea Duhului este descrisd prin asociere cu simbolul apei
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(spdlarea nasterii din nou; limbajul ,revirsdrii”) si subliniazd
participarea Duhului la aplicarea mantuirii in viata celor ce cred in
Isus. Scopul acestei revdrsari si spdldri este exprimat in 3:7, ,ca sd
devenim drepti si mostenitori ai vietii vesnice”. De asemenea, se pare
cd In spatele acestui verset se afld si imaginea nuntii iudaice, mai
precis aluzia la spdlarea miresei hainte de ceremonia casatoriei.
Practic, in aceste scrisori, Pavel nu construieste o teologie foarte
complexd a Duhului Sfant, dat fiind numarul mic de referinte. El ins3
reia in termeni coerenti temele care au fost prezentate si in celelalte

epistole ale sale.

CONCLUZII LA CORPUSUL PAULIN

Pavel scrie despre Duhul Sfant in anii 50-60, in contextul in care s-au
format multe noi biserici in imperiul greco-roman. Teologia lui despre
Duhul Sfant acoperd si probleme de fond, specifice dezvoltarii teologiei
Sfintei Treimi, dar si probleme de context crestin timpuriu, adicd
ldmuriri despre lucrarea si darurile Duhului Sfant, despre rolul sdu in
mantuirea si maturizarea crestinului, despre relatia intre Duhul Sfant
si Lege.

Urmand caracterizarea lui Thiselton, se poate spune cd
pneumatologia lui Pavel este ,hristocentrica, comunitard si
eschatologicd”.” intr-adevdr, foarte multe din detaliile ei sunt
afirmate si dezvoltate in legidturd cu persoana si lucrarea lui Isus, in
mod deosebit cu focalizare pe moartea si Invierea lui, pe domnia sa
universald din prezent. De asemenea, Pavel imbind perspectivele
personale si cele comunitare asupra lucrdrii Duhului Sfant (ultimile
avind adesea de a face cu identitatea crestinilor ca nou popor al lui
Dumnezeu, cu raportarea la Legea Vechiului téstament, si cu unitatea
Bisericii care il are pe Hristos drept cap) si prezintd lucrarea de tip
apocaliptic, eschatologic a Duhului, de la profetiile mesianice ale
Vechiului téstament, la viata lui Isus, la chemarea si alegerea
credinciosilor pentru mantuire, la pregdtirea si Incurajarea, prin

7 Thiselton, The Living Paul, 58-59.
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persecutii, la intrarea in mostenirea cereascd, la venirea lui Isus.
Semnificatia eschatologicd a prezentei Duhului SfiAnt este legatd de
reinnoirea prezentei lui Dumnezeu in mijlocul poporului sau: in viata
credinciosului, in comunitatea Bisericii ca Templu, in lucrdrile si
mirturia celor credinciosi®.

In acelasi timp, Pavel accentueazi lucrarea interioard a Duhului
Sfant in cel credincios (plinitate, roade, intelepciune), precum si
prezenta sa in viata de inchinare a comunitdtii (vorbire
duhovniceascd, cantdri duhovnicesti, bucurie, minuni etc.). Duhul
Sfant este invocat ca fiind acela care asigurd unitatea Bisericii (1-2
Corinteni; Efeseni).

Duhul Sfant este prezent si in metaforele vietii crestine, de
exemplu, in lupta crestinului cu ispitele si persecutiile (cdlduzirea
Duhului, sabia Duhului, indemnurile - cugetarea Duhului).

Pavel leagd imaginea si subiectul Duhului Sfint si evenimentul si
semnificatia Tnvierii. Conform lui Pavel, viata crestind prezentd este
prinsd intre doud manifestdri majore ale lucrarii Duhului Sfant, intre
intre Tnvierea lui Isus si invierea noastrd, la venirea lui Isus, ambele
prin aceeasi putere a lui Dumnezeu. Duhul Sfant este agentul Tnvierii
lui Isus (Romani 8:11) si agentul invierii noastre (Filipeni 3:21).
Invierea pune in evidentd o noud definire spirituald a omului, atat a
trupului sdu (trup spiritual), cit si a fiintei sale spirituale (viata
spirituald prin Hristos, asemanare cu Hristos care este un Adam nou,
un duh datator de viat3; cf. 1 Cor. 15).

Duhul Sfant la Pavel este legat, In mod natural, si de misiune si de
mantuirea neamurilor, a paganilor. Acest lucru este dezbatut in
Romani 15, Galateni 3, Efeseni 1,4. Neamurile sunt incluse in poporul
nou al lui Dumnezeu cu drepturi egale cu credinciosii dintre evrei.

Lucrarea Duhului este o caracteristicd esentiald a Noului Legdmant,
care este in mod fundamental un legdmant spiritual, insotit de o glorie
spiritual3, specificd (Romani 7, 2 Corinteni 3). Se poate observa ca
Duhul Sfint este amintit des de Pavel ca agent, ca instrument al

* Fee, God’s Empowering Presence, 827-845; idem, Pavel, Duhul, 27-42.
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mantuirii, prin jertfa lui Hristos, pe care il confirma prin inviere, si
prin impadrtdsirea victoriei lui Hristos in viata crestinului. Iata cateva
exemple: Duhul Sfant sfinteste; 2 tésaloniceni 3:1, 1 Corinteni 6:11,
Romani 15:16; revelatia vine prin Duhul Sfint: Efeseni 3:5, 1 Corinteni
2:5; vorbirea profeticd si cea in limbi vine de la Duhul Sfant: 1
Corinteni 12:3; Dumnezeu ne spald, ne indreptdteste in numele lui
Hristos, prin Duhul Sfant: 1 Corinteni 6:11.

Spre deosebire de Luca, care foloseste mai des expresia ,,plin de
Duhul Sfant”, Pavel subliniazd ci Dumnezeu ne di Duhul siu (sau il
revarsa peste noi): 1 tésaloniceni 4:8, 2 Corinteni 1:22, 5:5; Romani 5:5,
Galateni 3:5, Filipeni 1:19; crestinii primesc Duhul Sfint: 1 Corinteni
2:12, 2 Corinteni 11:4, Galateni 3:2,14 Romani 8:15; crestinii au Duhul
Sfant: 1 Corinteni 2:16, 7:40, Romani 8:9. Totusi, si Pavel foloseste
expresia ,,plini de Duhul Sfant” de cAteva ori (cf. Ef. 5:18).

Limbajul folosit de Pavel in descrierea Duhului Sfant este foarte
personal si, in acelasi timp, trinitarian. Duhul Sfint este descris ca
persoand prin tipul de actiuni pe care le Intreprinde si prin legdtura
care o are cu Hristos si Tatal.

Duhul cerceteaza toate lucrurile: 1 Corinteni 2:10, Romani 8:11;
Duhul cunoaste mintea sau gindul lui Dumnezeu: 1 Corinteni 2:11;
Duhul invatd pe credinciosi Vestea Bund: 1 Corinteni 2:13; Duhul
locuieste in credinciosi: 1 Corinteni 3:16, Romani 8:11, 2 Timotei 1:14, 1
Corinteni 6:19; Duhul implineste, face toate lucrurile in noi: 1 Corinteni
12 :11. Duhul di viatd celor care cred: 2 Corinteni 3:6. Duhul suspind, se
roaga din launtrul nostru: Galateni 4:6. Duhul ne conduce 1n calea spre
Dumnezeu: Galateni 5:18. Duhul di madrturie Impreund cu duhul
nostru: Romani 8:16. Duhul doreste sau pofteste Tmpotriva cirnii:
Galateni 5:17. Duhul ne ajutd in sldbiciuni: Romani 8:26,27. Duhul
lucreaza pentru binele nostru: Romani 8:28. Duhul intdreste pe
credinciosi: Efeseni 3:16. Duhul este intristat: Efeseni 4:30. Duhul
energizeaza, produce anumite lucrdri: 1 Corinteni 2:6,11. Duhul da
viatd: 2 Corinteni 3:6 (iar in Romani 8:11, Tatdl da viatd). Duhul
mijloceste: Romani 8:26 (iar in Romani 8:34 Hristos mijloceste).
Dumnezeu il trimite pe Fiul sdu si, la fel, pe Duhul Fiului sdu, in
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Galateni 4:5-6. Duhul Sfant locuieste in credinciosi ca intr-un Templu,
cf. 2 Corinteni 6:16, 1 Corinteni 3:16, o paraleld la Ezechiel 37:27.

Duhul Sfant este implicat in proclamarea Evangheliei in mai multe
feluri (cf. 1 tésaloniceni 1:5-6). Duhul este prezent in bucuria si
minunile care Tnsotesc predicarea Evangheliei (Galateni 3:2; cf. 1
Corinteni 1:18-25). Duhul Sfint este Duhul prin care s-a dat Scriptura: 1
Corinteni 2:6-16. Duhul Sfant dd credintd, inspird la credinta: 2
Corinteni 4:13. Duhul Sfant este implicat in convertire: Efeseni 1:13- 14,
Tit 3:5.

In scrierile pauline se pot intalni cu valoare echivalentd mai multe
titluri sau apelative ale Duhului, cum sunt Duhul, Duhul Sfant, Duhul
lui Dumnezeu, Duhul lui Hristos (1 Corinteni 2:10-14, Romani 8:1-27, cf.
Romani 8:9). Echivalenta acestor termeni arata relatia similara dintre
Duhul Sfant si Tatdl si Fiul, apartenenta Duhului la Sfinta Treime,
relatiile dintre persoanele divine In cadrul Sfintei Treimi.



