Pneumatologie biblicd in evangheliile sinoptice

Teologia despre Duhul Sfint a Noului Testament este la fel de
revolutionard ca teologia despre Isus, ca Fiu al omului si ca Fiu al lui
Dumnezeu, ori ca Fiu divin Intrupat; ambele teme sunt cruciale pentru
intelegerea lui Dumnezeu ca Sfanta Treime.

Problemele legate de intelegerea fiintei si lucrarii Duhului Sfant au
un istoric indelungat, fiind identificate si dezvoltate de timpuriu de
invatdtorii Bisericii primare si, in mod deosebit, de Parintii Bisericii
din secolele II-IV". Cu toate cd Duhul Sfant apare mentionat in multe
pasaje din Vechiul Testament, temelia revelatiei si teologiei crestine se
afld in Noul Testament, ca dezvoltare a teologiei Vechiului Testament
si ca reflectare a tnvatdturii lui Isus si a apostolilor.

Teologia despre Duhul Sfant ridica probleme generale de teologia
tiintei, despre fiinta divind, precum si despre om, cel creat dupa chipul
si asemdnarea lui Dumnezeu, in care creatorul a suflat duh de viata.
Relatia aceasta esentiald pentru originea si natura vietii omenesti
primeste noi conotatii in Noul Testament, unde apar mentiuni despre
o renastere spirituald, despre o relegare de Dumnezeu prin Hristos, si
despre o restaurare a fiintei umane in familia lui Dumnezeu, si despre

! Terminologia trinitard este definitd explicit si complex de pdarintii capadocieni
(Vasile cel mare, Grigore din Nazianz, Grigore din Nyssa), in sec. III-IV. In NT nu
avem termenii tehnici ai trinitdtii dar existd conceptul de trinitate, iar cele trei
persoane apar mentionate in relatie de unitate, egalitate, diversitate etc. (cf. botezul
lui Isus, marea trimitere a ucenicilor dupd invierea domnului Isus - Matei 28:18,
doxologiile din epistolele lui Pavel). in mod special, parintilor capadocieni le
datordm conceptul crestin de Persoand sau ,,fatd” (gr. prosopon; lat. persona), in cadru
Sfintei Treimi.
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invierea sa, toate prin Duhul lui Dumnezeu, la nivelul unei noi relatii
cu Creatorul’,

TERMENI SPECIFICI CU PRIVIRE LA DUHUL SFANT

Din punct de vedere al terminologiei, in Biblie existd doi termeni
principali referitori la Duhul sfint, unul ebraic (ruah) si unul grecesc
(pneuma).

In ebraici ,duh” se traduce prin ruah, un substantiv de genul
feminin, aflat in contrast cu basar, ,,carne” (sau ,trup”; cf. si jocul de
cuvinte, adamah, ,,tdrand”, si Adam, numele primului om), si Intr-un
anume paralelism cu nephesh, ,,suflet” (sau ,gat”, ,suflare”, ,fiintd”).
Ruah poate insemna, de asemenea, si vant ori suflare, in general’.

Genul feminin al substantivului ruah i-a Incurajat pe unii teologi sa
dezvolte o teologie a nuantelor de personalitate existente in Sfanta
Treime, potrivit cdreia Duhul Sfint ar reprezenta o persoand de tip
feminin®, in ce priveste genurile si metaforele, ar trebui observat insa
cd Biblia contine un numir mare de imagini pentru descrierea lui
Dumnezeu (tatd, sot, leu, vultur, closcd, porumbel - pentru Duhul Sfant
etc.), iar genul termenilor folositi nu este in mod particular relevant

pentru referent’.

? B.E. Hinze si D.L. Dabney (eds), Advents of the Spirit: An Introduction to the Current Study
of Pneumatology, Milwaukee, WI: Marquette University, 2001.

* Vezi discutia din W. Dyrness, Teme ale teologiei Vechiului Testament, Cluj-Napoca: Logos,

2010, 85-104, despre ruah, nefes, leb (inimd), basar (carne), etc.

N. Slee, ,The Holy Spirit and Spirituality,” in S.F. Parsons (ed), The Cambridge

Companion to Feminist Theology (CCFT), Cambridge, England: Cambridge University,

2002, 171-189, cf. 171-172; J.M. Soskice, ,, Trinity and Feminism,” CCFT, 135-150, cf.

143. Vezi §i E.A. Johnson, She Who Is: The Mystery of God in Feminist Theological Discourse,

New York, NY: Crossroad, 1992; A. Marriage, Life-Giving Spirit: Responding to the

Feminine in God, London: SPCK, 1989.

Prezenta celor doud genuri, masculin §i feminin, la specia umani, ar putea fi in

S
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primul rind o insusire care indicd inrudirea cu celelalte fiinte terestre si exprima
ideea de procreere. Dacd aceastd insusire reflectd si principii divine, existente in
Sfanta Treime, aceasta reprezintd o cu totul altd problemad. Ar fi posibil, pana la un

punct, avind in vedere crearea omului dup3 chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, ca
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In limba greacd, termenul pentru ,duh” este to pneuma, un
substantiv de gen neutru care are, si el, semnificatii multiple: ,,vint”,
»aer”, sau ,suflare™. In ce priveste traducerea Septuaginta, aceasta a
tradus cuvantul ebraic ruah prin pneuma, punindu-le intr-o relatie de
echivalenta teologica. In relatie cu conceptul de ,,duh”, evreii aveau o
reprezentare dihotomicd privind fiinta umand, si o vedeau fiind
formatd din doud pdrti, una material3 si una spirituald (basar, carne, si
ruah, duh).

Gandirea greacd includea forme variate de dichotomism, ori chiar
de trichotomism (omul format din trei parti), prin folosirea unor
termeni cum sunt ,,suflet” (psuche - sediu al sentimentelor si gandirii),
Ltrup” (sarx) si ,,duh” (pneuma, sediu al existentei spirituale; sau forma
de existentd ideald, cereasci, in filosofia lui Platon’).

Vocabularul Noului Testament referitor la Duhul Sfant (to pneuma to
hagion, echivalent ebraic: ruah haggodesh) mai include si alti termeni
semnificativi, asociati, cum ar fi ,ungerea” (to chrisma; folositd in

sd se admitd §i o astfel de afirmatie. Fundamental este insd natura colectivd,
comunitard pe care Dumnezeu o transfera omului, prin familie si societate, in
asemanare cu fiintarea sa treimici, la creatie. In particular, nu se poate afirma ci
Dumnezeu are un gen anume, sau genuri, ca oamenii (cu toate, ci ar putea exista in
sinea fiintei divine, anumite trasdturi fundamentale, care s3 generalizeze o astfel de
perspectivd si sd poatd fi reflectate, prin creatie, Tn om). Din punct de vedere al
comunicirii, se poate observa cd, in general, in Biblie, Dumnezeu este descris la
genul masculin. Tn privinta aceasta, asa cum se va vedea, este remarcabil ci
apostolul Ioan se referd si la Duhul Sfint, tot cu ajutorul genului masculin (desi in
limba greacd, termenul ,duh” este neutru), anume cu ajutorul pronumelui
demonstrativ masculin. In acest sens, NT are o perspectivd de tip masculin in
descrierea fiintei divine treimice.

¢ Termenul pneuma este de genul neutru in limba greacd si aspectul acesta a fost

exploatat de unele miscari religioase si anumite erezii (de exemplu, Martorii lui

Iehova) care incearcd sd argumenteze pe aceastd bazi cd Duhul lui Dumnezeu este

nu o persoand, ci o prezentd neutrd, o manifestare a lui Dumnezeu, o putere.

7 Discutiile recente au scos in evidentd cd acesti termeni distincti (gr.: pneuma, sarx,
soma, psuche; sau ebr.: ruach, basar, nefes) nu se referd intotdeauna la parti distincte,
constitutive, ale fiinfei umane, ci adeseori reprezintd si perspective sau moduri

alternative de a descrie fiinfa omeneascd, In Intregimea ei.
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constructii cum ar fi ,ungerea din partea celui Sfint”; ,ungerea
primit3 de la el”), ,apa” (to hudor), ,,adevdrul” (he aletheia), care sunt
adesea folositi in descrierea lucrarii Duhului.

PERSPECTIVELE VT ASUPRA DUHULUI SFANT

In Vechiul Testament Duhul Sfint este asociat cu prezenta lui
Dumnezeu, cu suflarea de viatd pe care o dd Dumnezeu, cu Insusirile
sale referitoare la putere, creativitate, inteligentd, profetie, pe care le
poate imparti si oamenilor etc. Este, de asemenea, asociat cu ideea de
fnnoire sau reinnoire, de re-creare a lucrurilor, cu ideea venirii lumii
noi, fara pacat, a vremurilor mesianice, de restaurare a creatiei.

Duhul Sfant al lui Dumnezeu semnifici persoana lui Dumnezeu
insusi si, astfel, se poate supdra, bucura, Intrista (cf. Isaia 63:10;
identitatea cu Dumnezeu este evidentd, este posibil sd existe si o
indicatie asupra calitatii de persoand a Duhului Sfint; cf. Isaia 40:13).
Este greu de pus in evidentd cd in perioada Vechiului Testament Duhul
Sfant era Inteles ca Persoand din cadrul Sfintei Treimi, el reprezenta
mai mult prezenta nemijlocitd a lui Dumnezeu.

Duhul Sfant este prezent in viata omului de la creatie. Astfel, Duhul
lui Dumnezeu este suflat in nirile omului si 1i di viata (Geneza 2:7).
Viata omului ajunge insd limitatd la 120 de ani, cdnd Dumnezeu ia
hotirarea ca Duhul sdu sd ,,nu se mai lupte cu omul” (Gen. 6:3).

Apoi, ruah are si sensuri indirecte, metaforice, si poate desemna
mintea omului, judecata lui, viata. Conform lui lov 27:3; 33:4, omul
trdieste cat timp are suflare sau ruah in el. In Tov 32:8; 33:4 viata,
inteligenta sunt lucrarea Duhului (in Iov 41:16, ruah inseamna vant,
suflare).

Uimirea poate avea de a face si ea cu duhul, ruah, si astfel,
impdariteasa din Seba ramane literal ,fird suflare” (fard ,duh”) la
vederea ntelepciunii lui Solomon (1 Regi 10:6). Ruah poate avea
legdturd cu personalitatea unui om: cineva poate avea un ,duh
rabdator” (Proverbe 17:27; Eclesiastul 7:8), poate fi cuprins de un duh
de gelozie (Numeri 5:14); mintea (psihicul) sau sufletul (duhul) cuiva se
pot ,,impietri” (cf. Daniel 5:20, duhul lui Nebucadnetar s-a impietrit,
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adic3, aici, este vorba despre faptul cd impdaratul s-a Imbolnavit psihic
si Tsi Inchipuia ci este un animal sidlbatic); lui Dumnezeu 1i place omul
cu duhul zdrobit (adicd omul smerit, Psa. 51:15) etc. Dumnezeu poate
da peste oameni un duh de adormire - o stare de neatentie (Isaia
29:10), un duh de dezorientare (Isaia 19:14), sau un duh de intelepciune
(Isaia 11:2); ori un duh nou, rendscut, o constiintd noud, o dispozitie
noud (Ezechiel 36:26-17)%.

In mod specific, Dumnezeu poate pune Duhul siu peste profeti, care
sunt astfel echipati sd profeteasca (Daniel, Daniel 4:8-9, 5:11; losif, Gen.
41:38; Balaam, Num. 24:2, Azaria, 2 Cron. 15:1, cf. Zaharia 7:12 etc.),
peste preoti in slujirea lor, peste impdrati si lideri locali, pentru
echiparea lor pentru conducere.

De asemenea, Dumnezeu pune Duhul sdu peste mesteri, Intelepti,
care sunt echipati cu Intelepciune tehnicd pentru a construi Cortul
Intalnirii, uneltele lui si piesele de Imbraciminte speciale destinate
preotilor (de exemplu: Betaleel, Oholiab, in Exod 31:2-11). Daniel are
Duhul lui Dumnezeu si acesta 1i da putere sad interpreteze visurile si
semnele (Daniel 4:8-9,18; 5:11-12, 14).

In mod caracteristic pentru Vechiul Testament, Duhul poate s vina
peste cineva la inceputul unei lucrari, ca apoi sa plece, fie datoritd
incheierii lucrdrii, fie datoritd pdcatului (exemple: adulterul lui
Samson, sau neascultarea regelui Saul). Duhul Sfint se poate
relntoarce in viata cuiva, in Vechiul Testament, Tn urma pocdintei si a
ascultirii de Dumnezeu (cazul lui Samson, ori al lui David). In sensul
acesta, se poate Intelege si rugaciunea lui David, In psalmi: ,,nu lua de
la mine Duhul t3u cel Sfant” (Psalmi 51:11-12).

Duhul Sfant este Duhul care iImputerniceste pentru lucrare, da
putere, mirturie si viziune, care insufld profetia (Ezechiel 2:2, Mica 3:8,
Zaharia 7:12, Osea 9:77). Duhul Sfant si Cuvantul lui Dumnezeu sunt in
legatura cu profetul; profetul lui Dumnezeu vorbeste cuvintele lui

Dumnezeu.

® W. Dyrness, Teme, 93-94.



6 TBNT

In Isaia Duhul Sfint este semnul major al lui Mesia si al restauririi
finale a creatiei (Isaia 11:1-2). Duhul este peste Mesia, Robul Domnului
(Isa. 42:1-4, pasajul este citat si in Matei 12:8; cf. si Isa. 61:1, citat in
Luca 4:18-21).

Se poate observa cd Duhul sfint in Vechiul Testament desfdasoara
atit o lucrare individual3, in viata unui om, cit si una colectivi, la
nivel de popor sau de omenire. De exemplu, in Geneza 6:3 este vorba
de lucrarea colectivd a Duhului. in Ezechiel 37 Duhul lui Dumnezeu
naste un popor (fnvierea din ,,valea oaselor”), este o lucrare colectiva.
In Ioel 2:28 Duhul Sfant va fi turnat peste orice fapturd, din nou o
lucrare peste intreaga comunitate (si este semn al vremii sfarsitului,
cf. si Isaia 44:3).

Simbolistica Duhului Sfint include o colectie destul de bogata si
binecunoscutd de imagini clasice, cum sunt metaforele apei (apa
vietii), zborul pasarii sau pasdrea (cf. Gen. 1.2), vantul, focul si lumina
sa, precum si uleiul consacrarii pentru slujire (sfintire).

In perioada intertestamentard Duhul Sfant pastreazd aceste
conotatii la care se adaugd altele, noi, legate de profetie, de
intelepciune, de lucrarea de curdtire, de purificare, de prezenta sa
speciald n adunarea celor sfinti, si de lupta dintre adevir si nelegiuire,
asa cum se gaseste reflectat si in scrierile de la Qumran’,

DUHUL SFANT IN NOUL TESTAMENT

In Noul Testament doctrina despre Duhul Sfant lasa si se observe atat
perspectivele Vechiului Testament, cat si elementele de tranzitie
legate, in general, de mesianitatea si divinitatea lui Isus, si de viata
noud a celui credincios.

° F.F. Bruce, ,,Holy Spirit in the Qumran Texts”, Annual of Leeds University Oriental Society
6 (1966/68): 49-55; vezi si invititura despre cele doud spirite create de Dumnezeu,
Duhul adevirului si Duhul nelegiuirii, cf. H.G. May, ,,Cosmological Reference in the
Qumran Doctrine of the Two Spirits and in Old Testament Imagery”, JBL 82-1 (1963),
1-14, 1QS 3.16-4.26; F.M. Cross, The Ancient Library of Qumran and Modern Biblical
Studies, 1st ed. Garden City, NY: Doubleday, 1958, 156.
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Perspectivele Vechiului Testament sunt notabile mai ales in
evangheliile sinoptice, deoarece ele sunt preocupate de sublinierea
felului in care Duhului Sfint s-a manifestat in mod semnificativ in
viata lui Isus si l-a confirmat ca Mesia. Ori, profetiile Vechiului
Testament despre vremurile mesianice fac adesea apel la imaginea
Duhului Sfant (cf. Isaia, Ezechiel).

Dintre toti autorii Noului Testament, apoi, se poate afirma ca trei
au scris mai mult si mai complex despre Duhul Sfint, anume Luca, loan
si Pavel. Fiecare are sublinierile sale aparte, dar, pe ansamblu,
teologiile lor sunt compatibile si complementare. Luca furnizeaza o
perspectivi istoricd asupra lucrdrilor Duhului Sfant n timpul lui Isus si
al apostolilor si sesizeazd bine influenta sa crescutd, prezenta sa
puternicd in viata Bisericii; loan prezintd mai in detaliu invatatura lui
Isus Tnsusi asupra Duhului Sfint - cu precddere despre lucririle
Duhului si identitatea Duhului Sfint; iar Pavel se ocupad, in special, de
lucrarea interioara a Duhului Sfant in cel credincios, de schimbarile
aduse de el in gindire si viatd, de puterea adusd in vederea trairii unei
vieti noi.

Lucrarea Duhului Sfant este esentiald in crestinism: Biserica nu ar
putea exista fard Duhul Sfant, iar crestinul nu ar fi reinnoit in viata sa
spirituald, fard Duhul Sfint. De asemenea, nu se poate vorbi de o
existentd propriu-zisd, distinctd, a Bisericii inainte de coborirea
Duhului Sfant la Cincizecime (sdrbdtoarea primelor roade, sau, in
traditia romaneascd, Rusaliile, cf. Fapte 2). Desigur, odata recunoscuta
prezenta Duhului si importanta lucrarii sale, teologia biblica a Noului
Testament trebuie sd observe si formuldrile prin care autorii Noului
Testament clarificd natura Duhului Sfant si a relatiilor din interiorul
Sfintei Treimi'®,

19 Cateva lucrari de teologie biblicd a Duhului Sfant existd si in limba roman3, cele mai
multe fiind traduse: G.D. Fee, Pavel, Duhul si poporul lui Dumnezeu., 1. Mitra (trad.),
Oradea: Casa Cdrtii, 2010; W.W. Menzies si S.M. Horton, Doctrine Biblice. O Perspectivd
Penticostald, Dan Mitrea (trad,), Oradea: Life Publishers International, 1999 (Bible
Doctrines: A Pentecostal Perspective, Springfield, Mi: Gospel Publishing House,
1994); F.J. Tipei, Duhul Sfént. O Teologie Biblicd din perspectivd Penticostald, Oradea:
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DUHUL SFANT IN EVANGHELIILE SINOPTICE

Caracteristic evangheliilor sinoptice este prezentarea Duhului Sfant in
relatie cu lucrarea mesianicad a lui Isus". Pand la un punct ele dau
acelasi tip de marturie, dar se pot observa si citeva deosebiri: Marcu
este mai restrdns in informatii, mai direct; Matei si Luca au o
prezentare mai complexd, incluzdnd date despre nasterea din fecioarad
si rolul Duhului Sfant in acest eveniment, si ocazional diverse alte
sublinieri; Luca, in mod specific, are multe informatii proprii,
descriptive, prin care aratd cum cd proclamarea evangheliei si multe
alte lucrdri ale lui Isus insusi si ale Bisericii (pdrtisia, inchinarea si
misiunea crestind), s-au facut toate prin puterea si plindtatea Duhului
Sfant.

DUHUL SFANT IN MATEI SI MARCU

Matei mentioneazd de la Tnceput conceperea lui Isus prin puterea
Duhului Sfant (,,de la Duhul Sfant”, 1:18, 20; in mod asemanitor si Luca
1:35). Conceperea divind a lui Isus este o temd care s-a impus in mod
clar in istoria si gindirea crestind si trebuia consemnatd, desi (si,
poate, tocmai pentru cd...) Evanghelia dupd Marcu nu o aminteste, iar
loan gdseste o altd cale de a afirma divinitatea lui Isus (anume
perspectiva intrupdrii Logosului divin, venit din eternitate, loan 1.1-
18).

In ce priveste legdtura dintre Duhul Sfant si Isus, trebuie remarcat
cd toate evangheliile includ la inceputul lor pasaje despre marturia lui
loan Botezdtorul cu privire la Mesia. loan Botezdtorul a avut un mesaj
distinct despre Hristos spunind cd acesta va fi cel care boteaza ,cu
Duhul Sfant si cu foc” (Mt. 3:11; Lc. 3:16; Mc. 1:8 nu are referinta la foc,
ci doar la Duhul Sfant). Sintagma ,,Duh Sfant si foc” a provocat multe

Metanoia, 2003. Ar putea fi adiugata si cartea lui I. Bunaciu, Conceptia Baptistd despre
lucrarea Duhului Sfant (Capitol Introductiv de 0.1 Bunaciu), Bucuresti, 2011, dar aceasta
trateazd subiectul dintr-o perspectivd apropiatid teologiei sistematice, nu biblice,
dintr-o perspectiva denominational.

10 discutie introductiva a temelor sinoptice se gaseste In Tipei, Duhul Sfant, 109-143.
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comentarii, deoarece poate fi inteleasd in mai multe feluri: ea poate
uni doud idei (un botez cu Duhul, si unul cu foc), un singur botez
specific (simultan cu Duhul si cu foc, luate cu sens literal), sau poate fi
o hendiadd, adicd o formulare cu inteles unic, desi este exprimata prin
doi termeni (un singur concept prin doi termeni, termenii fiind
intelesi metaforic). In consecint, prin aceastd expresie Ioan vesteste
venirea vremii din urma, a eschatonului, caracterul divin al lui Isus
(deoarece numai Dumnezeu putea dispune de manifestarea Duhului
Sfant si putea boteza cu Duhul Sfant), precum si faptul c3 aceastd
vreme din urm3 aduce cu ea o judecatd (asocierea cu Duhului cu focul
inseamnd o judecatd peste Israel si, posibil, si peste neamuri, cf. Mt.
3:12, 7:19, Mc. 9:48, 49; In. 14:6 etc.).

Excursus despre expresia en pneumati
Matei 3:11 afirm3 c3 Ioan boteaza cu api sau 1n apa (en hudati),
spre pocdinta (eis metanoian), pe cind Isus va boteza cu Duhul
Sfant si foc - sau Tn Duhul Sfant (en pneumati) si cu (sau ,,in”) foc
(kai puri). Si loan are un pasaj asemdndtor (In. 1:33), care
compard botezul ioanin cu apd - sau in apd (en hudati) cu cel al
lui Isus, in Duhul Sfint (en pneumati). Trebuie remarcatd
folosirea dativului care are si sens locativ si sens instrumental,
cu alte cuvinte se are in vedere atit locatia (scufundarea in apa
sau in Duh), precum si instrumentul (botezul cu apa si,
respectiv, botezul cu Duh). Uneori, ca in cazul de mai sus se
foloseste si prepozitia in (en), care cere dativul si are sens cu
preciddere locativ (ar mai putea avea sens temporal etc., dar in
alte ocazii). Intr-un oarecare contrast, in Fapte 1:5, 10:47, 11:16,
se face o distinctie ntre botezul lui Ioan, cu apa (hudati, fard
prepozitia en, ci folosind dativul instrumental), si botezul in
Duhul Sfant (en pneumati, cu prepozitia en, cu dativul locativ, dar
si cu nuantd instrumentald). Cu alte cuvinte s-ar putea face doud
precizdri importante: existd o tendintd de a face o anumitad

12 Tipei, Duhul Sfant, 115-119.
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deosebire intre botezul in Duhul Sfant, care implicd scufundare
si regenerare (mereu cu prepozitia en, adici 1n), si botezul in apa
sau prin apd (descris atat prin prepozitia en, cat si simplu, fara
prepozitie, doar prin cazul dativ cu inteles instrumental), care
este simbolic si nu implicd neapdrat regenerarea, desi o
simbolizeazd; traducerea prepozitiei en prin prepozitia cu este
discutabild, fiind de preferat prepozitia in, ca traducere mai
corectd si ca o referintd mai clard la semnificatia si efectele
speciale ale regenerarii aduse de botezul in Duhul Sfant. In mod
similar Luca 3:16 botezul cu Duh Sfint si cu foc este este
mentionat ca baptisei en pneumati hagio kai puri, traducerea cea
mai apropiatd de original fiind ,,va boteza in Duhul Sfant si foc”
(si aici prezenta hendiadei cere aceeasi prepozitie in traducere,
adicd in, iar o distinctie teologicd intre cei doi termeni va
sublinia si semnificatia aparitiei si, respectiv, neaparitiei
prepozitiei en: en pneumati Inseamna ,,in Duhul”, iar kai puri se
poate traduce ,cu foc” sau ,in foc”, in functie de decizia
sintacticd luatd, dacd se considerd cd en de la en pneumati
actioneaza si pentru foc, en puri, sau nu; pentru cei mai multi
autori insd acest botez ,,cu Duhul Sfant si cu foc”, este foarte
probabil, o hendiada).

De remarcat cd botezul crestin cu Duhul Sfant este un botez
regenerativ, ficut intotdeauna in Duhul Sfant, adicd prin
cufundare in prezenta Duhului, care este legat de nasterea din
nou si nu are un caracter repetitiv, in viata unui crestin, fiind
mai degrabd unul ficut o datd pentru totdeauna. Experientele
asociate cu acest botez au si ele o naturd, unicd, permanentd, nu
repetatd: botezul intru sau inspre moartea lui Isus (dia baptismos
eis ton thanaton, Romani 6:4; apare identificarea cu el si cu
moartea sa); botezul cu privire la numele lui Isus (epi tou onomati
Iesou, Fapte 2:38; sau in numele lui Isus); botezul intru numele
Tatdlui, al lui Isus, si al Duhului (eis to onoma etc., Matei 28:19).
Botezul lui Ioan era unul cu apd, spre pocdintd, ca sd vind Mesia;
botezul crestin este unul cu apd, din cauza cd Mesia a venit, si
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care mirturiseste botezul specific facut noud de citre Isus in
Duhul Sfant spre regenerare si renastere, In momentul
credintei.

Ca atare, prezenta Duhului Sfint in crestini - prin botez cu
apd si Duhul sfant, este legati de credinta in Hristos. Intr-
adevdr, Pavel scrie cd nimeni nu 1l poate recunoaste pe Isus ca
Domn, fdrd sa aibd deja Duhul Sfant, adicd fard sd recunoascad
domnia lui Isus prin Duhul Sfant (1 Cor. 12:3). in Noul Testament
nu se vorbeste nicdieri despre experienta unui botez secundar
cu Duhul Sfint care sd aibd un caracter complementar, initiatic,
sau de o profunzime spirituald mai mare. Existd doar un botez
cu Duhul Sfant, sau In Duhul Sfant, asociat cu credinta in Isus si
care comunici un nou inceput, innoirea duhovniceasca,
nasterea din nou (imaginea botezului, ca scufundare si ridicare,
denotd un nou Inceput - cf. Duhul deasupra apelor in Geneza,
potopul lui Noe, trecerea prin Marea Rosie, norul lui Dumnezeu
asupra taberei lui Israel, in pustie etc.). in afard de acesta, in
Noul Testament se vorbeste despre o roadd a Duhului Sfat,
despre darurile Duhului Sfant, si despre plindtatea Duhului
Sfant, dar nu despre un al doilea botez cu semnificatie speciald.

Dupd referintele legate de nasterea lui Isus si de predicarea mesianica
a lui loan Botezdtorul, evangheliile sinoptice mentioneaza, mai
departe, un alt corp comun de situatii semnificative in ce priveste
prezenta si lucrarea Duhului Sfant, intre care: botezul lui Isus, ispitirea
sa, discutarea hulei Tmpotriva lui Isus si Tmpotriva Duhului Sfant,
minunile lui Isus si scoaterea duhurilor demonice, inspiratia scripturii
si predicarea, problema marturiei in timpuri de prigoana etc.

Duhul Sfant este prezent la botezul lui Isus (Mt. 3:16; Mc. 1:10; Lc.
3:22), una din situatiile in care SfAnta Treime este prezentd ca atare, in
evangheliile sinoptice: Isus este botezat, Tatal 1si dd marturia despre
Fiul preaiubit, iar Duhul se manifesta sub forma fizica a unui porumbel
(Marcu si Matei precizeazd ,,ca un porumbel”, hos, descriind astfel
scena coborarii Duhului: kai eiden to pneuma tou theou katabainon hosei
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peristeran kai erchomenon ep’ auton; Luca adaugd ,in chip trupesc
(somatikos), ca un porumbel”, katabenai to pneuma to hagion somatiko
eidei hos peristeran ep’ auton). Trebuie precizat cd aceastd manifestare
fizicd a Duhului nu inseamnd intrupare, ci doar asemdnare. Sfinta
Treime s-a Intrupat doar prin Fiul, in persoana lui Isus Hristos. De
asemenea, existd aici un paralelism cu Geneza, cdnd Duhul Sfant se
gdseste deasupra apelor, miscandu-le cu bdtaia sufldrii sale,
asemdndtor unei pasdri care zboard deasupra apei. Simbolul Duhului
Sfant ar fi, aici, dublu: el este simbolizat si de apa botezului, dar si de
prezenta porumbelului.

Duhul Sfint este mentionat, apoi, in contextul ispitirii lui Isus:
Duhul Sfant este cel care il conduce in pustie, imediat dupad botez
(Marcu are expresia cea mai radicala: il arunc3, il determing, 1l obliga,
exballei, Mc. 1:12). Marcu doar mentioneazd ispitirea, pe cand Luca si
Matei o descriu mai in detaliu. De remarcat c3 la ispitire, Duhul Sfant
este cel ce are initiativa, el conduce, are personalitate. Duhul Sfant 1l
obligd pe Isus la test, si organizeaza ispitirea lui. Exista aici un anumit
paralelism, prin contrast, intre cilduzirea Duhului - spre bine, chiar
daci la testare, si ispitirea infaptuita de Diavolul - indreptatd spre rau.
In final, dupd ce a iesit biruitor asupra ispitirilor, Isus este slujit de
ingeri.

Duhul Tnsoteste lucrarea lui Isus: el este prezent in toate minunile,
vindecdrile si scoaterea duhurilor necurate (Mt. 12:28).

Duhul Sfint ajunge sd fie referintd de seamad in judecarea felului in
care scoate Isus duhurile rele (Mt 12.22-37, cf. 28; Mc 3.20-27, 29; Lc
11.14-23; doar Matei subliniazd ca Isus scoate demonii prin Duhul
Sfant). Isus are putere prin Duhul Sfint asupra celor posedati, dar
iudeii 1l acuzau cd scoate demonii prin puterea printului demonilor,
Baalzebub.

In situatia aceasta, hula impotriva Duhului Sfint" s-ar putea defini
astfel: din punct de vedere nou testamentar ea are loc atunci cand

' Huld sau blasfemie. La origine, a blasfemia insemna a distruge un obiect sacru,
folosit in Templu, dupd ce i-a trecut perioada de folosire si cAnd nu mai putea fi
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iudeii din timpul lui Isus au vazut lucrarile ficute de Isus prin puterea
Duhului, dar le-au atribuit puterilor demonice (Matei 10:25; 12:24-28,
30-32; Marcu 3:22, 29-30). O asemenea ipocrizie Tnseamna, practic,
respingerea lui Dumnezeu vizibil in Isus, chiar o respingere mantuirii.
Isus ca om (Fiul omului, in text) putea fi respins - si aceastd respingere
putea fi iertatd; respingerea Duhului prin care lucra Isus, rimane insd
un pacat vesnic (nu va fi iertat nici In veacul acesta, nici in cel viitor:
pasajele citate nu vorbesc in mod clar insd despre pierzarea vesnica, ci
despre o pedeapsd care nu poate fi anulat3, nici acum nici in viitor, si
despre a cdrei durat3 nu se spune nimic).

Compararea blasfemiei impotriva Duhului cu blasfemia impotriva
Fiului omului, arata ca Isus compard potretul lui mesia cu imaginea si
statutul divin al Duhului lui Dumnezeu, indicind gravitatea relativa a
faptelor: dacd In primul caz era afectat doar imaginea lui mesia, in al
doilea se aducea un afront chiar lui Dumnezeu. Practic, in discutia
despre blasfemie, Isus comunica iudeilor adevarul ci in ceea ce
priveste evaluarea lucririi sale mesianice, ei se confruntd nu cu un om,
ci cu Tnsusi Dumnezeu care dd marturie ca el este, intr-adevar, mesia.
El il cheamd pe Dumnezeu ca arbitru si ca martor In aceastd
confruntare.

Mai departe, prin extensie, expresia ,,hula impotriva Duhului” ar
putea fi folositd in situatii In care cineva, in mod ipocrit, respinge in
mod asemdndtor lucrarea evidentd a Duhului Sfant, dar primul inteles
si singurul validat biblic, este cel aplicat in cazul respingerii lui Isus.

In final, in evangheliile sinoptice se subliniazd cd Duhul Sfant este
cel care inspird Scriptura (Marcu 12:36, Matei 22:43). De asemenea, desi
nu apare in Marcu, Duhul Sfint este cel ce da raspuns si cuvant de
apdrare celor credinciosi, cAnd vor fi persecutati (Matei 10:18-20, Luca
12:11-12; o interesantd paraleld la textul ioanin care spune cd Duhul va
va aduce aminte ce v-am invitat etc., cf. loan 14:26).

dedicat vreunui uz profan, care si se afle sub demnitatea primei folosinte. Cu alte
cuvinte, insemna a arunca, a dispretui, a sorti ceva distrugerii, dupd ce nu mai putea

fi folosit pentru destinatia sfinta anterioara.
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In mod particular, in Matei 28:19, este mentionatd formula trinitard
pentru botez" (,,in numele Tatalui, Fiului si al Duhului Sfant”), ceea ce
aratd cd inceputurile Tnvatdturii despre divinitatea si dumnezeirea
Duhului Sfant se afla chiar in tnvatatura lui Isus®.

DUHUL SFANT IN LucA4

Invatatura despre Duhul Sfant este o tema majora si in corpusul lucan.
La nivelul evangheliei, Luca pastreazi, in general, accentele si detaliile
sinoptice, dar are si numeroase alte pasaje, cu precizari specifice.

De la bun Inceput, ingerul 1i spune lui Zaharia ca Ioan Botezdtorul
se va umple cu Duhul Sfant din pantecele mamei sale Elizabeta (1:15-
17). Apoi, in naratiunile nasterii si copilariei lui Isus apare Duhul Sfant
implicat in anuntarea si conceperea (zimislirea) lui Isus in trupul
Mariei (1:35). La intalnirea dintre Maria si Elizabeta, aceasta din urma
se umple de Duh sfant si profeteste (1:41-42; implicit, se poate spune ca
si loan, ca prunc nendscut, s-a umplut atunci de Duhul Sfant). Zaharia
profeteste plin de Duhul Sfant, la nasterea lui loan, iar Simeon, tot plin
de Duhul Sfant, profeteste cind Isus este adus la Templu, a 8a zi (Luca
1:67; 2:25-27).

In continuare, dupd modelul sinoptic, si ca incununare a lucrarii lui
Ioan, Duhul Sfint este prezent la botezul lui Isus: PAnd acum Duhul
sfint era descris ca aducdtor de intelepciune, ca suflare de viat3, ca

" Unii teologi au sustinut ca acest text este addugat mai tirziu in Evanghelia dupa
Matei, dar nu existd nici un fel de dovadi in acest sens (cf. F. C. Conybeare, ,,The
Eusebian Form of the Text of Mt. 28:19,” ZNW 2 (1901), 275-88; vezi si B. J. Hubbard,
The Matthean Redaction of a Primitive Apostolic Commissioning, SBLDS 19, Missoula, MT:
Scholars, 1974, 163-64, 167-75; J. Schaberg, The Father, the Son, and the Holy Spirit. The
Triadic Phrase in Mt. 28:19b, SBLDS 61, Chico, CA: Scholars, 1982, 27-29.

¥ Teologii unitarieni sustin cd aici existd o enumerare simpld a persoanelor
semnificative pentru credinta crestind, dar cd formul nu implicd egalitatea si co-
divinitatea persoanelor. Desigur, un asemenea argument nu face decit s forteze
gramatica textului. In legitura cu gramatica, e de remarcat c3 substantivul ,,numele”
(onoma) este la singular, deci, cei trei impartdsesc un acelasi nume, o pozitie egald, o
semnificatie egald. Este important faptul c3 textul nu spune ,numele Tatalui, si in
numele Fiului, si tTn numele Duhului Sfant”.
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prezentd a lui Dumnezeu, dar aici apare in chip de porumbel (Luca
3:22; Luca subliniazd, Tn mod specific, cd Duhul a aparut in chip fizic
(,trupesc”, gr. somatikos), sub forma unui porumbel™. Aceastd imagine
face referire implicitd la Geneza 1:2, unde Duhul se misca deasupra
apelor, la fel, asemenea unei pasari (verbul ,,se misca” exprima in Gen.
1:2 miscarea aripilor unei pdsari care involbureaza apele cu bataia
aripilor ei, gr.: epefereto epano tou hudatos, ebr.: merahefet hamaim al-
pnei). Cu o anumitd aproximatie, se poate spune ci Duhul Sfant este
prezent peste apele Iordanului asa cum a fost prezent si peste apele de
la creatie; paralela imagistica indicd spre limbajul si evenimentul
creatiei. Ideea care reiese din limbajul si imagistica acestor marturii
este cd nasterea si botezul lui Isus, si lucrarea sa in general, sunt de
magnitudinea creatiei.

Duhul Sfint este apoi prezent la ispitirea lui Isus. Duhul Sfant il
determind pe Isus sd meargd in desert, ca sa fie testat la fel cum l-a
supus Dumnezeu si pe Adam la un test al ascultdrii si credinciosiei (4:1,
Isus se duce in pustie condus de Duhul Sfant si fiind ,,plin de Duh
Sfant”, si se Intoarce de acolo fiind plin de puterea Duhului Sfant, 4:14,
un inclusio foarte interesant; cf. Matei 4:1 si Marcu 1:12 care aratd ca
Isus a fost dus de Duhul s3 fie ispitit, dar nu comenteaza nimic despre
intoarcerea sa In puterea Duhului; paralelismul este semnificativ
pentru trecerea cu bine a ispitei si este caracteristic lui Luca).

Duhul Sfint este din nou mentionat, programatic, la inaugurarea
lucrarii lui Isus, In predica din Luca 4:18, unde Isus citeste un pasaj din
cartea profetului Isaia (Isa. 61:1-2, 35:5). Pasajul il anuntd pe Mesia
drept persoana aleas3 (unsul), care va predica vestea buni in puterea
Duhului, anuntand venirea eliberdrii celor asupriti si suferinzi, venirea
Impiaratiei lui Dumnezeu (predica se integreazd bine in complexul
sinoptic, de tip VT, al anuntdrii lui Mesia prin confirmarea Duhului).

6 Luca foloseste termenul soma nu sarx, carne, pe care il foloseste Ioan despre
intruparea lui Isus, cf. Ioan 1:14. Duhul nu se intrupeaza biologic ca porumbel, ori in
fiinta unui porumbel, ci El apare sub forma fizicd unui porumbel.
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Intr-un pasaj cu inflexiuni ioanine, Isus se bucuri in Duhul Sfant si
vorbeste despre relatia sa cu Tatdl, ca Fiu (Luca 10:21). Conform lui
Luca, Duhul Sfant este dat ca rdspuns la rugiciune, cf. in Luca 11:13,
unde Tatil di Duhul Sfant (in textul paralel din Matei 7:11, existd un
alt accent, unul pus pe bunitatea generald a Tatalui, incluzand, foarte
probabil lucrurile bune ale eschatonului, precum si darul Duhului:
,Tatal va da lucruri bune celor ce i le cer”). Luca intelege ci Dumnezeu
Tatdl dd Duhul Sfant celor care i-1 cer (este posibil ca aceastd cerere sd
fie cu privire la venirea vremurilor de inviorare, mesianice, sau cu
privire la o ungere pentru slujire, nu cu privire la o dotare individuald
cu Duh Sfint, dupad initiativa ascultdtorilor; nu sunt evidente care sa
lege aceastd cerere de primirea plinatatii Duhului sfAnt sau a vreunui
botez cu Duhul Sfant).

Ca si In Matei si Marcu, apoi, Duhul Sfant este amintit in Luca in
legdturd cu lucrarea de exorcizare. Toate evangheliile sinoptice
mentioneazd cd Isus este acuzat cd scoate draci cu ajutorul lui
Beelzebul, iar in replic3, Isus le vorbeste despre gravitatea blasfemiei
(hulei) impotriva Duhului Sfint si fmpotriva Fiului omului (Matei
12:24-27, cf. 10:25; Marcu 3:22; Luca 11:15-19, 12:10). In toate cele trei
evanghelii, blasfemia Impotriva Duhului Sfant este discutatd in mod
clar in legaturd cu atribuirea lucrdrilor lui Isus, prin ipocrizie si
necredintd, nu Duhului Sfant, ci puterii lui Beelzebul. Este interesant
cd Isus pare sa facd o distinctie intre hula Impotriva Fiului omului si
hula impotriva Duhului Sfant, prima fiind mai usor de iertat, iar cea de
a doua, nefiind iertatd nici Tn prezent, nici in viitor (semnificatia
acestei impardondri este neclara: va exista o pedeapsd cu sigurantd,
dar aceastd pedeapsa este totuna cu pierderea mantuirii, sau nu? Dacd
da, meritd Intrebat dacad aici poate fi vorba despre o situatie de
excludere definitivdi de la mantuire, a cuiva, fard posibilitatea
revenirii, sau a cdintei, cu o posibild paraleld in Evrei 6. Apoi, trebuie
studiat Tn ce masurd blasfemia Impotriva Duhului o implicd pe cea
impotriva Fiului omului, sau invers, sau dacd ele sunt complet

independente).
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Asa cum aratd Luca 12:10-12, reluind tema sinopticd, Duhul este cel
care va da cuvant de apdrare inspirat, celor credinciosi, in timpul
persecutiilor (cf. Marcu 13:11, Matei 10:19-20).

In final, Luca consemneazi cuvintele lui Isus cu privire la Duhul
Sfant care este promis in Luca 24:49 (de fapt, referinta este implicita:
expresia folositd este ,putere de sus”). in textul corespondent din
Fapte 1:8, Duhul este amintit din nou ca ,,putere”, dar si explicit, ca
Duh Sfant (de fapt, Fapte 1:8 pare sa functioneze ca un fel de corectie
sau completare teologicd la Luca 24:49; relatia dintre cele doud este
bine explicitatd: cobordrea Duhului peste ucenici este cauza, iar
primirea unei puteri pentru marturie este efectul).

Concluzii despre pneumatologia sinoptici

Principalele referinte la Duhul Sfant din evangheliile sinoptice
urmeazd o schema comund, istoricd si mesianicd. Pe de o parte, se
pleacd de la predicarea lui Ioan botezatorul care anuntd ci Isus va
boteza cu Duhul Sfant (si cu foc) si se continud cu acele mentiuni care
subliniazd importanta Duhului in lucrarea mesianicd a lui Isus (botez,
ispitirea din pustie, predicare, minuni, exorciziri, inspiratia profetilor
din Vechiul Testament). Perspectiva persecutiei celor credinciosi oferd
ocazia unei noi Incurajari, bazate pe increderea cd Duhul sfant le va da
cuvinte intelepte de aparare.

Se poate observa un corp comun de referinte, centrat pe evanghelia
lui Marcu, la care se adauga referintele speciale, mai ales din partea lui
Matei si Luca.

In particular, atdt Matei cit si Luca fisi incep evangheiile cu
sublinierea nasterii lui Isus prin conceperea sa in trupul fecioarei
Maria, prin puterea Duhului SfAnt (Matei 1; Luca 1-2). Din acest punct
de vedere, meritd spus cd Isus este a treia persoand umana creatd intr-
un mod aparte, in istoria omenirii: Adam a fost creat direct, din
elementele pdmantului si i s-a suflat duh de viatd din Dumnezeu; Eva a
fost luata din coasta lui Adam, iar Isus a primit un trup conceput in si
din trupul Mariei (cu participarea Duhului, dar fird interventia lui
losif, In nici un fel). Astfel, conceperea lui Isus este un eveniment de
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magnitudinea creatiei. Isus este ndscut fard pdcat, prin implicarea
speciald a Duhului Sfint (in vreme ce, omenirea, in ansamblul ei, triia
intr-o epocd de retragere a Duhului Sfant, cf. Geneza 6:3).

Referinta trinitard explicitd din Matei 28:18-20 trebuie inclusa, cu
sigurantd, ca o formulare maximald in cadrul evangheliilor sinoptice,
care sparge parca tiparul afirmatiilor retinute pe acest subiect si care
reuseste sd atragd atentia asupra egalitatii intre Tatal, Fiul si Duhul
Sfant, chiar daca nu foloseste mai mult spatiu pentru a explicita natura
si lucrarea Duhului Sfant.

Invatitura despre Duhul Sfint din evangheliile sinoptice este
restrdnsd din punct de vedere al temelor abordate si aproape
standardizatd In ce priveste ocaziile favorabile si Tnvatdtura oferitd in
aceste Imprejurari cu privire la Duhul Sfant. Totusi, situatia de fapt
este un pic mai complicatd, deoarece Luca, in special, prin corpusul siu
Luca-Fapte, dezvoltd teme diferite de ceilalti, care le includ, dar le si
depdsesc pe cele ale lui Marcu si Matei (plindtatea cu Duhul Sfant,
problema cererii si acorddrii Duhului de cdtre Tatal pentru cei
credinciosi, promisiunea unei revirsdri speciale de putere, dupd

invierea si iniltarea lui Isus etc.).
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