UMANITATEA LUI ISUS

Intelegerea felului in care natura umani si cea divind existd Impreuna
in Isus fard sd contopeascd si fard si creeze douad fiinte distincte, ci una
singurd, cu doud naturi, reprezintd unul din demersurile cele mai
complexe din cadrul teologiei crestine. Doar incercarea de a intelege

fiinta si lucrarea Sfintei Treimi mai ridicd

probleme de asemenea complexitate. | Inevangheliile

Subiectul este dificil pentru cd, 1n | sinoptice Isus

descrierile ei,

inteligenta umand este
obisnuitd s3 opereze cu elemente existente
in naturd, via comparatie si metaford, in
timp ce fiinta divind transcende natura
creatd si nu are termen de comparatie
adecvat. Paralele imaginabile sunt distante
si foarte limitate. Nu putini au fost aceia

este prezentat ca
om: El are trup,
suflet, duh, are
temperament,
caracter, si este
simte ca orice om,
fiind supus

care, neputind sd tind 1n echilibru | incercirilor si
intelegerea celor doua naturi ale | lipsurilor;El este
mantuitorului, au generat Invatdturi Tnsd omul maxim,
eretice. In termeni reali, adesea, iesirea din | omul

dificultate s-a facut prin afirmatii | reprezentativ,

paradoxale (paradoxul este afirmarea unui | (mesianic), si este

contrast atit de puternic, incit pare o
contradictie si o imposibilitate logica; desigur, problema care se pune
este cu ce fel de logica se lucreazd).

Ca sd dam cateva exemple, ne putem referi la docetism, ebionism,
arianism, eutichianism si monothelitism. De exemplu, docetismul reusea sa
inteleagd doar natura divini a lui Isus, deoarece, spuneau docetistii, el
doar a pdrut (gr. doked, a pdrea) sd fie uman, in timp ce natura sa era
complet divind. Ebionismul recunostea numai natura umand a lui Isus
(era o formd de iudaism crestin timpuriu), si vestea un crestinism
ascetic si puritan. Arianismul, pornit de la Arius, afirma c3 Isus este o
tiinta glorioasd, cea dintii creata din toatd creatia, dar nu de natura
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divina. Isus era fiinta supremd In universul creat, dar numai o fiintd
creatd, o fiintd cu inceput. Apolinarianismul si nestorianismul, provenite
de la Apolinarius si Nestorius, nu reuseau sd inteleagd sufletul
omenesc al lui Isus si Invadtau cd in Isus, Logosul divin, si-a atasat un
trup biologic omenesc si cd intruparea se reduce doar la atat, la aceasta
atasare de trup omenesc la fiinta eternd divind. Solutia pdrea
interesantd, dar in felul acesta era afectatd umanitatea deplind a lui
Isus. In mod aseminitor, eutichianismul (de la Eutichus) afirma c3
natura umana a lui Isus a fost absorbitd in cea divind; nu departe de
acestea era si monothelitismul care afirma cd Hristos nu a avut decit o
singurd voint3, anume cea divind (telema, vointd; telos, scop, final,
complet), in vreme ce vointa umand nu a existat, nu se manifestea.
Umanitatea lui ar fi fost, astfel, absorbita in divinitatea lui, si nu ar mai
fi contat ca o a doua naturd, reald, functionala.

Din cauza acestor curente si Tnvataturi, primele concilii ale Bisericii
au fost preocupate sd precizeze cit mai corect si clar invatitura
corectd a evangheliei apostolice despre Isus Hristos, SfAnta Treime,
Duhul Sfint, om, destinul omenirii etc. Astfel, s-a precizat c natura lui
Isus este aceeasi cu natura divind a lui Dumnezeu Tatal (Niceea, 325);
cd personalitatea lui Isus este armonioasa si unitara. El reprezintd o
singurd fiintd pe deplin umand si pe deplin divind (Efes, 431); de
asemenea, cele doud naturi ale lui Isus nu se contopesc, nici nu pot fi
separate (Chalcedon, 451) - in felul acesta umanul nu se confunda cu
divinul, dar nici nu existd disjunctie sau disfunctionalitate ori
contradictie In persoana umano-divina a lui Isus.

Capitolul de fatd 1si propune sd discute citeva aspecte esentiale ale
umanitatii lui Isus din punct de vedere al teologiei biblice, prin
sublinierea detaliilor prezente in fiecare corpus al Noului Testament.
Exercitiul este important din punct de vedere al conturdrii mesajului
fiecarui autor. Asa cum se stie deja, umanitatea lui Isus este prezentatd
in primul rand in evanghelii, reusind sa mai fie luata in discutie si in
restul Noului Testament, dar mai rar.
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Evangheliile sinoptice si umanitatea lui Isus

Evangheliile sinoptice aduc un numar mare de detalii, unele directe,
altele implicite, cu privire la umanitatea lui Isus, iar evangheliile dupa
Matei si Luca abordeaza acest subiect in introducerile evangheliilor
lor, cu detalii suplimentare n naratiunile nasterii si copildriei lui Isus
(anuntare, concepere, nastere, genealogii, copildrie). Interesul lor
pentru umanitatea lui Isus se manifestd cu pregnanta si mai tarziu in
naratiunile Invierii, in pasajele despre aratdrile lui Isus dupa inviere si
la iniltare. Si evanghelistul Marcu subscrie acestui tip comun de
informatii, in corpul evangheliei, dar nu include detaliile nasterii si
aparitiilor lui Isus dupa inviere, si comparativ nu insistd pe detaliile
invierii fizice, in trup a lui Isus, rezumandu-se sa scoatd in evidentd
realitatea invierii lui si reactia plind de teamd a martorilor la
confruntarea cu acest eveniment.

CONCEPEREA LUI ISUS

Felul in care Luca si Matei isi Tncep evangheliile, prin istorisirea
nasterii speciale a lui Isus, intdreste aspectul de evanghelii
complementare fatd de mesajul mai scurt al lui Marcu, ceea ce a
condus la consolidarea ipotezei prioritatii lui Marcu (ipoteza care
sustine cd Marcu este prima evanghelie).

Intr-adevdr, fenomenologic totul se intdmpld ca si cum Luca si
Matei reflectd interese apologetice mai tarzii, mai ales nevoia de a
argumenta Tn mod suplimentar in favoarea divinitatii si umanitatii
depline ale lui Isus. Pe de altd parte, este adevdrat cd pentru Parintii
Bisericii, cum ar fi Clement din Alexandria ori Augustin, evangheliile
lui Matei si Luca erau considerate a fi primele care s-au scris, In timp
ce Marcu ar fi Incercat mai tarziu, din diverse motive, un rezumat al
celor doud (din dorinta de a defini un mesaj comun care s3 impace
anumite curente crestine diferite, sau, pur si simplu, fiind preocupat s3
consemneze evanghelia asa cum o predica Petru, la cererea
credinciosilor din Roma).

Atat Matei cat si Luca precizeaza cd Isus a fost conceput in mod
special prin puterea lui Dumnezeu (cf. Mt. 1:18, 20: ,,ea [Maria] s-a aflat
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insdrcinatd de la Duhul Sfant”; Lc. 1:31, 35: ,,Duhul Sfint Se va cobor?
peste tine [i.e. Maria), si puterea Celui Prea inalt te va umbri”). Aparte
de aceastd concepere speciald care exclude participarea vreunui
partener masculin si, prin urmare, excluderea actului procreator
obisnuit (Lc. 1:34), Biblia nu vorbeste de vreun alt aspect deosebit, rar,
de vreo dezvoltare neobisnuitd a fatului sau de vreun alt caracter
special al sarcinii ori al nasterii propriu-zise a lui Isus. Matei implicd
faptul ca losif a vazut sarcina Mariei ca pe una normald si c3 era gata sa
0 pdrdseascd pentru acest motiv. Prin comparatie cu sarcina Elisabetei
si nasterea lui loan Botezatorul, Luca implicd o sarcind la fel de
normald si pentru Maria. Doctrinele nasterii lui Isus asemenea unei
raze de soare au aparut mai tarziu, in secolul 3-4, odatd cu proclamarea
virginitdtii continue a Fecioarei Maria si odatd cu Indltarea statutului
ei religios, ca Theotokos, ndscdtoare de Dumnezeu'.

! Biblia afirm3 cu claritate nasterea feciorelnicd a lui Isus din Maria, prin puterea
Duhului, si fird participarea omului. Detaliile discutate aici nu au de a face cu acest
adevdr, ci cu detaliile precizate si dezvoltate doctrinar, mai tirziu, cf. A. Kniazev,
Maica Domnului In Biserica Ortodoxd, trad. L.M. Vasilescu, Bucuresti: Humanitas, 1998;
M. 1. Miravalle, Maria, Comdntuitoare, Mijlocitoare, Avocatd, trad. Cristian Tdmas, lasi:
Ars Longa, 2000; R. Laurentin si E. M. Toniolo, Ndscdtoarea de Dumnezeu in Sfanta
Scripturd si in traditia Bisericii Rdsdritene, Oradea: Logos, 1998; P. Evdokimov, Femeia si
mdntuirea lumii, trad. G. Moldoveanu, Bucuresti: Christiana, 1995. Apologetica si
devotiunea mariand (inchinarea la Fecioara Maria), au luat diverse forme in timp si
au condus mai tirziu la doctrina nasterii lui Isus ca o razi de soare (pentru a pastra
fecioria Marie si in situatia post-natala), precum si la doctrine mai recente, cum ar fi
doctrina romano-catolicd despre neprihdnita zdmislire sau imaculata conceptie (in
documentul Ineffabilis Deus, 8 Dec. 1854, Pius IX afirmd zdmislirea neprihinitd a
Mariei). Conform acestei doctrine Maria, in mod independent de starea de
impuritatea pirintilor sdi, a fost zimislitd Intr-o stare purd, fard vind ori picat,
primind un privilegiu unic, un har, in momentul infuziei sufletului sdu tn trup, asa
incat si Isus sd poatd fi ndscut fard picat, dintr-o fecioard care la randul ei este fard
pdcat. Prin aceastd scutire, Mariei i s-a acordat imunitate fatd de prezenta pacatului
strdmosesc si fatd de vinovatia asociatd lui, desi aceasta nu a insemnat scutirea de
urmdrile acestui picat in plan fizic: slibiciune, boald, moarte. Invititura aceasta nu
are suport biblic, doar o anume justificare in expresii biblice cum ar fi , tu, cea plind
de har” folositd In Luca 1:28. Aceastd plindtate a harului nu are insi, in evanghelie,
conotatiile dogmatice ale doctrinei amintite mai sus. Iar ceea ce se presupune in
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Trebuie observat ca interventia divind in conceperea si nasterea lui
Isus nu afecteazd in nici un fel caracterul integral al umanitatii lui Isus.
Nasterea sa aparte si umanitatea sa deplind au antecedente evidente in
creatia lui Adam si a Evei (Adam a fost creat prin interventia directd a
lui Dumnezeu, in umanitate deplind, Gen. 1:27; iar Eva a fost creatd din
Adam, tot printr-o implicare directd a lui Dumnezeu, printr-un fel de
clonare, urmatd de o modificare a informatiei genetice si de o
reechilibrare hormonald - Intr-o umanitate integrald si egald cu cea a
lui Adam). Conceperea speciald a lui Isus (din Maria numai, si prin
implicarea directd a Duhului Sfint) lasd s3 se Inteleagd faptul ci
umanitatea sa este de tip adamic in ce priveste relatia geneticd
(originea, relatia cu creatia), dar, asa cum subliniazi epistolele lui
Pavel - mai clar, parcd, decit evangheliile, ea este 0 umanitate nascuta
in mod special prin grija si puterea Duhului Sfant, lipsitd de pacat, si
deosebitd in aceastd privintd de umanitatea celorlalti oameni, care
mostenesc efectele pacatului lui Adam.?

COPILARIA SI TINERETEA LUI ISUS

Legat de copildria si tineretea lui Isus, Luca aratd cd Isus crestea in
staturd si in Intelepciune, si in har - adica 1n daruri si in aprecierea sa
ca persoand, de citre ceilalti (Luca 2:40, 52). El isi urmeazd parintii, ca
un copil ascultator, In Egipt, apoi in Nazaret, si mai tarziu la Templu, la
doisprezece ani. in Templu, Isus se dovedeste un elev precoce, ajuns
deja mai bun decit invitatorii Sdi, cu o gindire teologica - filosoficd
foarte profundad, complexd (se poate dezvolta un argument potrivit
ciruia Luca, sensibil la paradigmele greco-romane, prezinta

performantele lui Isus, in termeni asemdndtori cu descrierea pe care

cadrul acestei doctrine cd Dumnezeu ar fi putut face pentru Maria, ar fi putut fi facut
direct de Dumnezeu pentru Isus, ca asigurare a trupului sdu si a vietii sale umane
intr-o stare lipsitd de pacat strdmosesc si de vinovdtie adamicd. Din punct de vedere
biblic, starea de nevinovitie a lui Isus la nastere nu cere cu necesitate o interventie
anterioard, pregatitoare, o puritate suplimentard a Mariei.

* Cf. capitolul 2.3 despre umanitate si hamartiologie.
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Plutarch o face copildriei lui Cicero)3. Isus este in stare si discute cu
preotii de la Templu si sa ridice intrebari care 1i pun in dificultate
(uimire) pe acestia. El intelege chiar de la aceastd varstd cd are o
legitura speciald cu Dumnezeu, ca Tatd.

Maturitatea lui Isus, ca tindr rabin sau tindr profet, este remarcatd
tot de Luca, anume in cuvantarea inaugurald din sinagoga din Nazaret,
o predica care stirneste controverse pentru ca Isus se proclama Mesia
si afirmd ca paganii pot fi mai credinciosi chiar si decat evreii (Luca
4:16-30). Referinta clasica cu privire la maturitatea mesianica a lui Isus
este Insd Tn toate cele trei evanghelii sinoptice, ispitirea din pustie. Cu
toate acestea, doar Matei si Luca dau detalii despre aceastd ispitire, in
timp ce Marcu se referd la ea foarte pe scurt, subliniind biruinta sa si
faptul ca ingerii l-au slujit, In urma acestei biruinte. Confirmarea
maturitdtii lui Isus s-a facut printr-un examen de ascultare de
Dumnezeu si de cunoastere a Scripturii care aduce aminte de ispiterea
lui Adam si a Evei, in Eden.

LUCRAREA LUI ISUS

Lucrarea mesianica de invatitor si profet a lui Isus s-a desfdsurat in
intregime 1n aceastd perioada limitatd a maturitatii sale, pe cand Isus
avea aproximativ 30 de ani (cf. Lc. 3:23). Fariseii i-au reprosat
tineretea, mustrandu-l ca vorbeste atit de detaliat si lejer despre
Avraam si patriarhi, in vreme ce nu a Tmplinit nici 50 de ani (este
adevdrat Insd cd aceste comentarii le redd Ioan, cf. In. 8:57; deci, loan
este cel care sesizeazd mai tare contrastul dintre tineretea lui Isus si
autoritatea si importanta slujirii sale).

In tot timpul lucririi sale pamantesit, Isus este descris cu
trasaturile si obiceiurile unei fiinte omenesti absolut normale: el
manancd, bea, oboseste, flimanzeste si nseteazd, plange, se bucura, nu
evitd compania copiilor (le cunoaste psihologia, 1i d3 drept exemplu
etc.), doarme, are un temperament bine definit si o gami largd de
sentimente (se manie; laudd, se bucurd, plange; nu este scris nicaieri

3 Plutarch, Cicero, 2.1.4-6, 2.2.5-9.
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insd, de exemplu, ci ar fi ras), are compasiune fata de suferintele altor
oameni etc’.

Isus este o persoand foarte populard, vorbeste in public, dar si in
privat, are ucenici, are prieteni, accepta invitatii la masd - si critica
uneori gazdele, raspunde celor care 1i solicitd asistenta si 1i vindeca pe
cei bolnavi, discutd neinhibat cu oameni din diverse paturi sociale si
ocupatii, atat cu barbati cét si cu femei de diverse facturi (samariteni,
filosofi, invatdtori si rabini, conducatori politici, pescari, viduve,
parinti, stapani de sclavi, robi, etc).

Uneori se supdrd, 1i ceartd pe cei gresiti, 1i mustrd, chiar fsi
ironizeazd adversarii. Este foarte inteligent, are o gindire subtilg,
adeseori paradoxald (cf. pildele lui Isus), i plac contradictiile si
enigmele si provocirile (de exemplu, la vindecarea omului paralizat i
zice: ,,ce este mai usor a zice, iertate iti sunt pacatele sau scoali-te,
ridica-ti patul si umbld?”, Mc. 2:9, Lc. 5:23, Mt. 9:5), si este un foarte
bun povestitor, care {si farmec3 auditoriul, pur si simplu.

Isus este un om plin de mild, nu poate trece nepdsator pe langa cei
in suferinti (ii vindecd pe multi prin darurile sale, pe unii chiar {i invie;
alteori face istorisiri despre oameni in suferintd, ajutati sau respinsi de
semenii lor - de exemplu Lazdr si bogatul, pilda samariteanului
milostiv, pilda fiului bogat etc.).

El este foarte lucid in invatiturd chiar si in timpuri dificile, in
vremuri de incercari (a avut luciditatea sd raspunda femeilor care 1l
plangeau pe cand ducea crucea, Luca 23:28-31: ,,Fiice ale lerusalimului,
nu Md plingeti pe Mine, ci plingeti-va pe voi Insiva si pe copiii vostri”;
i-a raspuns lui Pilat si a discutat cu el despre imparatia lui Dumnezeu si
despre adevir, pe cind era judecat si gata sd fie condamnat la moarte,
cf. Lc. 23:1-22; Mc. 15:1-14; Mt. 27:1-26; dar si In.18:28-40, 19:9-12;
aceastd discutie a fost retinutd de toti evanghelistii, desi loan aduce
detalii aparte) etc.

Tot ca trasaturd a umanitatii sale, Isus lasd sa se inteleaga faptul c3,
in timpul lucrdrii sale pdmantesti, el a avut acces limitat la datele

*H.C. Thiessen, Prelegeri de Teologie Sistematicd, Buckingham: Eerdmans, 1979), 253.
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istoriei mantuirii, in contrast cu cunoasterea pe care o are Dumnezeu
Tatdl (de exemplu, doar Tatil stie ziua sfarsitului, a venirii lui Mesia,
cf. Mt. 24:36, Mc. 13:32). Este interesant cd aceastd cunoastere continud
sd le fie refuzatd ucenicilor, in Fapte 1:7, dar de data aceasta, Isus cel
inviat nu spune cd nici el nu cunoaste ziua, ci doar ci ,datele si
perioadele sunt sub autoritatea Tatalui”.

Avand 1n vedere cd in Apocalipsa 3:11, 22:7, 12, 20, Isus spune ,,Eu
vin curdnd”, cel putin loan afirmi clar c3, in situatia sa de Mesia
glorificat si Fiu vesnic, Isus are din nou acces la toate aceste date.

In acelasi timp, Isus stia ce este in inima omului, atat prin intuitie
cét si prin descoperirea directd a Duhului. (cf. In. 2:24-25). Desi nu se
incredea in oameni, totusi 1i iubea si le adresa intrebdri cu sens
pedagogic, pentru a-i determina la gindire si pentru a pune in
evidentd judecata fiecdruia, criteriile, gindurile profunde ale inimii lor
(il Intreabd pe tindrul bogat care voia sa mosteneascd viata vesnicd,
daci stie poruncile si 1i cere apoi s3 fie gata sd isi impartd averea; i
spune femeii samaritence ca el a venit doar pentru evrei, iar ea 1i
rdspunde cd pani si cAinii vin s manince de la masa stapanului etc.).

In esentd, Isus are o umanitate la fel de curati cum a fost si
umanitatea lui Adam si a Evei Tnainte de cddere acestora in pacatul
razvratirii fatd de Dumnezeu; spre deosebire de acestia insa Isus a trait
intr-o Palestind mai veche cu citeva mii de ani, aflatd Intr-o stare de
servitute (ocupatd de romani), plind cu dureri, suferinte si neajunsuri,
cu nedreptdti, nu in Edenul de la anul zero; de asemenea, Isus a trdit
intr-un trup a cdrui informatie geneticd a cunoscut zeci si sute de
generatii de la Adam pand la Maria (conform estimdrilor celor mai
conservatoare). Mai departe, intre viata lui Isus si viata primilor
oameni se poate observa o paraleld interesant: toti intrd in existenta
printr-o interventie speciald a lui Dumnezeu, au parte de o testare
(ispitire) pentru a se hotdri dacd ascultd sau nu de Dumnezeu,
dovedesc un dar special de cunoastere a lumii, a celorlalti oameni etc.
si 1i influenteaza decisiv pe urmasi, omenirea in general.

Ca om, Isus primeste un trup glorificat doar dupi inviere. in timpul
vietii sale pdmantesti el are un trup normal, obisnuit - desi fard picat
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(prin nastere) si care este pdstrat sfint - prin calitatea ascultdrii sale
de Dumnezeu, precum si prin Duhul Sfant care se odihnea peste el. De
aceea, acestui trup i s-au dat haruri si puteri speciale (umblarea pe
mare, vindecdri, cunoasterea gindurilor, discutia liberd cu fiintele
spirituale etc.).

Din acest punct de vedere se poate vorbi despre doud etape ale
umanitatii lui Isus: a) etapa intrupdrii intr-o omenire decdzuta, slab3,
dar in care are o lucrare mesianicd, si b) etapa umanitatii glorificate,
dupd inviere, in care mesianitatea sa este deplind (de fapt, cu adevarat
deplind va fi la a doua venire, cind se instaureazd Tmpdaritia lui
Dumnezeu, Isus primeste impdrdtia asupra tuturor din méana lui
Dumnezeu Tatdl, iar el o cedeaza, in semn de supunere, acestuia, asa
incat Dumnezeu sd fie totul in toti i in toate).

In acelasi timp, chiar si in timpul primei etape a umanititii sale,
Isus are o autoritate speciald din partea lui Dumnezeu, cici el traieste
intru totul in voia lui Dumnezeu si este confirmat de Dumnezeu
(adeverit) in mai multe ocazii. El primeste o putere asemanatoare cu
cea datd lui Moise sau Ilie, la timpul lor, sau ca acea a lui profetului
Elisei, dar mai mare decit a acestora, atit in minuni cit si in
invatatura.

Astfel, dacd Moise a scos apd din stincd, a despirtit apele, a
despicat pamantul, a adus urgiile peste egipteni, a dat legile, si dacd
Ilie a adus seceta si s-a rugat pentru ploaie, ori s-a rugat si Dumnezeu a
trimis focul peste jertfele de pe altar etc., la randul sadu, Isus inmulteste
hrana (pdinile si pestii, de mai multe ori), vindecd nemijlocit, prin
vorbd si prin atingere, merge pe apd, linisteste furtuna, scapa de
vrdjmasii care doreau sd il linseze, vorbeste cu ingerii, in toate
vadindu-se caracterul sdu mesianic.

In toate aceste minuni se vede suprematia indiscutabild a lui Isus
fatd de orice om, fnaintea lui Dumnezeu. De fapt, unele din minuni
contin manifestari care trimit clar si la ideea divinitatii sale. Ele fac
parte din logistica predicarii evangheliei, dar nu din orchestrarea unui
mare spectacol mesianic, ci din logica sprijinirii mesajului cu semne
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divine (sunt confirmari ale evangheliei si dovezi ale mesianitatii lui
Isus, nu motive de glorie in ele Tnsele).

S-ar putea ridica urmdtoarea intrebare despre natura acestor
actiuni miraculoase: reflectd ele umanitatea lui Isus, cea unic3,
mesianicd, sau mai degraba divinitatea sa, care se exprima dincolo de
capacitatile naturii umane? Este limpede cd dupd inviere, asa cum se
vede, de exemplu, pe drumul spre Damasc, cu Pavel, si in Apocalipsa,
in viziunea lui loan, Domnul are ambele aceste perspective. Un pic mai
dificil de discutat este situatia dinaintea nvierii. Si Tn aceasta situatie,
bineinteles, Isus are o relatie speciald cu Dumnezeu si cu natura creats,
dar din perspectiva kenozei si din perspectiva unei umanitati inca
neglorificate la dreapta Tatdlui. Umanitatea lui Isus, cea dinaintea
invierii si ndltdrii in glorie, aratd cd poate exista o relatie speciald
intre om si Dumnezeu, si de aici, intre om si naturd, o relatie facilitatd
de Dumnezeu, atunci cdnd omul este in comuniune cu Dumnezeu, o
relatie rasplatitd cu ascultare de rugiciune si cu acces la puteri
neobisnuite. Aceastd relatie este exemplificatd, pana la un punct, si de
oameni cum au fost Enoh, Moise, Ilie, Elisei. Umanitatea glorificati a
lui Isus duce nsa mult mai departe acest acces al umanitatii la legile
divine ale naturii, anume dup# invierea lui glorioasa. Invierea lui Isus
este singura inviere de acest fel din toata Biblia - desi in Noul
Testament este anuntat cd si Tnvierea credinciosilor va urma acelasi
model ardtat n invierea lui Isus, prin aceeasi putere, la a doua venire a
lui Isus (1Cor.6:14; 2Cor.4:14; Filip.3:20-21).

Omul Isus, asa cum este prezentat in evangheliile sinoptice, este un
om complet, cu temperament propriu, supus greutdtilor si
slabiciunilor, ispitirilor, dar fard picat. El este, de asemenea, omul
reprezentativ, cu calitdti de tip maxim (desi nu triieste intr-un trup
glorificat cum va fi dupd inviere), un om dupi voia lui Dumnezeu,
confirmat si investit cu autoritate speciald de Dumnezeu, pe care
Dumnezeu il sustine fird rezerve. De asemenea, ca om, Isus are o
relatie continua cu Dumnezeu, prin rugaciune si ascultare.

Desi multe din actiunile sale si din invatituri il aratd in calitate de
mesia, este evident cd minunile sale depdsesc chiar si cadrul omului
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mesianic acceptat si imputernicit de Dumnezeu si trec in zona
manifestdrilor divine. De exemplu, umblarea pe ap3, linisterea
furtunii, hranirea miraculoasd a multimilor, vindecirile, invierile,
uscare smochinului, transformarea apei in vin, schimbarea la fata etc.
Este dificil de precizat cdnd o minune este facutd ca manifestare a
mesianitatii confirmate divin, si cAnd este o manifestare a divinitatii
lui Isus, ceea ce i-a ficut pe ucenici sa fie provocati la intelegerea

identitatii lui Isus: el este om sau Dumnezeu, sau si om si Dumnezeu?

Umanitatea lui Isus in evanghelia lui Ioan §i In 1-2-3 loan

In evanghelia dupd Ioan, prezentarea umanitatii lui Isus este facuta
dintr-o perspectiva spiritualizatd, cu o perspectiva teologica asupra ei,
eternd, nu doar dintr-o perspectiva istorica (Isus este Logos-ul divin
intrupat, devenit carne).

Detaliile intrupdrii lui sunt tratate cu atentie. Astfel, loan subliniaza
in prologul evangheliei ca prin intrupare, Isus nu a primit un trup sau
corp asemdndtor cu cel al oamenilor (soma, adica corp, infatisare, volum
cu consistentd fizicd), ci un trup de carne omeneasca (gr. sarx), care se
vedea fizic, In exterior, ca un corp omenesc, dar era si din punct de
vedere biologic, genetic, carne omeneascd (expresia ,,carne” include
aici organe interne, muschi, sistem osos etc.). Preferinta lui Ioan
pentru cuvantul sarx (carne) indicd faptul cd umanitatea lui Isus este
reald, el neapdrand fizic Intr-o formd umanoidd, soma, ci asumandu-si
un trup real de carne, sarx (muschi, celule, tesut uman, ADN uman,
adamic). La Inviere este folosit acelasi termen, este adevarat, in
evanghelia dupd Luca: Isus a inviat in trup omenesc, in carne si oase
(sarx kai ostea, Luca 24:39; cf. si 1 Ioan 4:2).

loan 1:14, ,,Cuvantul (logos) s-a fdcut trup (sarx) si a locuit printre
noi” subliniaz, la fel, faptul ci Isus nu doar a ,,parut si fie om” (cum
apar unii Tngeri in Vechiul Testament, sau ca Intr-o epifanie), ci chiar a
devenit om, a avut trup de carne. El nu si-a luat un invelis biologic, ci
si-a asumat Intreaga naturd umand, cu trup adevarat (si, bineinteles,
cu suflet uman, pentru ca In gandirea iudaica 1n care fusesera educati
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si loan si ceilalti apostoli, termenul ,,carne” se putea referi la intreaga
fiintd umand, trup si duh, trup si suflet).

Asemindtor cu sinopticii, si loan il prezintd pe Domnul Isus ca pe
unul care experimenteaza deplin realitatile si solicitdrile trupului
omenesc, cum ar fi setea (Ioan 4), oboseala, bucuria (participa la o
nunt3, in Cana, loan 2), tristetea si plansul (in contextul mortii lui
Lazdr, la apropierea de lerusalim, fnainte de crucificare, Ioan 11).
Existd, apoi, si o prezentare a umanitatii mesianice speciale a lui Isus.
Astfel, Isus face fapte neobisnuite in evanghelia dupd loan: el
transforma apa in vin, hraneste multimile, 1i vindecd pe cei paralizati,
vindecd orbii, 1l invie pe Lazdr. Desigur, aici se poate pune intrebarea
in ce mdsurd aceste minuni sunt facute in virtutea unei umanitati
deosebite, aflate in constantd legdturd cu Dumnezeu sau (ori si...) in
virtutea divinitdtii sale Intrupate.

Desi Ioan 1l prezintd pe Isus ca spiritul - sau logosul, care a devenit
trup, cea de-a patra evanghelie subliniazd adesea antiteza dintre trup
si duh. Astfel, Isus afirmd ci duhul da viat3, in timp ce carnea nu
foloseste la nimic (6:63); existenta vesnic3 are de-a face cu nasterea din
duh, pentru cd altfel, doar nasterea din carne nu reuseste sa aduca pe
cineva in impardtia lui Dumnezeu (3:5-6). inchinarea adevirati se
exprimd nu prin lucruri materiale, sau in locuri speciale, ci are loc in
duh si adevir (cf. 4:21-24). Isus are de méncat o hrand spirituald, nu
doar una materiald (hrana ascultarii de Dumnezeu, a evanghelizarii, cf.
4:31-34)°.

Isus, ca mesia, omul reprezentativ si recunoscut, confirmat de
Dumnezeu, cunoaste gindurile si viata oamenilor (stie unde a fost
Natanael, sub smochin, loan 1:48-50; stie necazurile femeii
samaritence si pacatele ei, loan 4:17-19; stie pacatele omului vindecat
din paralizia sa, la Betesda, cf. loan 5:14; stie cd Lazidr a murit, si se

* Ideea de aici aduce aminte de Luca 4:4 si Matei 4:4, unde Isus i rdspunde Satanei, la
ispitirea din pustiu, c3 ,,omul nu triieste doar cu piine, ci cu orice cuvant care iese
din gura lui Dumnezeu.
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duce la casa acestuia cu intarziere, loan 11:11-14); de asemenea, el stie
cind Iuda este gata si 1l tradeze, Ioan 13:27).

Isus, ca om, rezistd tentatiilor puterii si nu acceptd si fie facut rege,
atunci cind este cdutat de oameni dupd hrdnirea miraculoasd a
multimilor (un ecou interesant al ispitirii de cdtre Satana, din pustie,
cu toate cd loan nu scrie nimic despre aceastd ispitire de dupa botez),
cf. Ioan 6:15.

Umanitatea sa este pusd in discutie in mod interesant in loan 6:41-
42, cand iudeii se intrebd cum e posibil ca Isus s3 se fi coborat din cer,
de vreme ce ei 1i stiu pdrintii, pe losif si pe Maria. Umanitatea sa
include si contestarea mesianitatii sale de catre insesi rudele lui
(mama si fratii sdi, cf. loan 7:5-10). Umanitatea lui Isus este clar
perceputd de oponentii sdi si de aceea profetiile lui despre Indltare nu
sunt intelese (cf. 7:32-36; 12:34, cind iudeii nu inteleg unde ar putea
pleca Isus fard sd poatd fi urmat de nimeni dintre ei: la greci? in
diaspora?). In acelasi timp, nu toate detaliile umanititii sale sunt bine
cunoscute si, astfel, iudeii Tncurcd locul nasterii sale, Bethleem, cu
Galileea, locul activitatii sale publice de la inceputul lucrarii (Ioan 7:40-
51).

Este evident cd Isus isi Intelege umanitatea ca pe o umanitate
reprezentativd, unicd: el afirmd cd are o legdturd speciald cu
Dumnezeu ca Tatd, o autoritate evidentd de a vorbi despre Moise,
Avraam si ceilalti patriarchi, despre simbolurile majore ale poporului
Israel.

Acest demers al lui Isus privitor la mesianitatea sa maximad si unica
este perceput bine in radicalismul sdu si, de aceea, este contestat de
citre oponenti. Iudeii 1l intreabd daca el este cu adevirat Hristosul
(10:24) si unii 1l cred chiar nebun, demonizat (10:20). Isus fnsusi
foloseste expresii si mai radicale, cum ar fi ,,Fiul lui Dumnezeu” pe care
apoi le justifica cu versete din psalmi (cf. 10:33-36). Unii din iudei cred,
totusi, In el ca om providential, mesianic (Ioan 10:41-42).

In umanitatea sa, Isus aratd multd empatie fatd de problemele
oamenilor. El o Intelege pe femeia prinsd in adulter si 1i acorda iertarea
pacatelor (dimpreuni cu avertizarea de a nu mai pacitui; loan 8:11, cf.
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si loan 5:14, vindecarea celui paralizat). El intelege durerea Mariei si a
Martei, la moartea fratelui lor Lazir, nu le mustra cand 1i fac reprosuri,
si plange cand vede durerea lor si a celorlalti.

Umanitatea lui Isus 1l face in Ioan sd le dea ucenicilor exemplu de
slujire, desi le este superior si tnvatitor (Ioan 13). Std de vorba cu ei la
cina de taind, un timp ndelungat (cap. 13-17). Le vorbeste in termeni
usor de inteles (viata de vie, loan 15:1-10; nasterea unui prunc si
suferintele care o preced, loan 16:21-22). La arestarea sa, Isus intervine
direct pentru a-i scdpa pe ucenicii sdi de la moarte (loan 18:8-11). De
asemenea, este singura evanghelie in care se prezintd episodul in care,
la cruce, Isus o incredinteazd pe mama sa, Maria, in grija ucenicului
sdu loan (loan 18:26-27), ceea ce reprezintd un gest de o tandrete si
sensibilitate umana fard egal, avind 1n vedere faptul cd tocmai avea
parte de o moarte nedreaptd, de martir (el nu strigd la mama sa pentru
recunoastere si mangiiere, ci oferd in schimb recunoastere si
méngiiere).

La judecatd iudeii il considerda om (18:17, cf. si 19:12), Pilat il
considera om si 1l condamna ca om, acuzat de Tnsusirea unui titlu regal
(18:29;19:5).

Moartea si inmormantarea lui Isus subliniazd, din nou, umanitatea
sa, chiar si Tnvierea reflectd o umanitate glorificata (Isus i numeste pe
ucenici, dupa inviere, ,fratii sdi”, loan 20:17). Curand insd, in capitolul
21, aceastd perspectivi face loc divinitatii sale (Isus vorbeste ca si cum
poate decide ca loan sd rdamand in viatd pand la a doua sa venire, cf.
loan 21:23).

Epistolele ioanine continud perspectivele specifice lui loan asupra
umanitatii lui Isus. Introducerea din 1loan se aseamana foarte mult cu
prologul evangheliei, atrigind atentia asupra intrupdrii in timpul
cdreia mesajul evangheliei si persoana lui Isus au fost auzite, vazute,
atinse fizic (1In. 1:1-4).

1 Ioan 4 este reprezentativ pentru sublinierea tipic ioanind ca Isus a
venit Tn trup (en sarki) si pentru avertizarea cd aceia care nu cred cd
Isus a venit ,,in trup”, sunt in primejdie sd-si piardd mantuirea, cdci
acesta este duhul necredintei, al lui anticrist (1 In. 4:1-3).
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Se poate observa, in final, cd la loan, umanitatea lui Isus nu conduce
la spiritualizarea omenirii Tn detrimentul materialitatii ei, la
sublimarea acesteia si pierderea dimensiunii fizice, biologice, ci ea
indicd spre recuperarea omenirii, a umanitatii fizice cat si spirituale,
spre maximizarea acestor doud dimensiuni ale ei.

Faptele Apostolilor si umanitatea lui Isus

In Faptele Apostolilor continui prezentarea umanitatii lui Isus, dar, in
mod specific, este vorba despre umanitatea lui Isus cel inviat.
Umanitatea lui Isus poate fi urmdritd apoi, practic, doar pand la
inaltare, cind dupd care manifestarea sa umana devine tot mai putin
vizibild. Tn perioada finviere - 1niltare mesajul cirtii Faptele
Apostolilor continuad datele despre umanitatea glorificatd a lui Isus
prezentata in finalul celor patru evanghelii.

e Fapte 1:1-8, In perioada inviere - finiltare, Isus se aratd
ucenicilor de mai multe ori, std la masd cu ei si le raspunde
intrebarilor puse despre istorie, in general, dar far3 a da toate
detaliile dorite. Se remarci relatia cu oamenii, cu natura,
precum si dualitatea existentei sale care este una alternativa,
cereascd - pamanteascd. invataturile lui Isus au de a face cu
istoria, dar si cu lucrarea Duhului Sfint, cu evanghelizarea
lumii.

e TFapte 1:9-11, Isus Se Tnalta la cer pana este acoperit de un nor.
Iniltarea este un eveniment care apartine omului glorificat
Isus. El are acces la cerul lui Dumnezeu (la universul sau, la
dimensiunile create si necreate ale lumii lui Dumnezeu) intr-
un mod neingradit. Revelatia acestei urcari la cer nu este
completd, din cauza celor norilor care il acoperd pe Isus si a
celor doi ngeri care intrerup observarea ridicarii (disparitiei)
sale.
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e Fapte 7:55-56, il prezintd pe omul Isus stind la dreapta Tat3lui,
in ceruri, in viziunea lui Stefan. Imaginea afirma mesianitatea
lui Isus si starea lui de glorie eternd, pozitia de cinste pe care o
are Tn prezenta lui Dumnezeu Tatal.

e Fapte 9:3-8 (cf. si Fapte 22:6-11, 26:13-18) prezintd aparitia
fizica, stridlucitoare a lui Isus, Tnaintea lui Pavel. Aceastd
aparitie este una marturisitd de mai multi martori, nu este o
vedenie subiectivd, a lui Pavel. Este o prezentd reald acolo,
cici se aude o voce si se vede o lumind, ceea ce indicd o

Intalnire real3 cu Cel nviat.

e In Fapte 18:9-10, Pavel il vede din nou pe Isus, intr-o vedenie.
El 1i cere lui Pavel sd rdmind in Corint si sd predice
evanghelia.

Epistolele pauline §i umanitatea lui Isus

Epistolele pauline reprezintd o sursd teologicd importantd pentru
intelegerea umanitatii lui Isus desi, ih mod evident, contin mai putine
detalii specifice despre acest subiect decit evangheliile.

Printre precizirile aduse de Pavel, de exemplu, se afld sublinierea
nasterii lui Isus ca evreu, Tn Romani 1:3, din linia genealogica a lui
David (,,sdmanta lui David”) - dupa trup, ek spermatos Dauid, kata sarka.
Ideea este reluatd in Romani 9:5: ,,din ei a iesit dupd trup Hristosul” (cf.
si 2 Tim. 2:8). Teologia timpurie a lui Pavel indicd, astfel, constienta
dublei naturi a lui Isus: o naturd ,,dupa trup” (omeneasc3) si o natura
diving, spirituala.

In Romani 5:15-19 apare afirmarea lui Isus ca om distinct, to hen
anthropou (unul de-al oamenilor) si reprezentativ, heis anthropos (un
singur om), prin paralelism cu Adam. Prin Isus ca om, s-a facut posibild
reversibilitatea cdderii In picat, restaurarea printr-un har unic, prin
jertfd, In corespondenta cu felul in care s-a cazut in pacat, tot printr-
un om, anume, prin Adam.
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In mod specific, Pavel acordi foarte multd importantd crucificarii
in trup a lui Isus, considerdnd crucificarea drept element central al
mantuirii noastre (jertfirea de pe cruce a fost posibild datoritd
identitatii umane a lui Isus). Astfel, in mai multe epistole apare
imaginea clara a crucificarii lui Isus, ca o subliniere a umanitatii lui:

e 1 Corinteni 15:4, 5. Se aminteste de esenta evangheliei care 1l
prezint3 pe Isus ingropat si inviat, ardtindu-se si dovedindu-si
umanitatea fatd de ucenici (aici se observd argumentul
apologetic prezent implicit in evanghelii, atunci cind se
pomenesc aratarile lui Isus de dupd inviere).

2 Corinteni 5:21. Se face aluzie, printr-o recitarea unui crez
timpuriu, la Intruparea lui Isus intr-o umanitate fard picat, si
la moartea lui pentru pacatul nostru: cel fiara de pacat a
devenit pacat pentru noi.

e 2 Corinteni 8:9, face aluzie la Intrupare vizuti ca o experientd
care a adus cu sine o limitare temporard: el s-a facut sarac
pentru noi, ca sd ne imbogateasca.

e Galateni 4:4. Si aici se afirmd, ca si iTn Romani, cd Isus este
ndscut din femeie si sub Lege (Romani, vezi supra, foloseste o
referintd davidicd, pe cdnd Galateni foloseste o referintd

juridic3, nomica).

e 2 Tesaloniceni 3:5 vorbeste de caracterul lui Isus, de rabdarea
si perseverenta care l-au facut sa fie ascultdtor pand la moarte
de cruce. La fel ca in 2 Corinteni 8:9, si aici existd o aluzie la

intruparea lui Isus.

e 1 Timotei 2:5-6. Domnul Isus este amintit ca singurul mijlocitor
intre Dumnezeu si om, omul Isus Hristos, heis mesites theou kai
anthropon, anthropos Hristos Iesous. Expresia, folositd din nou ca
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o recitare de crez, are o greutate teologici foarte mare.
Mijlocitorul intre Dumnezeu si om, este omul mesianic Isus
Hristos. Se observi aici valoarea Intrupdrii lui Isus in lucrarea
de salvare a omului. El raméane dupa nastere ceea ce nu a fost
inainte de nastere: om si Dumnezeu, aceste doud dimensiuni
nefiind confundate dar nici separate.

e 2 Timotei 1:10. Isus este cel care a nimicit moartea prin

moartea sa si a adus neputrezirea (Invierea).

e 2 Timotei 2:8 recapituleazad datele esentiale ale evangheliei in
care intrd si moartea umana a lui Isus si Tnvierea Sa: ,,Domnul
Isus Hristos, din simanta lui David, inviat din morti etc.”.

O parte importanta a conceptiei lui Pavel despre umanitatea lui Isus
transpare din imnurile sale despre Isus Hristos, din Filipeni, Colosenti,
1-2 Timotei. S-ar putea argumenta ca Pavel, cu cit Tnainteaza n varsta,
dovedeste o tendintd tot mai mare spre formuldri poetice,
paradigmatice, sententioase, de tip ,,crez” sau ,,imn”, redate Intr-un

stil literar foarte Ingrijit.

e Filipeni 2:6-11 cuprinde una din paralelele adamice clasice din
Noul Testament. Isus este vizut ca cel de al doilea Adam care
nu repetd greselile celui dintdi, ci este ascultator de
Dumnezeu pand la moarte, si incd moarte de cruce. Nasterea
din linie davidica sau sub lege nu apare amintita aici in nici un
fel. Conceptia este generala, lucana chiar, din aceasta privinta.
Prin referinta la parasirea pentru o vreme a gloriei divine si a
unei parti din atributele sale divine, Pavel adoptd o linie
teologicd aproape ioanind (cf. Ioan 1). Acest al doilea Adam
(desi avea si o naturd divind) este rdsplitit, ca urmare a
ascultdrii sale de Dumnezeu, cu un ,,nume mai presus de orice
nume” (expresia de aici are un ecou in Evrei 1:4, ,,un nume
mult mai minunat”).
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e Coloseni 1.13-22, un al doilea imn hristologic, la fel de faimos
ca si cel din Filipeni, 1l prezintd pe Isus Cel preexistent si
glorificat, atat fnainte ct si dupd Inviere. Umanitatea lui Isus
este prezentatd din punctul de vedere al eternititii (Pavel are
o perspectiva ioanina aici); versetul 22 vorbeste despre trupul
lui de carne, iar versetul 18 face referire la inviere, Isus fiind
,Cel dintai ndscut dintre cei morti” (cf. ,El este cel dintai
ndascut din toatd creatia”, adica unicul si cu intiietate in toate
si In tot universul, 1:15). El face pace prin singele crucii lui,
unde sangele se referd, din nou, la umanitatea sa, la viata sa
umand si la jertfa sa; el a murit cu adevirat, nu s-a prefacut.
El este chipul (eikon) Dumnezeului celui nevizut (aoratos),
manifestarea vizibil3, in forma umand, a divinitatii.

e 1 Timotei 3.16. Crezul crestin este prezentat aici sub forma de
imn, cu numele ,taina evlaviei”: Isus este ,,Cel ce a fost aratat
in trup, a fost dovedit drept tn Duhul, a fost vizut de ingeri
etc.”. Cele trei afirmatii citate vorbesc despre umanitatea lui
Isus, despre mdrturia datd de Tatdl prin Duhul la botez si de
marturia Duhului in minunile lui Isus, dupa cum si vederea sa
de cdtre ingeri vorbeste despre momentele de epifanie de pe
muntele schimbarii la fatd si, bineinteles, despre inviere.

e 2 Timotei 2:11-13 cuprinde, de asemenea, un imn sub forma de
crez prin care se expune legatura dintre Isus si destinul

nostru.

Asa cum se vede din epistolele lui Pavel, In gandirea lui Dumnezeu
proiectul de creatie ,,om” este un proiect maret. in acelasi timp, se
poate observa cd Isus fsi asumd umanitatea fird a se simti
neconfortabil ori limitat Tn aceastd postura (desi, inainte de inviere au
existat, evident, si limitdri; oricum, si fnainte si dupd inviere, in
moduri diferite, in Isus s-au manifestat cele doud naturi ale sale, cea
divind si cea umand, lucrul acesta fiind tot mai bine observat in timp,
de ucenicii sdi).
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Paralela dintre Adam si Isus, ca reper major al umanititii lui Isus,
nu este totald, in timpul vietii sale pdméntesti. Din acest punct de
vedere, personajul ,,avantajat” din punct de vedere al experientei sale
umane - ca s folosim o figura de stil, este Adam, pentru cd el a fost un
om perfect intr-o lume perfectd, iar ispitele la care a fost supus au fost
aroganta intelectuald, neincrederea In Dumnezeu, neascultarea. Prin
contrast, Isus s-a Intrupat intr-o lume plina de sldbiciuni, iar ispitirea
sa a fost mai divers3 (desi a existat o ispitire initiald majord, cea din
pustie, inainte de inceperea slujirii sale mesianice).

In comparatie cu autorii sinoptici - si chiar si cu Ioan, Pavel descrie
umanitatea fard pacat a Domnului din perspectiva post-inviere si post-
inaltare. Perspectiva glorioasd, vesnicd, a umanitdtii lui Isus este mai
bine subliniatd la Pavel decit in evanghelii. Pavel afirmd astfel
istoricitatea umanitatii lui Isus (fiu al lui David, nidscut din femeie,
nascut sub Lege, evreu etc), dar si trans-istoricitatea sa: el este
adeverit de Duhul, glorificat de Tatil, pus drept cap al Bisericii si domn
al Intregului univers. La Pavel, paralela adamicd este mai accentuatd
decat in genealogia lui Luca, dar, 1n acelasi timp, este si depasita de
intaietatea indiscutabild a lui Isus.

Epistola c3tre evrei §i umanitatea lui Isus

In epistola citre evrei umanitatea lui Isus este prezentatd in mod
concis si specific, cu ecouri combinate din teologia paulind si cea
ioanind. De exemplu, Evrei 1:1-2 comunicad o astfel de perspectivad
mixtd cand afirma ca: ,la sfirsitul acestor zile Dumnezeu ne-a vorbit
prin Fiul, etc.” (cf. 1 Ioan 1:1; ,,Fiul” este o expresie care apare des si in
evanghelia dup3 Ioan),... ,,prin care a facut si veacurile” (cf. Col. 1:26;
Ef. 2:7; 1Cor. 10:11 etc., accentul pe ,veacuri” este o caracteristici a
gandirii lui Pavel).

In primul capitol al epistolei citre evrei umanitatea lui Isus este
subliniatd prin contrast cu destinul si puterile Ingerilor si se scoate In
evidentd apartenta lui Isus la rasa umand, in particular la poporul lui
Israel. Astfel, ca om si Fiu al lui Dumnezeu glorificat, Isus este mai
presus decat ingerii, cel putin dupa inviere (Evrei 1:6, 13), desi textul
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din Evrei spune cd ,,a fost pus pentru putind vreme mai prejos decit
acestia” (o restrictie temporard).

Isus este descris ca omul reprezentativ care a parcurs deja procesul
de restaurare a destinului de la robie la glorie si acum este singurul si
primul om care a ajuns mai presus decat ingerii (cf. Evrei 2:6-9,
Psalmul 8:4, lov 7:17). Citatele amintite sunt, in acelasi timp, un bun
exemplu pentru felul in care un text capdtd in timp interpretari tot
mai cuprinzitoare sau cu interpretare modificatd (in Iov este vorba
despre Iov ca om, in Psalmul 8:4-6, David vorbeste despre sine, dar si in
perspectivd mesianic3, prin Duhul Sfant, iar in Evrei 2:6-9, textul este
vdzut Tn lumind mesianic3, ca referintd la om in general, si la Isus, in
particular).

Umanitatea lui Isus se vede, de asemenea, prin participarea lui la
suferinta umand, in Evrei 2:10 (el a fost facut desdvarsit prin suferinta).
Conform Evrei 2:14, Isus este partas la existenta biologica a oamenilor
(oamenii sunt numiti ,,fratii lui”, si are carne si sdnge ca si ei), si este
partas la testele ispitirii, ca unul care a fost ispitit in toate felurile, dar
fard pacat. Umanitatea lui n-ar fi fost veritabild dacd nu ar fi fost
vulnerabil la ispitire (cf. Evrei 2:17, 18). La fel, in umanitatea sa, Isus
este ascultitor de Dumnezeu si stie ce Tnseamnd evlavia adevaratd
(Evrei 5:7).

Ca om, asa cum aratd capitolele 5-7 din Evrei, Isus este
reprezentantul unui legdmant nou, Intre om si Dumnezeu, al unei
preotii neobisnuite, universale si anterioare lui Israel: preotia lui
Melchisedec, care este contemporand cu Avraam (probabil,
Melchisedec era mult mai in varstd decit Avraam) si este, in acelasi
timp, mai inalta decit preotia lui Aaron si Levi.

In privinta preotiei apare, apoi, o suprapunere de identitati, Isus
fiind si mare preot si jertfd: Evrei 9:11-12, 10:10, 20; si jertfd, dar si rege
(Evrei 10:13). Lucrarea sa unicd in posturd de jertfd si de mare preot
apare si in Evrei 13:10-15, din nou in opozitie cu preotii leviti si cu
jertfele de la Templul din Ierusalim.

Intr-un fel, umanitatea lui Isus surprinde in Evrei prin apartenenta
lui la o gindire si destin preotesc care Tsi are raddcinile in timpurile de
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dinaintea potopului (cf. Abel, Enoh, Noe etc., in Evrei 11), ceea ce si
face posibild preotia sa, de vreme ce, fiind din neamul lui Iuda, Isus nu
putea fi inclus in preotia leviticd (printre concluziile fatd de aceasta
situatie, se poate include si faptul cd Biserica este chematd la o preotie
asemdnatoare: crestinii sunt si ei o preotie impdarateascd, dar dupa
tipul preotiei lui Isus, nu dupa tipul preotiei levitice, cf. 1Petru).

in umanitatea sa, Isus este vizut ca un finainte mergdtor si
inaugurator de scoald, un inaugurator si finalizator al mantuirii (Evrei
12:1-2), care trebuie urmat de ceilalti oameni. Evrei 13:20 il numeste
,Marele Pastor al oilor”, si chiar mai mult, autorul subliniazd
divinitatea si constanta lui Isus ,acelasi ieri si azi si in veci” (Evrei
13:8).

Epistolele petrine si umanitatea lui Isus

Umanitatea lui Isus este afirmatd In 1-2 Petru Tn mai multe pasaje,
referintele fiind in legdturd cu pre-existenta sa (dar cu referire
implicitd la intrupare), cu viata sa padménteascad si cu moartea sa pe
cruce, cu Invierea sa si cu umanitatea sa gloriﬁcaté.

Astfel, Tn 1 Petru 1:2, este vorba despre stropirea curdtitoare cu
sangele lui Isus, spre care ne conduce sfintirea lucrata de Duhul Sfant.
Umanitatea glorioasd a Domnului este amintitd in 1 Petru 1:3, in
legatura cu invierea sa din morti. 1 Petru 1:7, 13 aduc in prim plan
venirea din nou a méantuitorului, a doua oard, In umanitatea sa
glorificatd. In prezent aceasti umanitate nu este direct observabilg,
pentru simturile si experienta de zi cu zi (cf. 1 Petru 1:8; textul include
si 0 amintire sumard a pre-existentei sale, in 1:11, cdnd se spune ca
Duhul lui Hristos le spunea profetilor in vechime ce urma s3 se
intAmple; practic, textul este unul de tip trinitar, care se referd la
lucrarea Duhului Sfant, dar si relatia sa cu Mesia - Hristos, Fiul divin,
cel incd nendscut). Exemplul suferintei lui Hristos, in 2:21, este o
incurajare pentru cei care sunt prigoniti.

Umanitatea lui este in continuare exemplara: el a patimit fard sd
batjocoreascd, fard sd ameninte, iar trupul sdu a purtat pacatele
noastre, pe lemnul crucii (1 Petru 2:23-24). Moartea lui Hristos este
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amintitd din nou in 1 Petru 3:18-22, cind se deschide si discutia mai
enigmaticd privitoare la invierea in duh (in Duh?) a lui Isus, in care
Hristos a vizitat duhurile din inchisoare, ca dupa aceea sa invie si in
trup si si fie Tniltat deasupra oricdrei domnii i stapaniri Ingeresti.
Referinta aceasta din urma este una din cele mai misterioase deoarece
cuvantul ,,inchisoare”, fulakes, nu este propriu-zis Hades-ul (cel tradus
de obicei cu ,locuinta mortilor” sau ,iad”), ceea ce ridicd intrebari
asupra naturii acestui prizonierat sau loc de pedeapsa. De asemenea,
duhurile inchise aici, si pe care Isus le viziteazi, sunt, cel mai probabil,
duhuri oameni, desi aceasta nu se precizeazi expres. Nici lucrarea de
proclamare sau predicare a lui Isus nu este explicitata.

In 1 Petru 4:1, patimirea in trup a lui Hristos, omul, este luati ca
motiv si exemplu pentru cei credinciosi, ca Tndemn si nu mai
pacituiascd. In 1 Petru 5:1 este amintitd din nou patimirea lui Hristos.

2 Petru 1:14, aduce aminte de discutia dintre Isus si Petru, in urma
cdreia lui Petru i s-a descoperit cu ce fel de moarte il va proslavi el pe
Dumnezeu. O a doua mentiune din timpul vietii pimantesti a lui Isus
apare in 2 Petru 1:16-18, cind este vorba despre schimbarea la fata de
pe muntele Tabor.

Apocalipsa si umanitatea glorificatd a lui Isus

Apocalipsa, desi nu este foarte bogata in detalii despre umanitatea lui
Isus, cuprinde citeva relatdri importante despre gloria lui Isus cel
inviat si naltat la ceruri. De exemplu, Intalnirile de tip vizionar dintre
loan, apostolul, si Isus cel inviat, din capitolul 1, nu au paralela nicaieri
in Noul Testament (poate, partial, in Fapte 9, la convertirea lui Pavel
pe drumul Damascului). In particular, apar doud descrieri ale
umanitatii glorificate a lui Isus, una In Apocalipsa 1:10, 13, in viziunea
de Inceput, si una in Apocalipsa 19.11-13.

In 1:10-13, Isus este descris drept ,,cineva care seamana cu un Fiu al
Omului”, o descriere care indici atit umanitatea lui, cit si
mesianitatea, si care, in acelasi timp, aduce aminte de limbajul
apocaliptic din viziunea lui Daniel (Daniel 7:13), precum si de imaginile
din Apocalipsa 14:14, 19:11-16.
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Infatisarea glorioasd a lui Isus are anumite paralele in infitisarea
ingerilor, de exemplu, in textele din Apocalipsa 10:1-7 si 15:6. Astfel, el
este imbracat cu o haind lungd pani la pdmant si Incins la piept cu un
brau de aur (cf. 15:6). Capul si parul sunt 1i sunt albe si stralucitoare (ca
14nd alba, ca zdpada), fata straluceste ca soarele in putere, ochii sunt ca
flacdra focului, din gurd iese o sabie cu doud tdisuri, picioarele sunt ca
arama topitd (cf. ingerul din 10:1, care are si el fata ca soarele si
picioarele ca doi stilpi de foc), iar glasul lui era ca vuietul unor ape
mari (cf. 14:1, o voce din cer cau un vuiet de ape multe, dar si 19:6,
cand vocea multimilor méntuite sund, de asemenea, ca un vuiet de ape
multe). ITn mani dreaptd avea sapte stele. Termenii folositi in auto-
prezentarea lui Isus sunt de naturd mixtd, divino-umani: el este cel
dintai si cel de pe urma (descriere folositd pentru Dumnezeu Tatal), cel
care a fost mort, dar acum e viu pentru eternitate (descriere
mesianic3, umand), si el are cheile mortii si ale Hadesului (descriere
mixtd; el are autoritate asupra acestor vietii si mortii, asupra locuintei
mortii si asupra fiintelor aflate aici, in locurile de pedeapsa).

In portretul din Apocalipsa 19:11-13, unele caracteristici ale lui Isus
din Apocalipsa 1 apar din nou, in contextul nou al victoriei asupra
intregii istorii si opozitii ale raului: ochii 1i sunt ca para focului, o sabie
ascutitd iese din gura sa; dupa care vin si alte detalii: personajul este
cilare pe un cal alb, are multe cununi pe cap, are o haina (probabil,
alb3) stropita cu singe, si poartd pe coapsi si pe haind un nume regesc:
Jimpdratul impdratilor si Domnul domnilor”, precum si numele
,Logos”. Din toatd aceastd prezentare se Intelege destul de usor cd
acesta Impdrat biruitor este chiar mantuitorul Isus.

Umanitatea lui Isus, In Apocalipsa este, asadar, o umanitate cu
trasdturi mixte, umane si angelice, umane si divine, in intregime
glorioasd si biruitoare in toate ipostazele sale. Perspectivele acestea
sunt inrudite cu cele din alte carti ale Noului Testament, cum ar fi
Evrei, epistolele pauline, evangheliile.
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UMANITATEA LUI ISUS SI PROBLEMA PACATULUT

Subiectul umanitatii lui Isus nu este important doar prin afirmarea
intrupdrii depline, ci si prin tratarea relatiei dintre Isus si tendintele
spre pacat ale omului generic. Umanitatea lui Isus nu implic3 faptul c3,
datoritd trupului sdu omenesc, Isus ar fi experimentat si dorintele sau
pacatele caracteristice oamenilor (picat, gr. hamartia), iar in esenta
fapturii sale nu se poate detecta picatul®, in mod similar stdrii de la
creatie a lui Adam, deoarece picatul nu face parte din om in vreun
mod definitoriu pentru umanitate, la propriu; pacatul a fost introdus,
inclus, transmis mai tarziu in natura umand si in inclinatiile ei,

datoritd neascultdrii lui Adam si a Evei’. In aceastd privintd, Isus este,

¢ Problema asemandrii lui Isus cu oamenii, dar a neidentificarii sale cu starea lor
decdzutd este subiectul unei preocupdri continue a teologilor. Cf. .A. McFarland,
,Fallen or Unfallen? Christ’s Human Nature and the Ontology of Human Sinfulness”,
IJST, 10-4 (2008) 399-415; 1.]. Davidson, ,,Pondering the Sinlessness of Jesus Christ:
Moral Christologies and the Witness of Scripture”, [JST, 10-4 (2008) 372-398; R.M.
Allen, ,,Calvin’s Christ: A Dogmatic Matrix for Discussion of Christ’s Human Nature”,
ST 9-4 (2007) 382-397.
7 Existd numeroase teorii i nuante in intelegerea teologia pacatului original. Augustin
a propus termenul peccatum originale; un termen alternativ, desi nu il exclude pe
primul, nici nu se identificd cu dezvoltirile sale ulterioare, este cel al pacatului
ancestral (gr. hamartema; sau propatorike hamartia, pacatul strdmosesc, o teologie
impartdsitd mai ales in Risdrit, In Bisericile Ortodoxe). Ambii termeni au fost creati
in lupta impotriva lui Pelagius care afirma c3 existd o transmitere prin imitare a
pacatului adamic, la ceilalti oameni, nu prin propagarea tendintei de a pacatui. Apoi,
au apdrut si alte diferente, de exemplu, nevoia de a sublinia distinctia dintre
hamartia (pacat) si vind (paraptoma), deoarece pacatul adamic se transmite, precum si
efectele lui, dar nu vina adamicd, deoarece fiecare om devine vinovat prin propriul
sdu pdcat. Desi adesea se face caz in legdturd cu deosebirile intre Augustin si Parintii
Bisericii Résdritene, acestea nu sunt realmente foarte pronuntate. Sf. Atanasie cel
Mare scria astfel: ,atunci cAnd Adam a pacituit, pdcatul siu i-a atins pe toti
oamenii” (St. Athanasius the Great, Four Discourses against the Arians, 1, 51); Sf. Grigore
din Nisa spunea ,,Rdul a fost amestecat cu natura noastrd de la inceput... omul se
naste din om, o fiintd supusd pasiunilor ndscutd dintr-o fiintd supusi pasiunilor.
Astfel pacatul apare in noi de cAnd suntem ndscuti, creste in noi si ne intovirdseste
pand la sfarsitul vietii” (St. Gregory of Nyssa, On the Beatitudes, 6, PG. 44, 1273). Cf.
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intr-adevdr, un al doilea Adam, aflat intr-o stare similard de puritate
omeneascd, cum a a avut initial si Adam, cu sanse si chemare similare
de a ramane ascultdtor de Dumnezeu, asa cum a fost chemat si Adam.
Totusi, datoritd unor texte din Noul Testament care afirmd
asemdnarea lui Isus cu fratii sai, in toate (cf. Filip. 2:6-8; Evrei 2:17), are
sens sda fie studiat tipul si profunzimea acestei asemanadri, cel putin
vulnerabilitatea lui Isus sau tipul de raspuns pe care il dddea in fata
ispitei, precum si tipul de resurse spirituale si sufletesti la care avea
acces. D. Bonhoeffer a observat cu multi acuitate aceste aspecte ale

Intrupdrii si a formulat problema in termeni foarte succinti®:

Intrebarea este: a intrat Isus pe deplin in natura picitoasi a
omului, ca Dumnezeu-om smerit? A fost el un om cu pacat, ca
noi? Dacd nu a fost, atunci a devenit el cu adevidrat om? Dacd nu,
ne poate ajuta el cu adevirat? Iar dacd a avut picat, cum ne
poate ajuta in mijlocul necazului nostru, daci el se afli in
acelasi necaz?

Relatia Intre Isus si natura omeneasca, pe de o parte, si Intre Isus si
pacatul omenesc, pe de cealaltd parte (pacatul original, in formulare
augustiniand, sau tendinta de a picitui, in formulare ortodox3),
reprezintd un capitol important al teologiei sistematice’. In cele ce
urmeazd insd studiul i5i va pastra abordarea axatd pe nuantele

J.N.D. Kelly, Early Christian Doctrines, 5th ed. rev., New York, NY: Harper and Row,
1978, 174-183; 344-374.

¢ D. Bonhoeffer, Christology, London: Collins,1978, 107.

° G. Daly, ,, Theological Models in the Doctrine of Original Sin,” HJ 13 (1972) 121-142; cf.
127; LA. McFarland, ,,Creation Gone Wrong: Thinking about Sin”, in In Adam's Fall,
Wiley-Blackwell, Oxford, UK, 2010, ch.1; Odo of Tournai, On Original Sin; and, a
Disputation with the Jew, Leo, concerning the Advent of Christ, the Son of God: Two
Theological Treatises, trad. Irven M. Resnick, Philadelphia, PA: University of
Pennsylvania, 1994) 7, 24, 25 etc.; cf. P.J. Toner ,,St. Anselm's Definition of Original
Sin.” Irish Theological Quarterly 3 ( 1908) 425-436; cf. Saint Anselm of Canterbury, De
conceptu virginali et de originali peccato (Despre zdmislirea feciorelnica si despre
picatul original), 1099-1100.
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autorilor Noului Testament si va privi la bazele biblice ale invataturii
despre umanitatea lui Isus si despre hamartologie (teologia pacatului).

Umanitate §i hamartiologie 1n autorii sinoptici

Luca si Matei descriu nasterea de origine divind a lui Isus si ambele
relatdri descriu cu claritate implicarea deosebitd a Duhului Sfant in
conceperea lui Isus in fecioara Maria (Mt. 1:20, ,,ce s-a zamislit in ea
este de la Duhul SfAnt”; Lc. 1:35, ,,Duhul Sfant se va cobori peste tine si
puterea Celui Preainalt te va umbri”). in timp ce despre Ioan
Botezitorul Luca da citeva reguli de sfintenie: ,,Nu va bea vin, nici altd
bduturd si se va umple de Duh Sfint inca din pantecele mamei sale”
(1:15), despre Isus nu este nevoie de astfel de prevederi. Este foarte
posibil, ca prin aceastd neprecizare s se sublinieze statutul special de
sfintenie al lui Isus, precum si o anumita libertate si universalitate a
pozitiei sale (cf. Luca 17:33 si Matei 11:18, unde se spune c3, prin
contrast cu ascetismul lui loan, Isus a venit fard restrictii religioase
speciale asupra regimului alimentar de mancare sau bautura, dar
reprezenta Intelepciunea divind Intr-un mod chiar mai 1nalt decat
loan; deschiderea spre socializare a lui Isus, participarea sa la mese, la
nunti - cf. loan 2:1-10 etc., nu a fost insa niciodatd afectatd de excese
sau lipsd de sfintenie).

Din motive de puritate asemandtoare este probabil si cd in Matei
3:14 (si in textele paralele), admiterea lui Isus la botezul lui Ioan se face
cu o oarecare retinere, deoarece Isus nu are nici un pacat de marturisit
si este mai sfant si mai curat decat Ioan. La obiectile lui Ioan, Isus are
drept argument nevoia de a ,,implini tot ceea ce trebuie implinit” (cf.
Matei 13:14-15).

Ispitirea intreitd a lui Isus in pustie, de cdtre Satan (Matei 4:1-11;
Luca 4:1-12), pune in evident3 tdria si puritatea personalitdtii umane a
lui Isus si se referd la profilul mesianic pe care il adoptd acesta
(resurse, metode, raportare la idealul mesianic; ispitirea acopera trei
domenii importante: apetitul fizic, primejdia ndoielii fatd de
promisiunile divine si dorinta de faimd, iar in al treilea rand, inchinare
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la Satana din dorinta de a obtine putere si stdpanire peste impdratiile
pamantului).

Astfel, Isus foloseste Scriptura OT ca argument impotriva ispitirii si
respinge folosirea ei ca motivatie pentru a asculta de Diavolul; nu
acceptd s3 cadd sub imperiul necesitatilor fizice (ispita transformarii
pietrelor in paini, cAnd 1i era foame); respinge cucerirea lumii prin
faima de tip publicitar sau prin ispitirea lui Dumnezeu ca sa {i vinad
fortat in ajutor (ispita aruncdrii de pe Templu, ca s3 fie prins de ingeri;
de fapt, ingerii il vor sluji chiar la sfirsitul ispitirii, dupd cum
Dumnezeu va interveni prin ingeri si Tn momentul invierii lui Isus si a
izbavirii lui din moarte); nu accepta sd primeascd domnia asupra lumii
ca un dar din partea Diavolului, ca urmare a unei inchindri fatd de
acesta (este discutabil in ce mdsurad Satana i putea oferi impdritiile,
sau doar 1l ingela, la fel ca pe Adam).

In Marcu 8:27-30 (cf. Matei 16:23), Isus respinge sugestia unui
mesianism fard cruce si fird jertfd, sugestie venitd de la Petru, dar
interpretatd ca venind, indirect, de la Satan. Umanitatea lui Isus are
din Inceput in program confruntarea pacatului si purtarea pedepsei
ispdsitoare, de substitutie, pe cruce.

Asa cum se poate vedea, Isus std Tmpotriva pacatului si respinge
intotdeauna ispitele lui Satan, atat directe cat si pe cele venite prin
oameni. S-ar putea afirma, astfel, cd, intrucat natura sa umana nu este
pacdtoasd, iar el nu este un pdcatos, hamartolos, Isus nu poate fi ispitit
prin sine insusi, ci numai din exterior. Un eveniment aparte insd ar
putea fi citat drept contra-exemplu, anume ispitirea lui Isus din
gradina Getsimane. Aici, Isus a trecut printr-o mare tulburare, cf. Luca
22:41-46: el s-a rugat in genunchi, si-a marturisit dorinta de evita jertfa
- dacd este posibil, si-a supus voia sub vointa Tatdlui, si un inger a fost
trimis sd-1 incurajeze (o paraleld interesanta cu felul in care ingerii 1-
au slujit si dupd ispitirea din pustiu), si a suferit fizic profund, cu tot
acest ajutor: a ajuns Intr-un chin ca de moarte, s-a rugat, a transpirat
cu picaturi mari, ca de sdnge. Rdmane de discutat dacd este corect sau
impropriu ca o astfel de experientd sa fie numita ispita spre riu, venitd
din interior, din natura sa umand, avand In vedere cd el a formulat



TBNT 29

intrebarea dacd este posibil sd evite cupa suferintei (starea sa morald
era alertd, oricum, asa cum se vede din Luca 22:46, cidnd Isus fi
avertizeazd pe ucenici sd se trezeascd, sd nu cadd in ispitd; pare, in
acest context, cd ispita rdmine o posibilitate pentru ucenici, dar nu
pentru Isus). Isus este incercat prin suferintd si evite jertfa mesianica,
dar raspunsul sdu este clar unul de ascultare de Dumnezeu.

In Matei 5-7 si In alte pasaje, Isus arati cd are standarde de sfintenie
foarte Tnalte, mai Tnalte decit Legea lui Moise. Unii spun ci aceasta
expunere reprezinta (1) etica impadratiei lui Dumnezeu, a Bisericii; (2)
altii spun ci reprezintd idealul imparatiei, un standard de neatins (cf.
de la Tustin Martirul incoace). Isus impune standarde mai stricte, mai
inalte decit cele ale Legii (cu autoritate divind, dar si cu autoritate
umand, mesianic3, de legiuitor si profet mai mare decit Moise). Isus nu
il criticd pe Moise, in esentd, ci explicd motivatiile acestuia si aplica
apoi esenta principiilor din Lege, ducind mai sus standardele ei de
sfintenie. Legea a fost bund pentru perioada in care si pentru care a
fost datd, dar acum Isus pune bazele unui alt legdmant intre Dumnezeu
siom.

Viziunea sa despre perfectiune indica trdirea in dragoste si in
sfintenie, In intelepciune si ascultare de Dumnezeu, nu in legalism. In
Matei 5:48 el spune , fiti desdvarsiti ca Dumnezeu” ceea ce Inseamnd
Hfiti generosi si iubitori ca Dumnezeu”, pentru cd el este bun si cu cei
buni si cei rii, si di ploia si razele soarelui siu peste toti. in Matei 7:1-6,
Isus 1i invatd pe ucenici sa fie autocritici si onesti.

in Marcu 10:17-18, Luca 18:18-19, Isus discuta cu un Tnvatat (sau mai
multi), despre cine este cu adevdrat bun si ce trebuie facut ca cineva sa
mosteneascd viata vesnicd. in acest context, Isus spune ci singurul
care este bun si poate fi numit asa, este Dumnezeu. Implicatia este c3,
atunci cind cineva il numeste pe Isus ,,bunule invatator”, trebuie sd
recunoasca si faptul ca el este un invatitor divin si sa 1l asculte.
Discutia, astfel, nu este o ocazie in care Isus ar admite c3 el nu este la
fel de bun cum este Dumnezeu, si cd numai Dumnezeu meritd acest
nume. Dimpotrivd, Tn acest context, Isus subliniazd ca el este de la
Dumnezeu, iar ceea ce invatd el, invatd ca persoand divind, iar
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poruncile sale trebuie ascultate, deoarece si el este si poate fi numit,
intr-adevir, ,,bun”.

In continuare, in timp ce se delimiteazi strict de pacat, Isus nu
evitd compania pdcdtosilor, ca atare, ci le oferd prietenie si iertare,
oportunitatea schimbarii vietii (comportamentul acesta 1i este
caracteristic lui Isus: sfintenia lui Isus i molipseste si pe ceilalti, Intr-o
vreme cand, pdcatul este cel care molipseste pe cei din jur, in
majoritatea situatiilor, iar iudeii au nenumarate reguli de pastrare a
puritdtii). Asa stau lucrurile in contextul iertdrii femeii de moravuri
usoare care i spald picioarele lui Isus, la masa, cf. Luca 7:37-40; loan
12:3-8; Marcu 14:3-9. Atingerea lui Isus di vindecare femeii bolnave de
hemoragie, Marcu 5:25-34; Luca 8:43-48; atingerea lui Isus de o
persoand moarta nu il spurcd pe Isus, ci Isus il invie pe cel mort, ca la
fnvierea tandrului din Nain, Luca 7:11-17, sau la invierea fiicei
centurionului, Marcu 5:35-43, Luca 8:49-56. Nu moartea il infesteazi pe
Isus, ci Isus invadeazd moartea cu viata lui. Acest paradox i intriga pe
religiosii si puternicii vremii (Lc. 7:33-34; ca raspuns la atitudinea lor
ipocritd, si Isus fi criticd pe conducdtorii vremii, cf. Matei 23-25).

In Faptele Apostolilor Isus este numit in mod repetat ,,cel sfant”
(Fapte 2:27, 4:30), ,,cel neprihanit” (cel drept, Fapte 7:52, 17:31).

Umanitate i hamartiologie Tn Ioan

Ioan, mai filosofic, vorbeste 1n termeni mai transanti despre
divinitatea si despre intruparea lui Isus si, in contextul acesta, despre
umanitatea autentica a lui Isus. Astfel, in Ioan, Isus este ,,omul venit
din cer” dovedit cd este, Intr-adevdr, om adevdrat si Dumnezeu
adevdrat. Fiul lui Dumnezeu ridicd (indeparteazi) pacatul lumii (Ioan
1:29; vezi si Ioan 3, discutia cu Nicodim).

Despdrtirea lui Isus de pacat se poate observa si in loan 8:21, cAnd el
le spune iudeilor necredinciosi: ,,eu plec si ma veti cauta, dar veti muri
in pacatul vostru” (cf. 8:24).

Ca Fiu al lui Dumnezeu, Isus este separat de pdcat si este domn
etern in lumea lui Dumnezeu, nu rob, asa cum reiese implicit din Ioan
8:34-35: ,,adevdrat, adevdrat vad spun cd oricine sivarseste pacat este
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sclav al picatului, iar sclavul nu rdméine in casd vesnic; dar Fiul
ramane vesnic”.

In Ioan 8:44 Isus discutd cu fariseii despre picat si afirma ci el, in
calitate de Fiu, elibereazd oamenii de pacat. Deodatd, transant, el pune
intrebarea: ,cine mi3 poate dovedi cu privire la picat?” (8:46).
Implicatia este ca nimeni nu putea proba prezenta pacatului in viata
lui Isus.

lIoan redd, apoi, In capitolul 9, una din cele mai directe si mai
interesante discutii pe aceastd temd, din intreg Noul Testament,
anume dialogul dintre preoti si orbul vindecat de Isus (9:24-34). La
acuzatia emisd aprioric, In 9:24, ,,noi stim cd omul acesta este pacitos”,
orbul vindecat le raspunde ,,nu stiu dacd este pacatos, ci un lucru stiu:
eram orb, iar acum vad” (8:25). Omul vindecat incearca o explicatie si
mai curajoasd, pentru care va fi si exclus din sinagoga: ,stim ca
Dumnezeu nu ascultd pe pacitosi, ci numai daca cineva este credincios
si face voia lui Dumnezeu, pe acela in ascultd... dacd nu era de la
Dumnezeu, nu putea face nimic...” (8:31-33). Implicatia, cu care Ioan
agreeazd din plin, din fundalul istorisirii, este ca Isus nu este pacitos,
ci dimpotriva, este un om venit din partea lui Dumnezeu.

Faptele lui Isus sunt dovada lipsei de pacat din viata lui (Ioan 14:10-
11, 31). Isus nu are pdcat pentru ci el a pazit poruncile Tatdlui, a stat in
ascultare fatd de Dumnezeu (15:10). Isus afirma cd este sfant si cd este
una cu Tatal (17:4).

In 1 Ioan 3:5, se arati ci, pentru a lua pacatele lumii, Isus trebuia sa
fie el insusi fard pacat (kai hamartia en auto ouk estin, ,,si in el nu este
pacat”). Prin contrast cu el, asa cum aratd 1 Ioan 1:8, noi, dacd spunem
cd n-avem pdcat, ne Inseldm singuri. 1 loan 3:5 este cea mai directd
afirmatie din Intreg corpusul ioanin, si chiar din Noul Testament, cu
privire la lipsa completd a pacatului, in viata lui Isus.

Umanitate si hamartiologie in epistolele pauline

Invatitura despre lipsa de picat a lui Isus este mai nuantati in Pavel,
mai detaliatd, si discutatd in legdturd cu Legea, cu moartea sa
ispdsitoare.
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Tn 1:18-3:26 Pavel face o demonstratie impresionant ca si ajungi la
concluzia cd ,toti au pacdtuit si sunt lipsiti de slava lui Dumnezeu”
(3:23). In 5:1-11, moartea lui Isus, ca jertfd acceptatd de Dumnezeu, lasa
sa se Inteleagd faptul cd Isus a fost o jertfd curatd, lipsita de pacat.

Primul pasaj semnificativ Insd 5:12-21, unde Isus este prezentat ca
antiteza lui Adam, deoarece printr-unul au venit pacatul si moartea,
iar prin celdlalt au venit harul, iertarea, viata™.

Un alt exemplu se afld Tn Romani 8:3 (cf. Rom. 5:14), unde Pavel
scrie cd Isus a fost trimis Intr-un trup asemanator cu al pacatului (,,in
asemdnarea cdrnii pacatului”, en homoiomati sarkos hamartias). Isus se
intrupeaza in contextul unei omeniri pacatoase, dar trupul sdu nu este
pacatos, este doar de acelasi fel cu trupurile celor care sunt pacatosi.

Pe de o parte, expresia de mai sus inseamnd intrupare veritabila si
are un echivalent in acest sens in Filipeni 2:7 (en homoiomati antropon
genomenos, ,In aseminarea oamenilor ficAndu-se”). Acolo, Tn mod
limpede, se are in vedere identificarea totald cu oamenii (cf. si
urmdtoarea formulare, ,la infitisare a fost gasit ca om”, kai schemati
heuretheis hos anthropos, 2:8; unele traduceri moderne nteleg expresia
drept o percepere - confirmare, adeverire, cunoastere - din partea
oamenilor cd si Isus este un om ca ei: ,,e fu considerato come uno di
loro”, Traduzione Interconfessionale in Lingua Corrente, 2000; ,et tous
voyaient que c'était bien un homme”, Parole de vie, 2000; ,,Er wurde ein
Mensch in dieser Welt und teilte das Leben der Menschen”, Gute
Nachricht Bibel, 1997). Cu alte cuvinte, validitatea mortii lui Isus pentru
pdacatele omenirii a depins de identificarea completd cu acest trup al
oamenilor pacdtosi.

1% Textul din Romani 5:12 §i, in general, intreg pasajul, a avut o influentd deosebitd
asupra lui Augustin si asupra doctrinei pdcatului original, cf. S. Lyonnet, ,.Le Péché
originel et l'exégése de Rom. 5,12-14,” RSR 44 (1956), 63-84. D. Weaver, ,,From Paul to
Augustine: Romans 5:12 in Early Christian Exegesis,” StVTQ 27 (1983), 187-206; D.
Weaver, Parts 2-3, ,, The Exegesis of Romans 5:12 Among the Greek Fathers and Its
Implications for the Doctrine of Original Sin: The 5th-12th Centuries,” StVTQ 29
(1985), 133-159, 231-257.
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In acelasi timp 1nsa, Romani 8:3 subliniazi tocmai deosebirea intre
Isus si Lege, implicit Intre Isus si oameni: el a avut un trup ca al
oamenilor, dar fard pacat, si a murit nu pentru pacatul sdu, ci pentru
pacatele oamenilor, ddndu-ne posibilitatea ca Legea sa fie implinitd in
noi, prin Isus, si sd trdim in trup, dar prin Duhul (Rom. 8:4).

2 Corinteni 5:21 vine cu o formulare si mai clard, dar si
provocatoare si paradoxald, Tn acelasi timp: ,,pe cel ce nu cunostea
pacatul, [Dumnezeu] l-a ficut picat pentru noi, ca noi si devenim
dreptatea [neprihdnirea] lui Dumnezeu in el [prin el]” (ton me gnonta
hamartian, uper humon hamartian epoiesen, hina hemeis genometha theou en
auto). Pe de o parte, Isus nu facuse nici un pacat - nu cunostea pécatul,
pe de cealaltd parte, el a fost facut pacat pentru noi, adica a fost
incdrcat cu pdcatele noastre, astfel incit, prin paralelism, noi sa
devenim neprihanirea, adicd dreptatea lui Dumnezeu, prin el. Limbajul
este figurat, iar transferul de pozitii este complet: de fapt, noi eram
pacatul, iar Isus era neprihdnirea lui Dumnezeu, dar prin moartea sa,
noi am devenit dreptatea lui Dumnezeu, iar el a devenit pdcatul care
trebuia pedepsit.

Umanitate i hamartiologie in Epistola citre evrei

Epistola cdtre evrei aduce o perspectiva specificd In discutarea temei
pacatului vizavi de persoana mantuitorului Isus, prin sublinierea
lucrarii sale de mare preot si de jertfd, in acelasi timp.

O premizd majord a argumentului despre umanitatea lui Hristos
este Evrei 2:17 (cf. 2:14-18) unde se afirm3 c3 Hristos este ,,aseminitor
fratilor sdi in toate”. Intruparea lui Isus este descrisd in liniile ei
principale: el a primit carne si sdnge ca orice om, a luat naturd
omeneascd (nu ingereascd), s-a asemanat cu fratii sii in toate si a fost
ispitit, ca sa 1i poatd ajuta pe cei ispitifi. Exact aceastd asemanare
constituie subiectul foarte multor dezbateri si comentarii, intrucat se
pune problema in ce mdsurd ea include si alte aspecte ale naturii
omenesti, adicd, sldbiciunile pacatului. Desigur, autorul nu ramane
dator pe acest subiect, ci da raspunsul la dilema pacatului, in cele din
urmd, n Evrei 4:15.
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Intr-adevir, in Evrei 4:15 in contextul prezentirii preotiei speciale
a lui Isus (cf. si Evrei 4:14), autorul spune ci Isus, ca mare preot
insemnat, a fost ispitit in toate, Tn mod similar, ,dar fara pacat”
(pepeirasmenon de kata panta kath’ homoioteta choris hamartias). Expresia
kath” homoioteta (similar, dupd asemdanare) arata c3 ispitirea lui Isus s-a
facut prin paralelism cu ispitirea oamenilor, dar ,,fard pacat” (choris
hamartias, ,,fara de pacat”, ,,in afara pacatului”). Aceeasi expresie apare
si In 9:28, unde se aratd cd Isus va veni a doua oard, ca un mare preot
care s-a jertfit pe sine o singurd dat3, in mod eficient, si fard sa mai
aib3 legdturd cu pacatul (choris hamartias, in afara pacatului), ci ca s3
aducd méntuirea deplini celor care il asteapta.

Aici apare bine subliniatd una din ideile teologice majore din Noul
Testament, in mod special in Evrei, anume cad daca poate fi vorba de
vreo legatura cu pacatul, la Isus, atunci aceasta este de un singur fel: el
este jertfa pentru pacatele noastre, cel care a purtat vina pacatelor
omenirii, ca ispasire pentru toti. In toate privintele, el rimane un
model major prin rdspunsul siu fatd de picat (Evrei 12:4: el s-a
Impotrivit pacatului pana la sange, pana la moarte, model care raimane

deschis si fratilor sai).

Umanitate i hamartiologie in 1-2 Petru

Petru surprinde prin cateva discutii interesante asupra acestui subiect,
desi nu are multe referinte asupra lui, in asamblul epistolelor sale.

El aduce 1n discutie citatul din Isaia 53:9, 12, unde este vorba despre
robul Domnului, obed Iahveh, care sufera ca un miel de jertfa, curat, si il
aplicd lui Isus: ,,El n-a facut pacat (hamartian ouk epoiesen), si in gura lui
nu s-a gisit Tnseldciune” (1Pt. 2:22). Cu ocazia aceasta apostolul
subliniazd cd si in Vechiul Testament exista ideea unei jertfe mesianice
curate, lipsite de orice pacat. Cu alte cuvinte, lipsa de picat din viata
lui Isus nu este numai o pretentie a mantuitorului, sau o proclamare
apostolicd, ci si o profetie biblica.

Citatul continud cu o explicatie, 1 Petru 2:24: ,El insusi a purtat
pdcatele noastre in trupul lui, pe lemn, pentru ca noi, fiind morti fata
de picate, si trdim pentru dreptate” (TSB).
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Ideea despartirii de pacat si a trdirii pentru Dumnezeu apare si in 1
Petru 4:1-2, prin comparatia Intre Isus, cel care a patimit pentru pacat,
si crestini, cei care s-au identificat cu jertfa lui Isus, si au acelasi fel de
gandire:

Asadar, deoarece Hristos a patimit in trup, Tnarmati-va si voi cu
aceeasi gindire, fiindc3 oricine a patimit in trup, a terminat cu
pacatul, si timpul rdmas pentru viata in trup nu-1 mai petrece ca
sd trdiascd dupd poftele oamenilor, ci dupi voia lui Dumnezeu.

Gandirea lui Isus este prezentatd aici printr-o decizie fermad,
recomandatd tuturor crestinilor, conform careia cel care a suferit
pedeapsa pdcatului, acceptind moartea pe cruce a mantuitorului, ,,a
incheiat-o cu pacatul”, ,,a pus capat pacatului” (pepautai hamartias,
Cornilescu: ,,a rupt-o cu pacatul”). Crestinul care se identificid prin
credinti cu patimirea lui Isus, beneficiazi si el de aceeasi experientd: a
incheiat-o cu pacatul, si s-a dedicat trdirii dupd voia lui Dumnezeu (cf.
1Pt. 1:24).

In 1 Petru 3:18 autorul scoate din nou in evidenta unicitatea mortii
lui Isus pentru pacat: ,,Cdci si Hristos a patimit o singura datad pentru
pacate, el, cel drept, pentru cei nedrepti, ca sd vd aducd la Dumnezeu”.
Relatia de ,purtare” a pdcatului, de ,pdtimire pentru pacat”, este
asadar unicd, fi apartine lui Isus prin jertfd, dar crestinii sunt invitati

sd se identifice cu mantuitorul i sa isi asume felul sdu de viata.

Umanitatea lui Isus §i hamartiologia: concluzii

Conform Noului Testament, umanitatea lui Isus este o umanitate
adevdratd, dar in acelasi timp sfanta, lipsitd de pacat. Umanitatea lui
Isus Tmbracd doud aspecte specifice, in cele doud etape ale existentei
sale umane: etapa vietii pimantesti, de la nastere pana la cruce (o
etapd supusd ispitirii, dar lipsitd de picat); si etapa vietii umane
glorificate, dupd inviere (etapa eternd, nesupusd ispitirii, glorificatd
prin Inviere si, bineinteles, lipsitd de pacat). intre ele existd momentul
jertfei asumate, in care Isus poartd pdcatele in locul omenirii, o
experientd de substituire si de ispdsire, un moment unic si esential al
istoriei mantuirii.
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In mod specific, ca om, Isus s-a delimitat categoric de pacat si a

facut fatd oricdrei ispite, desi a fost ispitit ca orice om, in toate

privintele (el Tnsd nu se fereste de oamenii pacatosi: vamesi, pacatosi,

chiar prostituate, nu i evitd, ci le aduce vestea cea bunad a mantuirii, si

le transforma vietile).

In momentul isp3sirii, Isus in relatie cu pacatul are o identitate

dubli (subliniatd bine in Epistola citre evrei), in care este si jertfa si

mare preot unic, dupd modelul preotiei lui Melchisedec.

Pe ansamblu, se pot face urmatoarele observatii:

1.

2.

Sinopticii oferd o tratare istorici a umanitatii lui Isus, si una
descriptiva, implicitd, a lipsei sale de pacat, a puritatii si
sfinteniei sale. La Matei si Luca interesul pentru istorie este
afirmat prin includerea in evanghelie a Inceputului vietii
intrupate a lui Isus, prin nastere si copildrie. Umanitatea lui
Isus este umanitatea mesianicd, sfintd a omului pe care
Dumnezeu il accepti si il confirma ca reprezentant al omenirii.
Lipsa de pdcat a lui Isus este mai degrabd implicitd Tn aceste
evanghelii, fiind derivatd din nasterea sa de la Duhul Sfant,
tiind implicitd prin recunoasterea curatiei sale la botez, prin
biruinta in ispitirea de la inceputul lucrarii sale mesianice, prin
puterea si confirmdrile pe care le primeste de la Dumnezeu
atunci cand face minuni.

loan, mai teologic in afirmatiile sale, precum si mai direct,
abordeaza mai des si mai clar problema pacatului. Isus implic3,
prin contrast, o diferentd majora intre el si adversari, el fiind
curat, in calitate de Fiu divin, iar ei fiind dominati de pacate.
Isus Tsi provoacd ascultatorii sd dovedeascd daca are pacat, iar
omul vindecat de orbire argumenteaza cu succes ca Isus nu este
pacdtos, pentru cd Dumnezeu nu ar fi ascultat rugaciunile sale
si nu i-ar fi dat puterea sd facid asemenea minuni nemaiauzite.
In 1 Ioan se afirmi pe fati ci ,in el nu este picat”, iar
Apocalipsa se concentreaza pe o umanitate glorificatd a lui Isus,
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imbinatd cu divinitatea sa si, prin urmare, desigur, inca si mai
mult si categoric fard de pacat.

3. Unele din cele mai profunde, desi nu cele mai directe, observatii
teologice despre umanitatea lui Isus si lipsa sa de picat se afld
in corpusul paulin. Pavel afirmd paralela Adam - Hristos,
precum si depdsirea ei, prin faptul ca Isus, ca reprezentant
aduce eliberarea de pacat si de moarte, dupd ce Adam a condus
rasa umand in esec si pedeapsa (Filipeni 2; Coloseni 1; Romani 7;
1 Corinteni 15). Isus a devenit om si, in umanitatea sa, a fost
vulnerabil fatd de pacat, fard a avea insd pacat. El este singurul
care a facut posibild pedepsirea pacatului in trup, dar si iertarea
oamenilor si continuarea vietii lor in trup (cf. Romani 8:3),
reusind un transfer extraordinar: in moartea lui Isus, noi
devenim curati, iar el preia si ispdseste vina noastrd (2
Corinteni 5:21).

4. Si scrisorile generale au o contributie deosebitd pe aceastad
temd. Isus este prezentat in Evrei ca mare preot si ca jertfd, in
ambele pozitii neavind pacat, dar fiind cel ce moare pentru
pacatele oamenilor. Evrei atinge si un orizont eschatologic,
subliniind cd Isus va reveni ca sd aducd implinirea completa a
mantuirii, fird a mai avea de a face Insd, atunci, cu pdcatul. 1
Petru face legatura dintre Isus si robul Domnului, din Isaia 53,
care se aduce pe sine ca jertfa farad de pacat, si discuta efectele
identificarii crestinului cu moartea fatd de pacat a lui Isus, care
duc la o dedicare categorica pentru o viatd sfanta.

Domnul Isus a fost om cu adevarat, nu s-a dezis de umanitatea sa si nu
se va despdrti de ea In toatd vesnicia.

In ce priveste corespondenta umanititii sale cu a celorlalti oameni,
trebuie subliniat cd, deocamdatd, doar Adam, Eva si Isus au
experimentat ce Tnseamnd umanitatea curata, purd, in felul In care a
fost proiectatd de Dumnezeu. Isus, n plus, a cunoscut un stadiu al
umanitatii glorificate pe care ceilalti doi nu l-au cunoscut. Omenirea
experimenteazd In prezent o umanitate decdzutd. Domnul Isus
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reveleazd ce inseamnd sd fii om implinit: sa trdiesti destinul unei
umanitati impdcate cu Dumnezeu, nelimitatd de spatiu, integratd in
vesnicie. Umanitatea are ceva de-a face cu trdirea in universul
material, nu este despdrtitad de materie, dar are ceva esential si din
faptul ca exista si se manifestad in domeniul spiritual: omul este creat sd
fie Impreund cu Dumnezeu. Omul este chiar mai presus decat ingerii,
desi pentru un timp este mai prejos decit ei.

In umanitatea sa, Isus a realizat o identificare profunda cu omul
cdzut, cu vulnerabilitatea omeneascd, dar fard a cidea in picat, fard a
avea el insusi pacat. El a acceptat si a luat asupra sa pedeapsa cuvenita
pentru pacatele noastre, ca ispasire, aceasta este singura legitura a lui
Isus cu pacatul nostru.

Umanitatea lui este madrturie si bazd pentru mantuirea noastrd
pentru cd el ne-a mantuit ca Om curat care s-a dat ca jertfa.
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Concluzii la antropologia biblici a NT

Desi nu realizeazd o analizd sau o expunere la fel de detaliatd a vietii
omenirii sau a unei comunitati a credintei, cum se IntAmpld tn Vechiul
Testament cu istoria lui Israel, Noul Testament deschide cateva
perspective importante legate de viata umand, de destinul ei 1n
Bisericad si in societate, In general.

Antropologia evangheliilor reflect3 valorile proclamate anterior de
Legea mosaicd si, in mod semnificativ, valorile invataturii lui Isus, asa
cum s-au impus ele Tn mediul palestinian al primului secol.
Ascultdtorul mesajului lui Isus, in reteaua de probleme sociale in care
se afl3 si in mijlocul vietii sale biologice proprii, cu problemele ei (boli,
suferinte, Imbdtranire, moarte) sau cu bucuriile ei (nunt3, prietenie,
sarbatoare), isi vede perspectivele transformate semnificativ de
prezenta si actiunea mesianica a mantuitorului.

Epistolele Noului Testament reflectd Tn mod consistent gindirea
mai tarzie a apostolilor, a evanghelistilor si a Invatatorilor din Biserica
despre valoarea omului, vizavi de revelatia Tn Hristos. Gasim aici omul
in definirea sa sociald, comunitard (Biserica - trupul lui Hristos;
Biserica - noul popor imparitesc, preotesc; Biserica - Templul Duhului
etc.), slujirea in acest trup prin darurile Duhului Sfant (1 Corinteni),
Biserica vadzutd ca o comunitate citadind, in prezenta lui Dumnezeu
(Apocalipsa); gdsim omul - ca noud creatie generatd dupa modelul lui
Hristos: prietenii lui Hristos, faptura noud creatd pentru fapte bune,
vom fi ca el pentru ci 1l vom vedea asa cum este (el se va ldsa vazut asa
cum este si acest lucru va avea un efect coplesitor, transformator
pentru noi); gdsim elementele unei genetici spirituale in contrast cu
cea fizicd: cum ne-am aseminat cu Adam asa ne vom asemana cu Isus
(1 Corinteni, 1 Ioan).

Antropologia TBNT descoperd coexistenta unui model paméantesc
cu un model ceresc, universal, al Bisericii. Apare o tranzitie de la
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imaginea Bisericii vdzutd ca popor al lui Dumnezeu la imaginea
comunitatii rapite la cer (1-2 Tesaloniceni) si la imaginea umanitatii
implinite, reasezate pe Pdmint, intr-un lerusalim venit din cer (o
umanitate reabilitatd si transformatd, care a implinit mandatul din
Geneza, sd umple pamantul si sd-1 supund, si pare acum in fata unui
nou mandat).

Se observad clar tranzitia de la modelul dominant al Vechiului
Testament, modelul poporului ales Israel, la dominanta universald
crestind, la modelul umanitatii rascumpdrate si reasezate in destinul ei
de cdtre Dumnezeu, prin omul - Fiu al lui Dumnezeu, Isus Hristos.

Semnificatia lui Isus ca om si Dumnezeu include urmitoarele aspecte:

o [sus este nedespartit de omenire, face parte din ea.

e [sus este capul Bisericii, domn al domnilor si al oricarei stapaniri, fie
omenesti, fie ingeresti.
Isus este modelul si autorul Tnvierii si existentei noastre viitoare.

o |sus detine prioritatea, intdietatea in toate, intre oameni, intotdeauna,
si in intreg universul, fata de orice fiinta creata, fiind in acelasi timp,
persoana in Sfanta Treime.

Imaginea care se desprinde din Noul Testament este cea a unei
umanitati in devenire, care 1si poate relua cursul destinului prin jertfa
lui Isus, care o re-aseazd in cursa existentei. Omenirea nu si-a atins
potentialul, 1-a pierdut prin cdderea in pacat, dar il poate recupera
prin unire cu Hristos. Finalul mantuirii incd nu a venit, iar prezentul
poate ridica diverse obstacole. Victoria este insa la iIndemana prin
credintd si prin unire cu destinul lui Isus, prin puterea Duhului Sfant,
prin planul lui Dumnezeu, Tatal.
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