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Hinduismul

1. Introducere

Hinduismul nu are un singur fondator si nici o singurd dogmatica. Mito-
logiile, credintele religioase, cultele unor popoare diferite §i ale unor mul-
tiple curente culturale s-au intilnit, s-au impletit §i s-au contopit pentru a
forma o traditie milenard, foarte legata de identitatea hindusa, care a demon-
strat de-a lungul secolelor o putermnic tendinta spre continuitate in reinnoire.
fn India s-au succedat regate si imperii, dar lumea brahmanici a continuat
sa se concentreze asupra propriilor norme, acceptind si topind intr-un nu-
cleu conceptual de bazi inovatiile speculative care se dezvoltau in interiorul
sau, precum si influentele din afara. Filozofii si misticii sdi au construit o
viziune aproape atemporala, in care diferitele expresii istorice ale sacrului
sint manifestari ale unui adevar unic si mai profund, menit sa dainuiasca

. vesnic.

Punctul de sprjin al experientei spirituale hinduiste este credinta intr-un
Absolut, Brahman, singura realitate adevarata, increata, sursa prima si fina-
litate ultima a oricdrei forme a cosmosului, conceput de asemenea ca un
zeu suprem personal (Visnu, Siva). Brahman este Unul si este de asemenea
Totul. La rindul sau, atman este principiul universal care il ilumineaza de

i .‘_"Ia sine pe individul empiric, respiratia eternitatii continuta in orice forma
Uschimbatoare a existentei. Vietile se succeda intr-un ciclu nesfirsit si fard

scapare de nasteri, guvernat de karma, legea rasplatii pentru cele faptuite,
dar atman este o permanenta. Variate sint caile de eliberare propovaduite,
generatii la rind, de maestrii spirituali: calea renuntarii, a meditatiei, sau
calea evlaviei, dar toate indeamna la o cautare interioara care sd permita
omului sd inteleaga in cele din urma ca cei doi termeni — acea scinteie de
infinit din noi si Absolutul — exprima aceeasi realitate.

Viziunea hinduista patrunde in toate aspectele vietii, sacralizind-o prin
regulile de puritate si prin ritualurt, fiind convinsa cd sensul propriei existen-

 te si armonia propriei comunitati se bazeaza pe o lege adevarata si eternd,
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szarma. Cll alte cuvinte, ca, ordinea cosmosului se poate retlecta {
dinea sociald si in viata individului, disciplinata de riturile transmi -m O-L
lc?).(tele.rcvelatiei vedice, de reguli de conduitd pura codificate éie tlse Pr_ln
si .11u1n'mat51 de meditatia interioard si de evlavie, Perceptia culturala radme’
tel ord.l‘niAe atit de profunda, incit implica si faza proprie:i distrugeri a_f’fces.
n,aSAteru. Intreaga gindire hinduista e strabatuta de sentimentul <:0lnﬂ$'1 e
si, in ace'lasi timp, al acordului esential intre eticienta regulii sacre si l?rtului
rt?g creat}vé a dezordinii, intre frumusetea vietii si s’entimentul car';ct\ dl()aj
el 1luzor1.u, intre dorintd si renuntare. Si ¢ semnificativ faptul ca (viz(?rlllul
brahmaplcé s-a confruntat mereu, in mod receptiv, cu universul transol l'lnf.za
al asc.et,llor totali sau al misticilor evlaviosi care dispretuiau 111:11111';11’%‘”/
exterloaAre, care refuzau ordinea si sfidau rigoarea puritatii, in numclé frll§
ad.e\./ér in intregime launtric, al unei ordini mai profunde, al unet mul
spirituale care devenea o autentica eliberare. ’ P
. S_peculatja hinduista a recunoscut intotdeauna valoarea anticei intele

ciuni sacre con}inute in textele Vedelor. Interpretarile au fost numero,asep;
uneorl 001.11rad1ctorii, dar autoritatea spirituald a Vedelor a fost pusﬁlmzi
presus Qe 1§torie, cu convingerea ci cuvintele clarvazatorilor, transm}se din
generatie, In generatie sint revelatia Absolutului.

2. Intelepciunea antica a ,, Vedelor*

Radacinile hinduismului sint stravechi si a imi i
e Ele st odt Tuuni i el popigilo nomade s
le t ade si1 razboinice
ale arlf.:m.lor Ct'sll;e, catre 1500 1.C., in valuri succesive, au pétr’uns in valea
Indului si trad'lgla_reli.gioasé a culturilor autohtone. Fascinantele descoperiri
arheologice din siturile de la Mohenjo-Daro si de la Harappa stau marturie
despr? 0 mare civilizatie preariana, care si-a atins apogeul in jurul anulul
200q 1.(;. si era alcatuitd din comunitati sedentare de agricultori. Dar scricrea
lor ramine inca nedescifratd, iar in ceea ce priveste viziunea lor religioasd,
ﬁgurnllele de teracota, sigiliile, pietrele falice permit doar sa se facz{presu-
puneri. Fara indoiald ca traditia celor invinsi i-a influentat pe invadatori,
dar a determina cum, cit de profund si prin ce fel de ide{ este o intreprin-
dere intr-adevar anevoioasa.
' NUInfii in ultimele decenii s-a avansat ipoteza ca traditia autohtond -2
Integrat in oarecare masura in corul nou-venitilor, poate de}a in prima cule-
gere de texte hinduse, marele corpus al Vedelor. Este o sursa partiala, ¢t
preponderentd expresie a lumii sacerdotale a arienilor, dar fundaﬁmntﬁlé,
deoarece dupa ea s-a refacut intreaga traditie ulterioara. Textele vedice sint
rodul unui proces multisecular: unele parti in versuri dateaza de la 1500 iC
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ele asemandri lingvistice §i rituale cu Avesta (cf. cap. X) atesta strinse
jturi cu lumea iraniana. Traditia hinduista nu s-a preocupat de datele
mpunerii sau de autorii Vedelor, tocmai pentru ca le-a considerat intotdeau-
texte eterne i impersonale, fruct al unei revelatii (§ruti). Vechii mistici,
diere umana a manifestirii adevarului absolut, si-au tradus viziunile in
vintele unor imnuri i rugaciuni tainice care s-au transmis pe cale orala
"§rin rafinate expediente mnemotehnice de-a lungul generatiilor de catre
fmilii de ritualisti §i s-au pastrat ca patrimoniu exclusiv al castei brahmanilor.
hs icd o constituie imnurile vedice, grupate in patru

. Partea cea mai arha
- Samhitd, _culegeri. Prima, cea mai veche si timp de secole sursa inepuiza-

_pila de inspiratie sacra, este Rgvedasamhita, ,intelepciunea* exprimata in
”;trofe de lauda, menita a fi folosita de recitator. Urmeaza Samavedasamhila,
B Jngelepciunea“ exprimata in cintece, patrimoniu ritual al cantorului. Yajur-
‘vedasamhita este ,intelepciunea exprimata in formule sacrificiale recitate
. de oficiant. Cu timpul s-a ajuns la Atharvavedasamhitd, stiinta exprimata
. wrin formule sapientiale, destinata unui brahmanda, sacerdotului care cunoaste
:gmegul rit si controleaza oficierea exacta a acestuia.

_Intelepciunea revelata® este, asadar, o traditie a _cuvintului“ sacru. Im-
purile din Sambhita, invocatiile sacrificiale, miile de epitete ale unei figuri
divine, unele interjectii folosite in rit, ca vasat, hiim, om, sint mantre. In
fumea religioasd a imnurilor din Vede, exista intuitia profunda ca numele
|gacru trimite la un sunet originar, izvor pur al infinitelor voci ale universului,

| sunet tainic care inchide in sine natura lui dumnezeu §i energia sa primordia-

i‘;ﬁ. A-i pronunta numele inseamna a exercita asupra zeului o putere care

;."I',nerge mult dincolo de rugiciune, care il constringe si se manifeste,

Yaproape o putere de a-1 crea, cum va sustine speculatia mai tirzie.

¢ Samhita transmit un sistem ritual complex concentrat asupra SACRIFI-

-}?IULUI*, fie solemn, fie domestic. Zeii erau invitati sa descinda in spatiul

sacru purificat din fata altarului si a focului sacrificial. Ofrandele erau soma

@AOMA*), laptele, untul, trufandalele, dulciurile (dar se sacrificau de ase-
3 a zeilor si masa comunitard, deoa-

tenea oameni si animale): erau ,hran
e o parte din ele era consumata de credinciosi. Sacrificiul este actiunea
savirsita care-i subjugd eficient pe zei. Executat cu acuratete, este intr-ade-
un instrument de putere, pentru c@ poate sa potoleasca dorintele ome-
desti cele mai tainice, bogatia, iubirea, victoria, dominatia, pind si nemu-
irea. Dar evenimentul confirma si solidaritatea unei comunitati cu zeii ei
i in acelasi timp legitimeaza, prin atribuirea rolurilor sacrale, ierarhia sociala.
rantie a ordinii sociale, sacrificiul este simbolul palingenezei cosmosului
e moare §i renasgte neincetat.

Sacrificiul calului si al somei erau ceremonii publice solemne. In epoca
un rit de mare stralucire,

ica tirzie, regele primea investitura printr-
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Rc?jaszi}fa, care se deschidea cu Agnistomama si, depanindu-se pe parcy.
s'ul unui an intreg, culmina cu fastuoasa ceremonic a »Stropirii®. Oficijp, )
singur sacrificiul la virful societatii, suveranul devenea un alter ego al z d
lui }/anlna, garant al ordinii cosmice. -

. In viziun§a cea mai veche, continuta in Rgvedasamhita, zeii (deva) siy
flll]le nemuritoare, nevazute si se invaluie in mister. Imnurile i infatigeay,;
avm@ trasaturi iconografice cu contururi imprecise. Identitatea lor ti,nde S?
se dizolve intr-o multitudine de manifestiri care uneori se potrivesc, alteora'
se.cgntra;ic, §1 nu numai datorita naturii rolurilor lor cosmice. Zeii insjsil
prin iscusinta lor de a iluziona, prefera sa se arate omului sub infatisare omef
neasca sau de animal, ori cu propriul lor chip strilucitor.

Dar in spatele multitudinii formelor divine, care din cind in cind sint
C).galtate ca fiind singurele ,,adevérate, e deja prezenti intuitia unui pring;-
piu unic si absolut, dincolo de divin, inceput si sfirsit al intregului univers
,.Nu .ere? nici moarte, nici nemurire, pe atunci. Nu erau semne ale noptii say
ale zilei. Unul respira prin propriile puter, intr-o pace adinca. Numai Uny]
era si nimic altceva decit el. Intuneric ascuns in intuneric. Totul era fluid
si fard forma. Apoi, in vid, gratie focului ardorii, s-a nascut Unul. Si in Unul
s-a nascut dorinta, prima saminta a spirituluj* (Rgveda X, 129).

_ Asyra sint zeii cei mai vechi, detindtori ai unor puteri oculte. Cu timpul,
h.mdmsmul 1i va transforma in divinitati inferioare sau in demoni, infrinti
$1 subjugati de deva. Varuna este primul dintre asura. Suveran al ordinii
cosmice, el cunoaste legile misterioase ale naturii. Stie sa patrunda tainele
sufletului omenesc si si discearna adevarul de falsitate: pentru acest lucru
¢ venerat ca paznic al normei morale §i temut ca judecator suprem. Impreu-
nd cu Mitra, adjunctul sdu, reprezinta cele doui aspecte ale suveranitatii:
sacralitatea sacerdotului si puterea razboinicului. in imaginarul vedic este
un spirit divin c¢ind in armonie, cind in opozitie cu Indra, rege al deva.

Indra este zeul arienilor. Mitul, de origine indoiraniand, nareaza victoria
lui asupra fortelor perfide ale monstrului Vrtra (cap. 1V, 2-3) si revenirea
ordipii in lume. Viclean, necioplit si generos, numeroase imnuri il zugravesc
in picioare pe un car de luptd, cu barba zbirliti si cu parul roscat vilvoi,
cu pintecele enorm plin de biutura sacrd, teribil in forta sa, grandios in incre-
dibila sa virilitate, luminos prin armele sale de fulgere si curcubee.

AGNI SI,,SOMA*

Agni §i soma, elemente fundamentale ale sacrificiului, constituie punCtul
de convergenta al imnurilor din Rgveda. Ele reprezinta toate contradicti-
ile: dintre foc si apa, dintre existenta si cternitate, dintre suveran si sacerdot-
Agni cste divinitatea arzitoare, zeu al soarelui, al fulgerului, al focului sacri-
ficial. Fiu al Cerului i al Pamintului, mijlocitor intre cele doua lumi, pri-
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meste ofrandele oamenilor si, arzindu-le, le oferd zeilor prin fumul siu. Agni
este viata, deoarece alimenteaza focul domestic §i se afla in centrul ritului
nuptial; el este de asemenea moartea, deoarece consuma rugul funebru si
insoteste sufletul dincolo de mormint. Soma este sucul unei plante ce pare
a avea puteri imbatatoare. Nu a fost identificata si probabil corespunde cu
HAOMA* din Avesta. Era considerata bautura nemuririi, roua cerului care
conferd puteri extraordinare, si era utilizatd pentru libatii sacrificiale. Agni
si soma sint glorificatc pentru ca inspira in misticii Vedelor acea ,,viziune*
speciala care se cristalizeaza in imnuri. Zeul focului si al luminii, deoarcce
,,ilumineaza“ conexiunile tainice ale cosmosului. Soma, deoarece produce
prin cfectele salc poate halucinogene o viziunc diferita §i mai pura. Poctul
vedic este, asadar, un ,,vizionar®, un mijlocitor intre realitatea absoluta care
se lasa vazuta numai dc el si oamenii care incearca s-o nareze fortind limba-
jul sa exprime inexprimabilul, rapind cuvintelor puterea lor cea mai sacra.

Confruntarea dintre Indra si Varuna este inevitabila: sint zei care inteme-
jazi structuri diverse ale cosmosului, sint garantii unor culturi diverse. Con-
tradictiile din cadrul interactiunilor lor oglindesc in limbajul mitic complexi-
tatea evolutiei istorice a doua viziuni religioase care s-au intersectat si care
au incercat intr-un fel oarecare sa se armonizeze. Cu trecerea secolelor, ro-
lul cultural al lui Indra va fi subminat de Visnu si Siva. In imnurile vedice
sint zei minori, dar in hinduismul clasic vor fi divinitatile supreme.

Formulele rituale din Sambhita lasa sa se intrevada in anumite pasaje incepu-
tul unei speculatii asupra originii ultime a lumii, asupra timpului si asupra
omului. Poetul, omul de credinta, isi arata indoiala: ,,Cine cunoaste ade-
varul? Cine ne poate spune cind $i cum s-a nascut acest univers? [...] Nu-
mai acel zeu care vede in cel mai inalt dintre ceruri: numai el cunoaste ori-
ginea universului, daci a fost creat sau daci este etern si increat. Numai
el stie, sau, poate, nici micar el nu stie.“ Este inceputul unui indelungat
demers filozofic care va atinge deplina stralucire in Upanisade.

3. Puterea sacerdotala

f incepfnd din secolul al X-lea i.C., pe masurad ce populatiile ariene pa-
~ trundeau in subcontinentul indian si se stabileau in valea Gangelui, vechea
", Viziune care inspirase Rgveda se transforma intr-o credinta religioasa mai arti-
& Sulata, intr-un sistem de rituri cu un simbolism mult mai complex. Aparitiei
Primelor orase, cu constituirea treptatd a unor puternice formatiuni statale, 1i
£orespundea in sfera religioasi o constiinta noud a fortei castei sacerdotale.
" Despre aceastd schimbare aduc marturie Brahmana, texte exegetice si
liturgice compuse intre secolele al X-lea si al VII-lea i.C. Ele sint legate
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de S(ff,nhz'rd $i sint considerate parte integranti a revelatiei vedice. Sint g

gulagll asupra cunoasterii sacre si comentarii ale unor rituri ale Caror m pe-
litati le descriu in amanuntime, explicindu-se cu meticulozitate ori .Oda~
semnificatia si scopul lor. siea

In creuzetul acestei experiente a sacrului, apare notiunea de Brajn,
Absolutul, principiu si temei transcendentale ale succesiunii schimbétozn’
a fenomenelor, precum si ideea unui demiurg personal responsabil de ma r.e
qutarea lumii, zeul Brahma. Singurii care au acces la cunoasterea miste:ul-
lu.l sau, descendentii vechilor ,.clarvazatori®, sint brahmana, ,,brahmanij“-
El sint deci raspunzitori de corectitudinea ceremoniilor solemne si a regy.
11101" dg puritate a actiunii, §i puterea impersonala pe care o manipulcfsa-;
in rit i} copleseste pe zei, sprijina pamintul, elibereaza de rele §i conferz
nemurirea.

'Si In religiozitatea brahmanica sacrificiul e fundamental, ca actiune sjp-
bolica .reinviind o drama cosmica si regenerind universul. Se despr{nde ideea
armoniei dintre divinitate, natura si societate. Aceste sfere se influenteazi
pe rinfi si oamenii au datoria de a contribui, prin rituri, la prezervarea ’ordi-
Il{l universale. Chiar si ulterior, in contextul unor teorii mai complexe, gin-
filrea hinduista va mentine vechea intuitie a misterioaselor corespondente
Intre ,,corpurile* distincte din univers si a puterii actului ritual de a-si puﬁe
amprenta asupra lor.

Construirea ceremoniali a locului si ritul focului sacru au functia de a
regenera forta creatoare a zeului. In acelag timp, sacrificiul transform si
ridica la un nivel mai inalt al existentei pe oficiantul care se identifica cu
f:reat'orul si este eliberat de moarte. Si cel ce sacrificd, prin concentrarea
1nter10ara“1, accede la consacrare §i capata aspectul unui embrion care renaste
in cgrsul ritului. El isi daruieste propria persoana zeului, pentru ca apoi sa
prezinte ofrandele sacrificiale drept substitut si riscumparare a sinelui. Pe
urrna, purificat printr-o baie lustrala, care risipeste concentrarea de putere
acumulata in sacrificiu, el 1i primeneste pe sacerdoti cu protectia si cu
harurile sale. ‘ o

»DHARMA*

Conpept .crucial in hinduism, este un termen cu multiple valente semantice.
Dcnvé‘d¥n conlcepgia vedicd despre o putere impersonali (rta) din care isi
trag eriginea si puterea zeii. Cu timpul, ideea legii universale $i a puteril
sale va fi continut in cuvintul Dharma. Dharma € puternica §i ,,perena”,
deoare'ce e§te adevérul metafizic. Principiu care guverneazd lumea, ea cste
armonia tainicd a curgerii naturii. Clarvazitorii in meditatie i-au inteles legi-
le §i le-au transmis mai departe. Cunoasterea Dharmei revine sacérdotu]ui,
apé'rare.a ei revine suveranului. Dar forta injonctiunilor ¢i e frumoasi, iar
legile ei sint binefacatoare, pentru ci este binele care garanteaza continuita-
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tea lumii. Temelie solida a universului, Dharma se reflecta in normele indi-
cind comportamentele sociale corecte si e de fiecare data reinnoita in rituri.

A nu respecta Dharma inscamni a face raul, a produce dezordine si falsi-
tate. Pe parcursul timpului, de la strafulgerarea initiala de intelepciune, de
corectitudine moral3, de pace, cunoasterca Dharmei se diminueaza treptat
la oameni, lasind sa vind din urma Adharma, opusul ei, putere ncfasta de
instabilitate gi haos. Tocmai pentru a salva Dharma, Vispu se manifesta perio-
dic n lume si ii reveleazd din nou sensul profund, acum pierdut.

Ideea nu este numai brahmanica: si pentru buddhisti Dharma este Legea
impersonala a existentei. Dar este de asemenea doctrina care dezvaluie si
confirma practicile corecte pentru eliberare. ,,Acela care vede Dharma ma
vede pe mine; acela care ma vede pe mine, vede Dharma* spune Buddha.

La virful societatii hinduiste se dezvolta o tensiune intre doua roluri de
putere complementare, dar avind interese opuse: ksatriya, razboinicul, care
ocupi o pozitie de comanda politica si militara, detinator al fortei si al boga-
tiei, si brahmana, sacerdotul, depozitar al viziunilor mistice si al riturilor.
Primul este ,.cel ce sacrifica” prin excelenta: el nu poate spera sa-si adjudece
puterea temporald, victoria, bunurile fard serviciile sacerdotului, ,,sacrifica-
torul, care indeplineste pentru el riturile adecvate. Dar brahmanul, la rindul
sdu, depinde de razboinic pentru propria intretinere $i propria integritate.
Existd deci o reciprocitate §1 un antagonism intr-un echilibru fragil.

Cert este cd, In aceastd lunga perioada, rolul sacerdotului cunoaste apogeul:
brahmanii se bucura de un prestigiu extraordinar, deoarece au putere asu-
pra zeilor si transmit intelepciunea. $i, intr-adevar, maestrul brahman (gu-
ru) este cel care i invata pe tineri stiinta tainica despre Absolut. Adevarul
este initiatic: guru explicd imaginile si formulele din Vede, il conduce pe
discipol la cucerirea deplinei constiinte interioare si la descoperirea Brah-
man-ului in adincul sinelui. Se ofera ca intermediarul obligat de o cunoas-
tere a Nevazutului pe care tinarul nu are nici un mijloc de a o dobindi sin-
gur. Cuvintele maestrului, gesturile sale, chiar si tacerea sa vehiculeaza ceea
ce altminteri este inefabil. Hinduismul nu are structuri institutionale cen-
trale care sa valideze ortodoxia fie a interpretarii scripturilor, fie a com-
portamentului religios: guru este acela care, in virtutea intelepciunii sale,
confirma sau elaboreazi intelepciunea antica si care devine raspunzator de
adevirul etern si de ordinea sacrali si sociald ce deriva din acesta: Dharma.

4. Noua viziune religioasd: ,,Upanigadele*

Textele vechi vorbesc si despre asceti, experti ai extazului, care refuzau
regulile vietii obisnuite si formele gindirii conventionale. Aceste tendinte
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Cele doua concepte-cheie pe care se articuleaza intreaga viziune a Upa-
_ nisﬂdelor sint Brahman §i atman. Tendinta Qe a reduce mulglmea ZEII.Or la
o principiu unic, care apare deja in imnurile din Vede, d<.:vme acum dominan-

. Unul este Brahman, este ekam eva advitiyam, ,unicul singur fard un al
doilea”. Este Totul, chiar daca totul nu este Brahman. Temelie a universului,

firsit al oricarei existente, este _lucrul care nu poate fi spus prin

mistice flu contribuit la determinarea unei faze de ciutare speculativj g;
rElpturé in cadrul discursului religios dominant. Dovada acestui lucru!]*de
Aranyaka, textele poate cele mai obscure din interiorul Vedelor. Ele p o
concentreaza asupra ceremoniilor domestice sau oficiale, ci asupra unor I;l;?
|

secrete ale riturilor, periculoase prin potentialitatile lor sacrale, care treby;
ke au

sf} se desfasoare in afara asezarii, In salbaticia (aranva) padurii. Dar ny fnceput §is

pierd in discutarea detaliilor regulilor ceremoniale: ele vorbesc despre eg Ny cuvinte, dar prin care cuvintele pot fi spuse; numai el, Brahman, Spiritul.
ta cosmosului, speculeaza asupra semnificatiei gestului ritual, cauta adiEIF ...] Lucrul care nu poate fi gindit cu mintea, dar prin care mintea poate
si dezviluie sensul corespondentelor simbolice dintre actele sucri’ﬁciu(;j{ gindi* (Kena-upanisad).

La rindul sau, atman este esenta intima a constiintei, scinteia de universal
din fiecare individ. Este adevaratul sine, profund, inefabil, etern i el. , Fiinta®
in modalitatea sa unica si singulara, libera de imperfectiuni, in puritatea sa

si unele momente ale vietii si ale cosmosului.
.Lumea brahmanica continud sa se bazeze pe ordinea consacrata de sacri
ficii; si totusi, intre secolele al VIII-lea si al IlI-lea 1.C., apar in India nume

roase argumente ale unei societdti in miscare: legaturile de casta nu s-au rj peconditionata de modurile schimbatoare ale existentel.
gldl.zat}nca, femeia participa la viata intelectuala, lumea laica se afla in posesia Conceptele sint de origine diferita: Brahman apartine traditiei sacerdota-
unei stnpge necunoscute de brahmani. Se simte influenta noilor cai spre min- le si s-a nascut din speculatia asupra armoniei dintre ordinea cosmicd i natu-
tuire (miscarea asa-numitilor sramana, jainismul i, in mod special, buddhis- ra riturilor sacrificiale; atman este pivotul traditiei ascetice care a sapat in
mul) care infloresc in acea epoca si care se situeazi in afara revelatiei vedi- starile interioare ale constiintel. Speculatia din Upanisade combina cele doua
ce, predicind meditatia, non-violenta si exaltind idealul renuntarii. demersuri in ideea ci Brahman si atman sint cele doud nume ale adevaru-
lui, doua perspective ale unei realitati unice. Se deschide drumul pentru o
L, JUPANISADELE" noud hermeneutica a izbavirii: omul este chemat si contemple unicitatea
Upanisadel | existentului, adica identitatea dintre Unul si Tot, dincolo de aparentele mul-

anisadele conserva cea mai inalta stiinta si tre it o invitatura desti . . . R .

3 discipolilor initi i ai inalta gtiina si transmit o invatatura destina- tiplului. Esenta Upanisadelor este poate continuta intr-o strafulgerare: Tat
a discipolilor initiati care dovedesc aptitudini pentru gindirea abstracta §i : : - : - A 5 o
pentru meditatia religioas A N 5 ! tvam asi, ,,Tot acest univers est1 tu". A realiza aceastd idee Inseamna a-f1
itatia religioasa. Ele sint In numar de peste doud sute: cele mai : e e . e - . . . ’
elibera propria individualitate empirica, a depast barierele dualismelor con-

vechi sint B,r.hada‘razzyaka st Chadogya, dar e dificil sa se delimiteze un
proces evolutiv al textclor. Ele sint concluzia Vedelor, cu o dubla semmifica-
tie, atit aceea de a f1 sfirgitul, ultima parte a revelatici, cit si in sensul de a

ceptuale si a pune capat eternei intoarceri in lume.
Dar gindirea din Upanisade a definit si un al doilea nume al Absolutu-

?]SCOfQUL‘tCl_U! adC\"ﬁArat al intregii invataturi. Nu sint tratate sistematice de lui i a trasat o altd cale pentru eliberare, mai bogata in dezvoltari viitoare
clilzzo '?fl nici luerari ale unor autori individuali. Ele transmit intuitiile misti- §i mai putin rigida din punct de vedere teoretic. Dintre naratiunile cosmogo-
gS‘é orma unor legende, parabole si dialoguri. Exista, in invatatura lor, nice din Rgveda, imnul citre Purusa (X, 90) a avut destinul cel mai dura-
o abordare directd a realitdtii supreme redatd cu emotic poetica. Si poate bil: 1a 3 y o 5 a Di
il: la inceput este Masculul (Purusa) cosmic st are formid omeneasca. Din

cd acea intretaiere a unor pasaje neasteptate raspindind o lumina atit de se- . L. L N > .
nina, atit de intensa ca adevar, cu fragmente aspre, obscure, care lasa si s¢ pértile trupului sdu mistic dezmembrate in sacrificiu se nasc cosmosul, fiin-

intuiasca un mister mai adinc i mai nelinistitor, a facut din Upanisade © fele insufletite si oamenii. Lumea, asadar, se formeaza in virtutea unui act
permancnta sursa de inspiratic pentru gindirea indiana. sacrificial in care creatorul-victima este un om fara a fi unul dintre oameni.
Dar Purusa isi pastreaza transcendenta, identificat cu Absolutul, ca Purusa
Nﬁrdyana.

in Upanisadele mai tirzii (600-400 i.C.) apar cu tot mai mare claritate
formulari teiste cu caracter devotional, influentate de traditiile Yoga si
Samkyd. Svetasvatara-upanisad §i Katha-upanisad utilizeaza vechiul ter-
men Pyurusa pentru a defini realitatea suprema. Se contureaza astfel o noud
Orientare citre Absolut bazatd pe identitatea dintre purusa existent in toti
Oamenii si Purusa divinul care i-a zamislit. Katha-upanisad descrie itine-

Se contureaza o gindire filozofica libera care reclama interiorizarea, care
cere cautarea unei experiente mistice care sa treaca dincolo de formalismul
ritual, care sa desfaca legaturile ce-l tin pe om in ignoranta si sa-i dezvaluie
Absolutul. Nu se renunta la sacrificiu, dar se reinterpr,eteazé sensul lui:
eranda sacrificiald devine o daruire de sine, in propriul ,,foc* interior. Esté
intensa stralucire a gindirii continuta in Upanisade, ultimul mare corpu$
al revelatiei vedice.
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rarul spiritual al ascetului in treptata lui desprindere de propria sa individy,.
alitate empirica pina la anularea in supremul Purusa pe care, printr-un hazarg
teoretic decisiv, ,il identifica cu Vispu. Svetasvatara-upanisad, la rindul sz,
il identifica cu Siva. Notiunea de Absolut capata astfel doua posibilitatj dé
interpretare: ca Brahman, principiu im’personal, si ca Purusa, Dumnezey,
Identitatea dintre Purusa si Visnu sau Siva, precum si sinteza dintre tehp;.
cile yoga si abandonarea credintei vor constitui elementele de sustinere ajo
hinduismului clasic.

Atman nu s-a nascut o datd cu trupul, i nici nu va pieri o datd cu e|
Aici gindirea hinduista a operat o alegere: moartea nu e sfirgitul a toate,
dar nu e nici inceputul unei vieti eterne ultramundane. Atman transmigreazz
dintr-o existenta in alta, intr-un ciclu continuu de viatd, de moarte si de renag-
tere (samsara) care se succeda intr-o spirald chinuitoare la nesfirsit. Si chiny]
cel mare provine din faptul de a sti cd aceastd etermd reincarnare a
atman-ului e condusa de o logica de fier, karma. Existenta in care se afl3
sufletul (vegetala, animala, barbat sau femeie, dintr-o casta superioara sau
inferioara) depinde de faptele savirsite In viata precedenta tot asa cum orice
fapta savirsita n aceasta viata isi va ardta roadele in reincamarile, mai bune
sau mai rele, din viitor.

Probabil ca speculatia vedica asupra fortei teribile a actului ritual, care
dezlantuie sau incatuseaza puterea zeului, a contribuit la formarea doctrinei
generale potrivit cireia orice actiune omeneasca determina de la sine des-
tinul celui care o savirseste. Dar in Upanisade karma nu mai este inteles
ca o lege pozitiva, pentru alcatuirea unui sine etern si fericit, ci ca una nega-
tivd: este legea inexorabild a rasplatii care il tine pe om prizonier in ciclul
renasterilor.

Noua doctrina se afirma rapid si va fi destinata sd-si pund amprenta pe
intreaga viatd spirituala a Indiei, favorizata de clasele dominante, deoarece
atribuie actiunii savirsite in altd viata cauza unor stari de lucruri injuste sau
dureroase. Chiar si buddhismul si-o insuseste. Nagarjuna, in Mahaprajiiapa-
ramitasastra, scrie: ,,Forta unui act e omnipotentd; nimic pe lume nu-i poate
sta impotriva. Faptele adunate in timp ii urméaresc pe autorii lor, aga cum
creditorul il urmareste pe datornic, fara nici o concesie® (I, 347-348).

Omul devine astfel protagonistul propriului destin. Speculatia brahmani-
ca mai matura se va interoga mereu asupra raportului dintre actiune, respon-
sabilitate i merit, adica daca actul in sine e suficient pentru a dezlantui me-
canismul karmic sau este necesard vointa si, daca da, pina la ce nivel de
profunzime a constiintei. Dar in fata misterului prezentei raului in lume ve-
chea gindire hinduista nu lasd loc pentru lamentari si nici nu ingaduie vreo
consolare. Omul trebuie sa-si accepte destinul si totodata sa accepte ci €l
este cauza propriei sale dureri. Existd o senzatie de solitudine teribild, de

. s . L g 4 este
oboseala existentiald in teoria samsarei §1 a karmei. Viata omeneasca €S

tiritd intr-un torent de relativitate, atman € prizonierul unor .ex1stent‘§ c.arcve
se schimba si se conditioneaza in permanenta. Se naste o viziune pesimista

asupra existentei si se cauta o cale de depasire a relativului, de scapare din

calea unui destin plin de iluzii si de sgferinté. . .
Noul ideal soteriologic propovaduit de Upanisade, foarte apropiat dE’,
specula;ia buddhista, situeaza mintuirea in eliberatre. Mo{c,sa dese_ml?eaza
desfacerea unei legaturi si eliberarea dupa moartg din scl.av1a.sam5f1rez. Dar
mintuirea nu poate fi dobinditd numai prin actiune, chlgr sl sacra', pevntru
¢4 actiunea duce la altd actiune si asa mai departe. Pem ea tr%bulg sa ﬁe'
subordonata unui ideal mai inalt: cunoasterea (vic‘iyﬁ, jnﬁl’lfl) adevaratel nfitur}
a propriului sine. Eliberarea este eliberare Qe 1gporapt,a. Qn}ul treb‘ulle sa
renunte la dorintele sale, sa se detaseze de iluziile sinelui sau empiric §i,
prin studiu si meditatie sub indrumarea unui maestru, depasind orice fa-
tionament dualist intre subiect si obiect, sa ajunga la intelegerea mistica a
Brahman-ului si s realizeze identitatea profunda cu Absolutul.

5. ,Smrti“, ,,memoria‘

intre anii 200 i.C. si 100 d.C., si poate chiar si mai inainte,' Sambhitd,
Brahmana, Aranyaka, Upanisadele sint adunate intr-un corpus unic. Se. avﬁr-l
ma ideea ci ele sint manifestari spontane ale Absolutului la incepgtul oricarel
creatii a universului, ca sint texte atemporale, fara imperf‘ecuum_, nu numai
in privinta continuturilor, ci si ca forma. Deoarece adevgrul ultim s-a dez-
viluit viziunii misticilor si a aflat in cuvintele lor modalitatea de a se face
inteles de oameni, va deveni un postulat fundamental al hinduismqlui.

Procesul de ,.divinizare® a Vedelor a fost poate reactia ,,ortodoxiei‘ brah-
manice in fata buddhismului care nu numai c respingea autoritatea Vedelm.',
dar crease si‘ un Canon propriu. Ideea ca Vedele nu ar fi fost_ rodul cre'a.tl-‘
vititii omului, ci revelatia eterna a adevarului, confirma autorl‘ta.tea tracilt,nel
dincolo de orice dubiu, asezind-o mai presus de caracterul finit al martu-
riilor omenesti. .

Toate celelalte texte apartineau , traditiei®, smrti, ,,memoria‘“, si invét,étu-‘
ra lor era consideratd inferioard, legata de timp si de gindirea subiectiva si
inselatoare a omului. Smyrti trebuia sa serveasca doar la claﬁﬂcarea obscuri-
tatii limbajului vedic si sa ajute la invatarea preceptelor prin exemple cla.rei.‘

" Dar tocmai distanta ideologica apreciabila care se crease intre ,,revelag'le
§i ,traditie” a oferit ginditorilor hinduisti o marja de libertate speculativa
care cu timpul a dat nastere unor noi perspective. De fapt, Qe la exe%eza

. Tespectuoasa a textelor vedice s-a trecut la ideea ca speculatia putea sa se
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aventureze pe noi itinerarii, sa exploreze noi intuitii, cu conditia sd nu fie
in contradictie cu Vedele. Desprinsa din legatura sa cu Vedele, smrti nu maj
avea nici o legitimitate, dar s-a admis ca, daca revelatia vedica continuase
sa traiasca in timp si sd ,,vorbeascd™ societatii indiene, aceasta se datorase
tocmai permanentei — si deseori hazardatei si digresivei — reelaborari a smyti,

Literatura cea mai reprezentativa din corpusul ,,memoriei* € produsa de
scolile sacerdotale si isi concentreaza meditatia asupra naturii si articularij
acelor principii care structureaza cosmosul §i societatea. Exista inainte de
toate Dharmasiitra (600/300 1.C.—400 d.C.) in proza, legate de scolile Vede-
lor, texte juridice care aveau si dobindeasca o tot mai mare importanta sj
sa inspire lucrarile cunoscute, in ansamblul lor, ca Dharmasdastra. Cel mai
cunoscut dintre acestea este Manavadharmasastra (,,Legile lui Manu®, 200
1.C.—100 d.C.). El abordeaza probleme de natura politica si juridica, ras-
punde la intrebari de natura mai specific religioasa si enuntd normele care
trebuie sa-1 calduzeasca pe om in cele patru stadii ale vietii, de la perioa-
da de initiere brahmanica pina la casatorie, obligatiile capului familiei si
regulile de activitate pura ale ascetului. In ultima parte, textul stabileste regu-
lile de conduita politica si administrativa ale monarhului intelept, reluind
traditia tratatelor despre exercitarea si mentinerea puterii.

Mult mai importante pentru cunoasterea hinduismului in epoca post-
vedica sint lucrarile literaturii epice. Poemele nesfirsite ale barzilor care,
la curtile regilor, cintau traditia unei lumi cavaleresti s-au imbinat in poe-
me de o bogatie literara aproape redundanta, ca Mahabhdarata s1 Ramdyana.
Literatura epica exalta idealurile razboinice, vorbeste despre printi si de-
spre batalii, despre putere si despre glorie si de asemeni despre intelepciu-
ne si despre divin, nareaza de fapt mituri vechi si legende populare, trans-
mite genealogii ale zeilor, propune reflectii morale. Este menita sa producé
in receptor o emotie estetica si totodata religioasa, santarasa, o stare inte-
ricara de liniste senina (santi este pacea lui Brahman si a ascetului care a
ajuns la eliberare) prin lumina pe care o arunca asupra evenimentelor lu-
mii, facindu-le luminoase si iremediabil indepartate, pline de tacerea tim-
pului si de savoarea eternitatii istoriei.

In cadrul Mahabharatei este inserati Bhagavadgita: un text de mare spi-
ritualitate si fascinatie literard, care s-a bucurat intotdeauna de cel mai inalt
prestigiu.

,BHAGAVADGITA*

Bhagavadgita c constituita dintr-un dialog intre eroul Arjuna si Krsna (ma-
nifestare pimintcand a lui Visnu) in ajunul marii batalii pentru cucerirea re-
gatului. Arjuna ¢ cel mai valoros dintre rizboinici, dar, aflat in fata forma-
tici inamice in care recunoaste atitea chipuri dragi, sufletul i este sfisiat de
angoasa si 1l invocd pe zeu. Atunci Krsna ji vorbeste.
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Argumentul lui Krsna este ca Arjuna trebuic sa-si implincasca Dharma
si sd infrunte batalia, dar cu inima usoara, fara sa sc preocupe de rezultatul
final. Astfel trebuic sd-si indeplineasca orice om indatoririle civile si reli-
gioasc, dar detasat de ele si de rezultatul propriilor actiuni. Pentru cd ade-
varatul tel estc numai eliberarca. Krsna isi prezinta invataturile lui Arjuna,
revelindu-i tainele sale, si i ofera la sfirsit viziunca ,,naturii sale ultime carc
cuprinde toate formele*. Fermecat si in acclagi timp inspaimintat de cople-
sitoarea viziune cosmicd a zeului, creator st distrugator al universului, Ar-
juna intelege cd este ,,instrumentul unui destin deja scris pentru toti. Cu
cugetul curat si detasat, se indreaptd spre batalic.

Batalia din Bhagavadgitd poate fi citita si in cheie simbolica, ca lupta
de eliberare interioard. Arjuna este sufletul cacuia i e {rica sa Inlrunte itine-
rarul aspru ce duce spre victoria asupra sinclui egotist, asupra dorintci, asupra
propriilor patimi. Krsna, vizitiu al spiritului, indica trei drumuri (smarga) spre
iluminare si mintuire: actiunca, cunoasterea si eviavia. Krsna sc arata a fi
zeul care intemeiaza armonia universului. principiu dc iubire, care, chiar
si n opera de disolutie a existentelor din lume, actioncaza pentru mintuire,
Fiinta suprema dincolo de ccle pieritoare, indeamna sufletul sd i se daruie
ca intr-un sacrificiu, nu pentru a-si realiza propriile dorinte, asa cum mai
propovaduiau Vedele, ci pentru binele Dharmei.

Surse tot atit de importante pentru a intelege concepltiile ce caracterizeaza
hinduismul postvedic sint si Purdna, carti cu caracter doctrinar si devotional,
compuse intr-o sanscrita simpla si inteligibild, pentru a transmite adevarul
revelatiei si celor mai umili, femeilor si Siidra, carora nu le era ingaduit sa
se apropie direct de textele sacre. Incep sa fie compilate poate incepind din
secolele IV-V d.C. si chiar si cu trecerea timpului au fost mereu considera-
te un corpus viu, ce poate fi inca integrat si elaborat. Ele numara optsprezece
lucrari majore, Mahapurana, si cel putin tot atitea minore, Upapurana. Sint
lucréri in versuri care nareazi despre crearea cosmosului, despre ciclurile
timpului, transmit mituri si genealogii ale zeilor, descriu culte si pelerinaje,
povestiri ale unor manifestari divine. Vaisnavapurdna exalta suprematia divi-
na a lui Visnu, Bhagavatapurana, care este poate textul cel mai indragit,
povesteste viata lui Krsna intr-un limbaj poetic rafinat.

Literatura puranica largeste patrimoniul mitic transmis de Vede, inspirin-
du-se adesea din traditiile culturilor vechi prearice. Gindirea indiani nu si-a
hegat niciodatd propriul patrimoniu mitic (MIT*), deoarece nu l-a conside-
rat niciodata ca o forma inferioara de cunoastere, opusi rationalitatii. Nara-
tiunile mitice, limbajul ritual, investigatia critica si rationala, contemplatia
interioara sint cai de cunoastere care nu se exclud reciproc, ci se completea-
23, oferind o gama policroma de posibilitati hermeneutice pentru a atinge
telul cel mai inalt care este obtinerea deplini a adevarului.
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6. Crearea lumii §i ordinea timpului

- Potn'vn co.smogoniei din textele Mahapurapa, ciclurile igi
timpului — universul este creat, evolueazi In iilﬁ’nite fo Veﬁlglﬂéase Ale
pentru a renaste din nou, pentru a se dezvolta si a mur??;r;l'se d‘lStmge’
ale experientei meditatiei din constiinta absoluts a zeului no

Pumsﬂa este de fapt principiul spiritual imuabil, ,,non—malnifest"vnt I
c}endent in care orice realitate exista ca potentialitate. Si daca ;nl(]i
]\a.tha-pramsaa’ pare a fi monoteista, viziunea din Pu/'c%na nu nglai y
purusaia numele unui zeu, este Visnu sau Siva. Yogin suérem liber ?SIC S
sa de cqntgmplagie desavirsita, dumnezeu coboari incet spre stl‘lrile 1 ]? orea
d.e lTvlCdltatle, se desfasoara unindu-se cu Natura, cu energia-mater; ; e
dlalg, {Jrgk_rti, si din aceast3 interactiune iau viata formele. Lumina 1e Frlfllor:
a oricarur aspect al creatului, dumnezeu este, ysi nu este. creatia s:' ei{{oara
Ie SXI.t fom}e ale mintii sale, dar e] rdmine dincolo de o,rice n,laniféstlz:;ze-
e ;;erlsr;u\l/lreés?jezzi1l?p;‘al€.lz‘ei,‘a mar.iivdisolugii, dumnezeu Suprav;e_
gheaza ‘ i, se inchide adici in adincurile contemp]
cglauzmd asFtel formele vietii spre a fi resorbite in el. Purusa em .
sine lumlll'e $1, pentru a le salva, le distruge: asa cum ascetul fz'ice s ?in
d.m caonstl.mtﬁ formele relative si iluzorii pentru a se adinci tot maij g | It]
sine Insusi, tot astfel si zeul, aflat in reculegere, resoarbe in sine crez:U ﬁlm
Este v1AzuuAlea fulgeratoare gj inspaimintitoare pe care Arjuna o are 31‘1 Je ‘

K,rsua in flPtul XI din Bhagavadgita, unde ceea ce omului ii apare c: Lva
]§1' angoasa in realitatea lui dumnezeu inseamna bine si bucuriePca uc:x-rjrl:
(;du, creaturile urmeazi si fie »inghitite* de dumnezeu. Dar anih‘i]area intru
UMmnezeu nu este oare adevirata eliberare?
‘ In tradi‘tiba $ivaita, Siva ca purusa, si Sakti a lui, Zeita, ca rakrti, sint
d‘m nou uniti in momentul marii disolutii a universului. E‘télnaﬁ . I,' ;'l d
din Am’handris’vara, »zeul jumaitate femeie* P,

nt faZe

trang.
ea dip

atlei,
a din
Spara

Ar . Unire rezinta iente
Llltlrr?a a reso.?birii a ceea ce e distinct in unitatea pzlg)c:r:;r;;gzal?:?i CB’:P f;lm'“F"
Sﬁr$lf.tll luml.l nu este insa sfirsitul timpului. Va fi din nou trezirea lui (;1 }1712:1121
j}c;l/\:i;n medltagie, lar purusa va dezlantui energia creativi reinnoitz;l la lui
/Vide,mt lsllnrlz:i}sjsfm Cu mintea formele actiunii sale. Din nou Unul se va di-
Siml?; ;1:2112 est]e Z?lil care creeaza. Etemele morti si invieri ale universului
e sale shnvierile sale. Siva e zeul care distruge si Visnu e zeul
cart‘e, m. med¥tane, ocroteste intreaga ordine a acestui ciclu n‘esﬁr.sit Teoria
saplepglalé $1 yogica a reelaborat vechea cosmogonie a Vea’el;)r ‘ba.z ‘:f’ pe
se1_nmtlcagxa actului sacrificial, intr-o deosebita armonie de Qiéiun’i' B aIa I"i
Ull.IVCI'SUl, est.e victima sacrificiala, Siva, cel ce distruge lumea prin .tbcra"u(]i];:
plineste sacrificiul, Visnu este principiul insusi al sécriﬁciulﬁi, care’cl)lclzro-
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teste resturile ofrandei pentru ca ele vor fi inceputul unui nou ciclu sacri-
;ﬁcial. Si atunci cind Visnu se trezeste din meditatie, Brahma renaste si uni-

 yersul se re-creeaza.

! 7. ,Jocul“ divin

Si hinduismul se confrunta cu o problema teologica nodala, si anume de
ce a creat dumnezeu universul. ,,Nu sint obligat sa fac nimic in lumile aces-
tea, Arjuna, deoarece ele imi apartin. Nu am nimic de obtinut, deoarece am
totul. Si totusi actionez®: astfel i vorbeste Visnu, sub infatisarea lui Krsna,
eroului Arjuna (Bhagadvadgita 111, 22). Brahmasitra (11,1,33) introduce pe
neagteptate ideea de /ila pentru a rdspunde la contradictia dintr-o divinita-
te care e ceva absolut neconditionat, fara deficiente si deci fara dorinte, si
care totusi creeaza. Lilgd inseamna ,joc”, dar si activitate spontana, placu-
td si inocenta, fascinatie si fictiune.

Filozoful Sankara a aprofundat ideea unei divinitati care a creat univer-
sul ca intr-o /i/a@, intr-o actiune absolut liberd. Un ,joc* frumos datorat unui

+ simplu capriciu asemdnator cu acela al persoanelor de rang inalt, care si-au
- potolit toate dorintele. Un act facil: de fapt, crearea universului, care ii pare
- omului ametitor de complexa, pentru dumnezeu este tocmai ,,un joc*.

Adevarata doctrind /il se formeaza in traditia devotionala a lui Krsna:

- toate actiunile lui Visnu si ale AVATARILOR* sai pe pdmint au natura unor
acte ludice. Zeul actioneaza intr-o stare de absorbire extaticd comparabila
. cu cea a unui artist in momentul sau de tensiune creatoare sau cu cea a unui
copil prins de placerea pura a unui joc al fanteziei. E accentuatd mai ales
natura ,,nesupusa“ si ,,eliberatoare a jocului lui Krsna, joc al iubirii care
depageste in fericita lui spontaneitate toate regulile de comportament tradi-
tional. Nu intimplator fascinatia ideii de /i/@ a devenit puternica atunci cind,
in secolul al IV-lea d.C., doctrinele din Dharmasastra erau la apogeu si legi-
le comportamentelor de castd pure si impure erau aplicate sistematic de di-
~ hastiile brahmane. In ideea libertatii jocului divin credinciosii aflau, cel pu-
{in in forul lor interior, o cale de eliberare din incétusarea normelor de casta.
‘ Se mentine o tensiune intre ideea ca dumnezeu actioneaza dupa cum are
el chef'si fara nici o legdturd cu vechea convingere, reflectatd in Bhagavadgita,
¢d dumnezeu actioneaza dind ascultare ,,datoriei* sale de a ocroti binele in
" lume. Speculatia visnuita nu vede totusi contrastul dintre cele doua pozitii:
. In dumnezeu ,,actiunea de joc* este in acelasi timp ,,actiune de bine*, pen-
tru ca dumnezeu e bun si ceea ce face in mod spontan nu poate fi decit bine.
Zeii supremi danseaza: Siva, sacru si teribil, danseaza peste lumea pe
care tocmai a distrus-o i a eliberat-o, danseaza in extaz in prezenta zeitei
~ Vrdjite, care pentru sakta este Lalita, ,,dragastoasa” (lit. ,,cea pusa pe hir-

§
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Jogpﬁ“). .In viziunfga tantricd, sakti danseaza pe trupul nemiscat al luj §;
Zeii se distreaza: Siva si Parvati joacd zaruri in paradisul lor si est e
ment de taind, de intimitate, ei insa joacd soarta lumii 7} S5 i o,
) Id.eea de /il e fascinanta si ambigua: se poate intélege la fel de b;
ca u‘r.nversul a fost creat doar ca o simulare, ca este d<;ar mdy‘d \%¢ " bine
iluzii. Jocul divin dezvaluie, pe de o parte, un sentiment al bucur’iei Zla T
de agceptare pozitiva a lumii si a realitatilor ei. Dar, pe de alta, face ? S
sentimentul unei subtile ,,inselatorii“ din partea zeului dezilu’zia fatia s
Facterx}l r.el.ativ al formelor existentei. E usor de crezu’t ca binele ar’i‘de iy
_|OCl..11Ul d.1v1n.. Mult mai greu e sa accepti ca raul si suferinta asculta silerlOdul
logica misterioasa si insondabild a unui ,joc de zaruri* al 1ui dumnezeue «

8. Cei patru ,,varna“ si ordinea societatii

) AMltl}rile si cele mai vechi texte vedice vorbesc despre o societate impart
ta in trei grupuri distincte. Dar inca in Purusasikta, faimosul imn din R palfil-
(X, 99), se vorbeste despre un al patrulea grup, Sidra, care inglobé;i; in
ierarhia sistemului populatiile indigene supuse. Divizarea societatii in atm
varna (,,culori*y are un fundament mitic: din dezmembrarea omul{Ji rilljn .
d{al Purusa, ucis ca victimai sacrificiala, au luat viatd cosmosul si olz:me:' f
S;th?pl;l'lzi s-au néjcut brahmana, sacerdotii, cun’oscétori ai Vedelor, dllln
e lui ksatriya, detinatorii puterii, g i §i rdzboinici, din ¢
vaisya, crescitorii de animale, tzEl)raniri“;lfel;‘t/:;:gagrtili ssli r?Zbcf)"lm'CI’ fim icioe
e e, t , si, in sfirsit, din picioare
. Manusmyti stabileste cu atentie norme si interdictii, atit sociale cit si reli-
gioase, pentru fiecare varna in parte. Logica de clasificare culturala ’i con-
c.e:ptnle de puritate sacrala care o valideaza (PUR/IMPUR¥) ii inspira Z auto-
rii textelor despre Dharma sa creeze noi categorii, tot mai spr;ciﬂge rin
care sa ordoneze realitatile sociale multiforme (indigeni, strdini mestes’uzaﬁ
etc.). Toate aceste subgrupuri, jati, care se incadreaza in’ interio;'ul diviziuni-
lor varna, sint adevaratele , caste*.
‘ Va'r,nausl jati se intrepatrund si formeaza o structurd rigida si puternic
u?rAarhlzat'fl Fie pozitii sociale, in care fiecare individ isi afla locul, cu drepturi
si mdato_rlfl spec.iﬁce. Femeile nu au acces la stiinta sacra a Re\’/elatiei nici
nu exef01ta o activitate rituald. Ele depind de sot in mod indisolubil, si ::hiar
s1 dupd moarte se vor uni din nou cu el. Ele nu pot sa ajungi la eliberare:
a renaste ca femeie, fie si intr-o familie brahmani, inseamna a ispasi din
nou propria karma. ’ e e
. Jati s.int grgpuri inchise in care domind, mai ales asupra femeilor, regu-
llle matnmomale ale endogamiei de casta. Dar inca din epoca antic’é s-au
incheiat casatorii intercastale in pofida riguroaselor interdictii. Cei nascuti

.‘din ac
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este uniuni au dat nastere unui mare numar de ,.caste mixte* care
gveatl sd constituie nuclee de persoane excluse din ordinea sociala si consi-
derate avarna, ,,fard culoare®. Chiar si printre cei fara-casta se dezyqlté un
sistem CU culte specifice, cu temple separate si cu oficianti proprii. Tex-
tele insista ca uniunea cea mai impura este dintre un barbat sidra si o femeie
brahmané si cd ea s-ar afla la originea paturii sociale celel mai marginale,
aria®, asprsya.

fnca din secolele VI-V i.C. maestri spirituali, ca Buddha si Jina, au res-
ins castele, predicind egalitatea; mistici si poeti din Evul Mediu au lup-
tat impotriva unui sistem pe care il infierau ca fiind raspunzator de atitea
nedreptét,i; Guru Nanak, fondatorul miscarii Sikh, a afirmat ca aceste cas-
te erau O nebunie, iar Gandhi i-a numit pe cei fara-casta harijan, i ai lui
dumnezeu‘. Dar sistemul castelor, astfel inradacinat in contextul cultural
si religios hindus, a rezistat timp de secole la toate atacurile.

9. Cele patru ,,asrama‘ i ordinea vietii

Asa cum societatea € divizati in patru categorii, (ot asa si viata omului
se desfasoard in mod ordonat in patru ,stadii, asrama. Ficcare individ ¢
deci supus unei grile destul de complexe de norme, rod al intersectarii legi-
lor castei careia ii apartine cu legile care reglementeaza diversele stadii ale
existentei sale.

Primul stadiu e cel al brahmacarya. Tindrul traieste in casa maestrului
si primeste de la acesta invatatura Vedelor. fnvatd supunerea, stiapinirea do-
rintelor si duce o viata casta. Acestei faze initiatice ii urmeaza stadiul garhas-
thya. Devenit adult, barbatul se casatoreste si se deschide pentru experienta
iubirii si a sexualitatil. fnvata valoarea bunurilor materiale si a puterii pamin-
testi si guverneazd viata familiei in armonie cu traditia, celebrind riturile.

Achitindu-se de propriile indatoriri sociale, capul familiei, ,,dupa ce si-a
vizut propriul chip ridat si parul incaruntit, si dupa ce j-a cunoscut pe fiil
propriilor sai fii* (Manusmrti 111,77-79 si VI, 89 si urm.), face primul pas
spre detasarea de bunurile pamintesti: e stadiul vanaprasthya. Devenind ana-
horet, salasluieste prin paduri si prin locuri departate de viata sociala, sin-
gur sau cu nevasta, dedicindu-se meditatiei asupra textelor vedice. Aceas-
td perioadd intermediarda se incheie cu samnvasa, ultimul si cel mai
anevoios stadiu al abandonirii complete a lumii. Renuntarea este de fapt
experienta singuratatii, a purificarii si ascezel. Omul, definitiv detasat de
orice legatura fata de celelalte fiinte, cautd sa recupereze jumina propriu-
lui @tman, mintea proiectatd ntr-o dimensiune fara timp catre eliberare.

in contextul lumii brahmanice, in care valorile si legaturile sociale lasa

atit de putin spatiu expresiei individuale, ruptura cu institutiile poate pa-



</6  CAILE SPRE ELIBERARI: SI NEMURIRE: INDIA SIEXTREMUL OR1pNy

rea ca accesul la o experienta religioasa individualista si deci negativa A

gerea celui ce renunti este fnsa fructul unuj rationament opust el 'ge- dl&
parte de grupul sau pentru a se dezbira de propria individualitate, El‘re >
ta la toti acei parametri care dadeau identitate ego-ului sau, la sumednur-]‘
de responsabilitati care il ficeau sa fie cineva dar intr-un mod efem ? m;?
amagitor, pentru a-si anula propriul sine in Absolut. Vairagin, ,,indif;:rr )
fata .de lume, muni, ,ticut, asa 1l definesc textele, pcntrur ca suflety] ?HF
sra limpezit ca o oglinda. Tnlr-adevér, atman care s-a eliberat e atit de o
s1 lipsit de orice determinare incit poate {1 asemuit vidului. Pur

«AHIMSA*

P‘raclicarca non-violentei, legimintul de ahimsda, »Nne-vinovatia“, cra una
dintre optiunile care se impuneau in momentul renuntarii. Dar a fost judecaty
ca un factor destabilizator de catre ortodoxia brahmanica, poate fiindca facea
sd 1asd la iveald cu deosebiti claritate conflictul dintre obligatiile capului
familiei 91 cele ale ascetului. A curma viata este riiu, a manipula un cadavry
este~ maxn-ma impuritate. Dar marile sacrificii vedice impuncau uciderea victj-
mei. Optiunea non-violentei era, asadar, in direct contrast cu sacrificiul. Cy
alte cuvinte, actul pe care cel care renunta trebuia sa-1 respinga daca dorea
mintuirea era tocmai ceca ce experienta religioasa brahmanica impunca si
se facd. Prizoniera a acestei contradictii, lumea sacerdotali a ciutat sa redu-
¢a la minimum impuritatea si violenta sacrificiului, asa cum o dovedesc pre-
c.augiile rituale impotriva contaminarii singelui si mijloacele de ispasire ofe-
nite sacerdotului. Cu disparitia sacrificiilor solemne din practica de cult, ccle
doud cai au ajuns sa impartiseasca acelasi ideal: brahmanul devenca, in-
launtrul societatii, principalul detinitor al valorii ahimsei si alegea regimul
vegelarian. Cel care renunta o respecta cu rigoare iesind din societatc.

) .Idealurile capului familiei si ale celui ce renunta constituie doud polari-
tati in permanentd tensiune, doui roluri opuse, dar complementare.
Upanisadele insista asupra importantei de a realiza cunoagterea mistici a
Absolutului pentru a obtine mintuirea. Dar experienta ascetici reclama, intii
de toate, achitarea de indatoririle sociale. E nevoie si se cunoasca si sa s¢
ﬁldgplineascé scopurile pe care le comporta orice rol: kama, dorinta si placerea
erotnc?x; artha, interesele materiale, bogitiile, succesul; dharma, ordinea mo-
rald si norma actului sacral. in sfirsit, moksa, eliberarea, sfidarea ultima.

Lumea paminteasci pastreazi deci o parte din lumina absoluta din care
se trage, iar mintuirea consti nu in reprimarea dorintelor i scopurilor mun-
dape, ci in treptata lor rarefiere, purificare, pina la detasare si pini la su-
bl@area lor in dumnezeu. In Mahabharata (X1,167), Bhima elogiaza kama
dorinta sub toate formele el, iubirea, bucuria de a trai. Bhima e cufundat
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4n lume, dar ascetul insusi nu ar iesi din lume daca dorinta de eliberare nu
\-ar indemna. Renuntarea lui jivanmukta, a ,.eliberatului in viata“, este deci
ubire pentru formele relativului depagita in purd dorintd de Absolut.

10. Cultul

La inceputul perioadei Gupta, prin secolul al IV-lea d.C., cultul public
al lui Siva §i Visnu era raspindit i se construisera numeroase temple atit
in orase cit §i in locurile sacre, tinte pentru pelerinaj. Uzanta devotiunilor
tatr-un templu se dezvoltase cu incetul. Inca §i astazi, unele elemente arhi-
tectonice si iconografice ale templului oglindesc vechea configuratie a spa-
tiului purificat pentru sacrificiul vedic: edificiul e construit dupa un plan
care simbolizeaza atit macrocosmosul, cit si trupul omenesc. Locul cel mai
sacru din interior, intunecos §i inchis, numit garbhagrha, ,Jacasul uterin®,
trup §i sediu al zeului, continua simbolismul colibei din ritul vedic. Si aici
donatorul devine un embrion, astfel incit sd poata trece prin experienta unei
noi renasteri, dar acum el isi asuma in fiinta sa natura divinitatii.

O noud viziune sta la baza constructiei templului si a actului de devotiu-
ne care se celebreaza aici. Sacrificiul vedic era si mijlocul prin care zeii i
oamenii, deopotriva, instaurau un schimb simbolic echilibrat si ascultau de
logica unei donatii pentru a obtine realizarea propriilor dorinte materiale.
Cu timpul, s-a dezvoltat un rit mai simplu, nesingeros si mai spontan de
ofranda i adoratie, indeplinit in absenta focului sacru, rit care avea sa ia
locul sacrificiului vedic. Dar in acest nou context religios divinitatea este
superioard omului, care in rit o slujeste si o cinsteste ca pe un oaspete regal.

Credinciosul prezinta ofrandele. Acestea sint adevirata pizja si cuprind
diruirea de unt lichefiat sau pur si simplu de api dintr-un fluviu sacru, de
flori, timiie, fructe, dulciuri. O parte din alimente e restituita celor prezenti
ca ,binecuvintare* si masa comunitard; prin pija, evlaviosul daruieste ze-
ului si 1l adora fara a dori nimic util in schimb, printr-o atitudine interioard
care transcende dorinta personala. Divinitatea, in fata acestui act de ,,aban-
donare* a credintei, ,,imparte darul si il schimba cu contra-darul siu de
bunivointa. Spiritul religios care ilumineaza cultul public se exprima si in
cultu] privat, care se desfisoara in singuratate, prin rugiciuni, prin recita-

¥€a mantrelor, prin meditatie §i prin adorare in tacere.

Exista divinitati ,,pure* si ,,impure*. Primele sint manifestari ale zeilor
Supremi, Visnu si Siva. In templele lor, ofrandele trebuie sa fie pure, vege-
tariene, si facute de brahmani. Astazi, oricine poate sa faca act de adorare
in aceste temple. Cindva, castele inferioare erau excluse, ele avind si pas-
trindu-si i in prezent propriile lor temple, unde sint venerate divinitatile
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»impure* ca, de pilda, zeii castei sau vechile nume tutelare ale satului, care
in general sint divinitati feminine. Acestora li se aduc ofrande non-vege.
tariene, adicd sacrificii de animale st de singe.

Hinduismul prezinta o ixngresionanté varietate de rituri, care isi au rj.
dacinile in timpurile prearice. In sarbatorile religioase (SARBATOARE*) ge
imbina traditia codificata din Dhar:mas’c?stra si vechile culte ale satelor, tipi-
ce pentru castele cele mai de jos. In sdrbatoare explodeaza in toata bucurig
ei componenta ludica a religiozitatii indiene, care in placerea simturilor gj
in incdlcarea limitelor da peste cap timpul profan si regulile lui, regenering
lumea prin muzicd, prin dansuri, prin recitari sacre, prin procesiuni, pen-
tru ca si zeil au zamislit lumea ,,in joaca“. Toatd incarcatura emotionali se
descatuseaza in timpul sarbatorii, pentru ca extazul colectiv sd permita cre-
dinciosilor sa traiascd, macar in acele putine momente, experienta misticj
a unirii cu dumnezeu. Eveniment in care timpul se opreste, unde regulile
cotidianului sint suspendate, unde limbajul cedeaza locul muzicii si rugiciu-
nii §i unde dumnezeu se intoarce printre oameni, adus pe scena de actori,
sarbatoarea este intuirea unui paradis.

Holi consfinteste venirea primaverii si se percepe din nou ecoul unor
vechi rituri orgiastice. Plina de spirit cucernic este In schimb Krsnajayanti,
care celebreaza nasterea lui Krsna. Sfirsitul verii este perioada faimoasei
sarbatori a zeului Ganesa, fiu al lui Siva si al lui Parvati. Sarbatoarea lumi-
nilor, Divali, intre septembrie si octombrie, are drept contrapunct riturile
,,marii nopti a lui Siva“ din iarna, celebrate in special in templele dedicate
simbolului /iriga (cf. par. 14).

11. Scolile de gindire

Speculatia asupra invataturii revelatiei si asupra problemelor existen-
tiale puse de traditie au dus la aparitia unor diferite darsana, scoli de gin-
dire care au elaborat hermeneutici si doctrine diverse si s-au confruntat intr-0
permanenti dezbatere, influentindu-se reciproc. In epoca clasica, cele mai
importante darsana au fost sase: Pitrvamimamsa, Vedanta, Nyaya, Vaisesika,
Samkhya si Yoga. S-au dezvoltat inlauntrul traditiei hinduiste — recunosteau
intr-adevar autoritatea Vedelor —, dar in mod independent au propus o cale
a lor spirituala de mintuire, atente si la gindirea ,heterodoxa‘“ buddhista.

Scoala ,, Piirvamimamsa ‘. Era un sistem ortodox nascut din traditia ritua-
lista si se erija in aparator al doctrinei din Samhita si Brahmana. Textul cano-
nic fundamental este Mimamsasitra (300-100 1.C.), scris de clarviazitorul
Jaimini despre exegeza cuvintului sacru si despre natura si eficacitatea sacrl-
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fciului- intr-adevir, pentru aceasta scoald confluifa corectajl se CXpI‘ll‘I‘(l)Z; lﬁx
l | ritual, calea unica spre bunastare pe pérplnt in armonie cu cosmosul.
act? fi lz)zoﬁi sai propuneau cu rigoare rationala i probitate moralg era
Cee:)(‘):zell formalist de existenta, care s¢ reflecta in definitiv intr-un ideal
lm -
intul rac. o

a mmlt)‘:zrz i?liritf);fsnuite viziuni atee a lumii, in care Vedele constituiau

:jelagie impersonald a Dharmei, s-au dezvo}tat doua curente — cell al
. r— fondat de Kumarilabhatta, si cel al prabhakara, fondat de Prabhgka-'
I:: l.z;t.fe;re erau divergente aéupra unor chestiuni cu caracter gnoseologic §1

deontologic.

Scoala ,, Vedanta . Dezvoltata din subtile reﬂe.ct,ii_asup_ra Upanisadelor, ai/e:;
curent gi-a gasit sinteza in Vedﬁntasﬁ.tra a lui Badarayana, un ]Lexttcz‘a ©
¢4 constituie mai apoi fundamentul diverselor sale cvurente. A aclu lttl "
tuirea identitatii dintre atman si Brahman nucleul sau concept}la', pos u1
pentru a contura calea spre mintuire §i parametru pentru a defini natura rela-
iei di dumnezeu §1 COSMOS. .
tlels:?;:; primii gin(siitori au fost Gaudapada ('SC(’)\Oll.ll al Vli-lea d.C.). si,
mai cu seama Sankara (secolele VII-VIII), a carut ggldlr.e a marcat o cotlfu—
14 in dezvoltarea hinduismului. A scris diferite studii prlqtre care Upadesa-
sahasri, iar comentariile lui la Prasthanatraya sint considerate fundamen-

. tale. Sankara a elaborat pozitia teoretica ,,non-dualista”, advaita, potrivit

cireia nici o realitate nu poate subzista in mod auton?m, cu exceptia Ab-
solutului, care transcende lumea. Numelei s’i fgnncle s.mt apgr(?rlge sllistmu-
te de ignorantd, care suprapunc realitatii viziunile sale 11.1_1201'11 sl inse atoarlc?.
Eliberarea finala survine, asadar, cu ajutorul cunoasterit afievarz_ate care eli-
mind caracterul tulbure al efemerului. Dincolo, este 1um1na_lu1VBrahman,
yunul si fara un al doilea™. Orice filozofie dihotomica trebuie sa fie gbjn-
donatd in favoarea experientei interioare in care atman se recunoaste $1 dis-
pare in ,,Brahman cel lipsit de atribute®. B ) .
Identitatea dintre atman si Brahman a fost conceputa in d.oua moduri
diferite care se contureaza deja in Upanisade. Prima com?eptle vedc_co§—
mosul si Absolutul ca pe 0 unica realitate. Brahman € temeflul aFotcupnnza-
tor al cosmosului: cosmosul este Brahman. A doua vede Ifl urllve.rs doardo
aparentd a Absolutului. Brahman este unica realitate adevarata, dincolo de
fo iversului. ) ‘
nil(f;:au:;v:niversul ar fi forma reala a lui Brahman, elabgraté in spem‘al
in Chandogya-upanisad, are ca postulat un Absglut‘cz'ire cupnpdg toate ex1l§-
tentele. Manifestarile lumilor nu sint decit modificari ale unel Smg.ureﬂrca i-
titi ultime. Aceastd doctrina e continuta in formula.chzt tyam asi (,:Intreg
acest univers esti tu®). in cazul acesta, ignoranta deriva din faptul ca nu se
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reuseste §a’1 se inteleagd in profunzime unitatea dintre relativ si absolut, [
lul soteriologic care deriva de aici e dizolvarea sufletului in Brahm.an o
care el este identic In esentd. Ideea opusa, dezvaluita in B_rhaddranya/\—’ o
panisad, cum ci formele lumii sint doar aparenta, postuleaza un.AbSZ.lu-
care exclude totul. Intangibil pentru limbaj, el se prezinta ca ,,nici asa 'UF
a;a“, neti neti, putind fi atins doar prin negarea oricarei modalitati d’ertnc1
mmgte si a oricarui nume. Ignoranta, potrivit acestei doctrine, consti ish
cpn51dera reale formele existentei care sint doar relative, agatindu-se de e[a
si, prin urmare, de karma. Atunci cind meditatia risipeste cortina de iluziie
$i numai atunci, arman intelege nediferentierea sa fatd de Brahman: este’
cliberarea in viatd“.

' Divvcvz.rge.:n;a aceasta atit de netd pe o tema atit de cruciala este premisy
§cmdam dintre scolile ,teiste si cele ,,absolutiste din Vedanta. Saflkara
interpreteaza divinitatea suprema, Isvara, ca identica in expereientd cu Brah-
man. Dar in masura in care e identificatd ,,cu niste calitati“, divinitatea este
inca o lukare de contact cu Brahman, care in schimb este Absolutul pur, fari
calitati. In fond - e concluzia lucida —, chiar §i devotiunea fata de dumne-
zeu e o forma de maya, de iluzie: rarefiata, foarte Inalta, dar tot iluzie care
atribuind divinului caracteristici umane, estompeaza totala ,,alteritate a Ab:
solutului.

. Dar miscdrile devotionale care se intemeiau pe adorarea lui Visnu sau
Siva nu puteau accepta ca divinitatea suprema sa fie considerata un ,»a8-
pect relational* al lui Unu etern. Lui Sankara ii rispunde Ramanuja (seco-
lul al XI-lea), elaborind doctrina ,,non-dualismului calificat* care vede in
cosmos trupul insusi al lui dumnezeu, reconsiderind, asadar, realitatea lumii.

Scolile , Nydya“ si ,, Vaisesika . Nyaya se baza pe omonimul sitra al lui Ga-
utama si se concentra pe metodele de argumentare ale gindirii rationale,
vazind in ele o cale mai sigura de cunoastere §i deci de eliberare. Com-
plementara acesteia este miscarea Vaisesika, bazati pe Vaisesikasiitra a lui
Kanada, care propunea o teorie cosmologica de tip atomist, elaboratd dupa
un sistem de diferentieri dualiste.

Prin secolul al V-lea, cele doui curente de gindire erau de fapt unite.
Profundul interes fatd de natura cunoasterii si analiza formularilor logice
au dus la teserea unui rafinat sistem de categorii care, in formularea lui
Pradastapada, trecea in revista modalititile existentei si ale fenomenelor-
C‘u. 'timpul, viziunea armoniei dintre structurile universului si ordinea gin-
dirii a capatat valente religioase, dind viata unei speculatii metafizice con-
centrate asupra lui dumnezeu, cauza prima a creatiei si a distrugerii lumi-
lor, cel care ilumineaza prin cunoasterea adevarata si elibereaza sufletul din
ciclul renasterilor.
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coala L Sambkhya*. Qe cunosc diverse formuléri ale speeulatien S('ii,u/\'i’:jvu,

textele unor lucrari epice (Muhabharata X_H), in Pusana si indeosebi in
fundamentala sinteza a Samkhvakarika a lui Tsvarakrsna (secolul al IV-lea
dcrsia Samkhyasiitra. Dar radacinile sale sint mult mai vecht st in par-
te atribuibile viziunii din imnurile vedice.

Fundamentul sau teoretic este distinctia radicald dintre spirit §1 naturi:

rimul, purusa, € imuabil si ascuns, inactiv si impasibil: a doua, prakri.
¢ natura in starea ei de virtualitate absoluta. Factor pur care cauzeaza. ¢i
cuprinde elementele materiale si psihice, dar este oarba, lipsita de consti-
intd. Spiritul, in schimb, ¢ lumina. Prakrti se dezvoltd de la sine, in jocu!
componentelor si calitatilor sale. formele existentel.

Pornind de la aceastd viziune fundamentald sint elaborate formulari teis-
te care apar cu claritate in traditia epico-puranica: dumnezeu regleaza rit-
murile creatiunii, ale conservarii si ale resorbtiei cosmosului si guvernea-
74 ciclurile transmigrérilor. in curentul Samkhya-yoga, prakrti se elibereazd
si tocmai in asceza si in evolutia starilor mentale devine creatoare, Tn timp
ce spiritul pur ramine pasiv, neimplicat: in aceasta paradexala fmpereche-
re este, si el, cu desavirsire liber.

Scoala ,, Yoga“. Yoga e o traditic foarte veche de gindire, de tehnici asceti-
ce si de metode de meditatic. Ea s¢ bazeaza pe ideca ca suferinta existentiald

" isi are radacinile in ignoranta cu privire la adevarata natura a lui avmai,
care il ilumineaza pe fiecare om; cu alte cuvinte, ¢ omul il confunda cu
propriile lui stari psihomentale, care de fapt sint produsul cel mai rafinat,
§i cu atit mai iluzoriu, al prakri. Singura cale de mintuire ¢ realizarea adeva-
ratei cunoasteri, cind, departe de lume, in singuratate, omul, sub indrumarea
maestrului sau spiritual, controleazd si suprimd aceste stiri psihomentale
§i, in sfirsit, depaseste factorii care le genereazd. si anume activitatea simfu-
rilor §i a subconstientului.

Forma sa clasicd, rdjayoga, a fost rezumatd intr-un text fundamental,
Yogasiitra de Pataiijali. Surse la fel de importante sint primul comentariu
ajuns pina la noi, Yogabhasya de Vyasa (secolele al Vll-lea si al VIlI-lca
d.C), care a fost mai tirziu adnotat de Vacaspati Misra (secolul al IX-lea)
in lucrarea sa Tuttvavaisaradi. Aceste doud texte sint completate de alte
dous: Rajamartanda, scris de regele Bhojain secolul al Xl-lea, i Yogavirtti-
ka, de Vijhianabhiksu, din secolul al XVlI-lea.

Yoga teoretizeaza opt grupe de tehnici care constituie tot atitea stadii
dle progresiei spirituale catre eliberare. O schimbare radicala de perspecti-

.+ Vdinterioara este primul stadiu, vama: refuzul violentei, al falsitatii, al hotiei,

ot

« Al placerij sexuale, al avaritiei. Detasarea interioara care deriva de aici este
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in armonte cu unele obligatii — puritatea, frugalitatea, studierea doctrinei
asceza, cucernicia fata de dumnezeu, toate discipline in mod colectiv indij
cate ca niyama, care constituie o pregatire pentru adevarata practica yoga.

Incepind de la al treilea stadiu, noul grup de tehnici urmareste integrarea
trupului si a simturtlor. Pozitiile corpului, asana, recomandate de Maegtri
yoga, confera o calma stabilitate membrelor si reduc efortul lor la minimyp,
In opozitie cu agitatia continud a formelor existentei, Yoga inseamna img.
bilitate. Concentrat intr-o singurd pozitie, adeptul parvine la o oarecare ney,.
tralizare a simturilor, deoarece constiinta uitd tot mai mult de ,,prezenta«
trupului. Acest lucru este insotit de practica fundamentala a prﬁndym,}a,
prin care respiratia trebuie s se linisteasca treptat, sa se incetineasca, ping
aproape de anulare. De fapt, traditia asceticd, nu numai yoga, dar si samanj.
ca sau taoista, a demonstrat interdependenta dintre ritmurile respiratiej g;
starile de constiinta. Prin intermediul a ceea ce Patafjali defineste ,,suprima'-
rea“ respiratiei, yoginul poate experimenta modalitati profunde de constiin-
ta, imposibile celor neinitiati. In faza aceasta, maestrul ii invata cum Sa-gi
elibereze activitatea senzoriala de dominatia obiectelor din afara.

Aceasta ,retragere a simturilor™ nu blocheaza luciditatea mentala, ba
chiar o face mai intensa: yoginul incepe astfel ultima faza a drumului sau,
cea mai dificila, aceea care implica tehnicile cele mai rarefiate de medita-
tie. Dar el mai trebuie sa cistige o batalie cu sine insusi. Din controlul tot
mai elevat al mintii i1 trage de fapt voginul puteri neobisnuite cum ar fi
cunoasterea vietilor precedente, citirea gindurtlor celorlalti etc. Maestrii ne
invatd ca puterile sint doar mjloace utile in drumul interior spre eliberare,
dar fata de care trebuie sa fim indiferenti si de care e necesar sa ne deta-
sdm. Pericolul este ca voginul sa se imbete cu aceste facultati si sa le consi-
dere scopul ascezei. Daca ele ar deveni scopul pentru obtinerea puterii in
lume, yoginul ar deveni un maestru vrajitor si nu un ,eliberat in viata®.

Dhdéirana este concentrarea totala a gindului care preceda cele mai pro-
funde stiri de meditatie. Impotriva dispersarii haotice a atentiei, supusa voin-
tei lumii, mintea, calmai, reculeasa in sine, se concentreaza asupra unui sin-
gur punct pentru a cauta sd ajunga la perceperea non-diferentei dintre minte
si trup, dintre subiectul care gindeste si obiectul gindirii. Controlata in mod
mai intens, aceasta stare de constiinta se revarsa in dhyana, pe care Patafjali
o defineste drept ,,0 curgere a gindirii unificate* care, la rindul sau, condu-
ce la o stare mentala sublima si paradoxal, samadhi. in punctul cel mal
inalt al Yoga, constiinta (citta), pura si imperturbabila, e eliberata de orice
viziune falsa si efemera. Pentru curentul cel mai devotional, acesta e stadiul
in care dumnezeu se reveleaza in interioritatea yoginului. Isvara de fapt este
purusa liber in eternitate.
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Aproape ca nu exista orientare soteriolggicé indiana care sd pu-si fl in'-
susit, integral sau partial, practicile yoga. In afara de Yoga a.lu_l Patanjali,
mai exista Hathayoga, Mantrayoga, Layayoga (sau Kundaliniyoga) care
nu fac parte din darsana ortodoxe.

12. Reinnoirea religioasd in idealul devotiunii

Consolidarea hinduismului in forma lui clasica se petrece sub semnul
lui bhakti, un ideal care reinnoieste in mod radical viziunea religioasa tradi-
tionala.

Este o cale de eliberare prin experienta purificarii si sublimarii eului in
jubirea de dumnezeu. Cuvintul ,,devotiune nu reda intreaga intensitate si
nuantele emotionale implicate in cautarea unei stari de comuniune totala
cu divinitatea. Poetii mistici indieni au comparat-o din cind in cind cu devo-
fiunea respectuoasa a slugii fata de stapin, cu caldura si cu bucuria prietenu-
lui faa de prieten, cu afectiunea fiului fatd de mama, cu pasiunea erotica
a indragostitului.

Motivul pentru care elanului de credintd si de iubire in dumnezeu i se
atribuie o importanta hotaritoare e legat de ivirea unei contradictii in vechea
doctrind a mintuirii. In invatitura upanisadica singura cale de eliberare din
ciclul renasterilor este renuntarea la lume. Regele, razboinicii i, in general,
oamenii care ,,triiesc in lume* se afla in fata unei dileme: pe de o parte,
accepti aceastd doctrind si sint atrasi de idealurile ei soteriologice, dar, pe
de alta, aceeasi credinta le interzice sa-si lase balta propriile indatoriri ,,in
lume*, Tocmai obedienta lor religioasa pare a-i condamna sa acumuleze cea
mai rea karma.

Speculatia maestrilor identifica punctul nodal al dilemei: k@ma, dorinta,
care, atunci cind se inchide in egoism, este adevaratul factor de demarcare
intre scopurile omului si eliberare. Dorinta este expresia cea mai puterni-
€3, cea mai profunda a eului, este sursa din care izvoraste atasamentul fata
de iluzoriu, de relativ, asadar, este cauza ignorantei. Kama deci si nu lumea
este cea la care trebuie cu adevarat sa se renunte. Gindirea hinduista reuses-
te astfel sa gaseascd posibilitatea unei mintuiri intr-adevar universale, care
83 nu implice o optiune atit de dificila si de elitara cum e cea a ascetului.

Doua sint liniile directoare posibile, si experienta religioasa indiana le
V'a parcurge pe amindoud. Prima, gindirea tantrica, va pune dorina i valo-
Tile care deriva din aceasta in slujba eliberarii: experienta religioasa se re-
alizeazz prin dorinta. A doua solutie va fi in ideea bhakti de a face viabile
Valorile celui ce renunta in logica vietii seculare, adica incercarea de a supri-

.. Ma dorinta din sufletul omului care traieste experienta lumii, sublimind-o
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in iubire cucernica fatd de dumnezeu. implinindu-si propria Dharma, omy|
infaptuieste o actiune justd din punctul de vedere al mintuirii, cu conditiy
de a-si accepta cu totala detasare propriul destin, ca un ,eliberat* care ny Maj
are nici o altd dorintad decit aceea cdtre dumnezeu, care nu are nici un inte.
res pentru sine, ci doar pentru binele lumii. Sublimarea ,,setei de lume« n
»sete de dumnezeu™ face ca valorile pamintesti sa fie inglobate in sfera myy,.
tuirii. Laicul are si el acces la eliberare.

Elanul cucernic postuleaza ideea unui zeu suprem, ISvara, origine, syp.
strat si sfirsit al lumii. O tgadit,ie il adora pe Visnu ca pe divinitatea cea mpg;
inalta; o alta il adord pe Siva. Ambele si-1 imagineaza pe zeul preferat ¢y
caracteristici precise §i cu trasaturi foarte personale §i venereaza formele
diverse sub care s-a manifestat in lume. Textele din Bhaktisiitra, descriing
etapele coboririi zeului printre oameni, i le propun credinciosului, intr-yp
proces invers, ca faze ale ascezei sufletului catre dumnezeu. Asceza de puri-
ficare a privirii interioare care in virtejul lumii se intoarce numai catre dum-
nezeu §i care la apogeu atinge cunoasterea desavirsita.

Apare cu putere figura unui guru, iluminata si exaltata de noi semnifica-
tii: maestrul nu mai este acela care transmite invatatura impersonala a Vede-
lor, ci un creator de idei, un interpret original, un indrumator inspirat de
divinitate. Pentru discipoli, renascuti prin cuvintul lui, care e insusi cuvin-
tul Dharmei, el devine manifestarea pe pamint a lui dumnezeu.

Doua sint temele simbolice care dau friu liber emotiei in fata sacrului:
visul unirii cu dumnezeu si tristetea despartirii de el. Sint motive opuse care
se integreaza. In viata, momentele de uniune mistica cu divinul sint efeme-
re si totusi foarte intense; astfel, departarea de dumnezeu face ca visul unirii
cu el dupd moarte sé fie si mai puternic.

Orice creaturd ,,apartine“ lui dumnezeu si poate alege ,,s3-1 iubeascd“
pini la daruirea totala de sine. ,,Calea lui bhakti* nu e rezervata initiatilor,
ci e deschisa tuturor, fara a tine seama de impartirea pe caste. Integrarea
categoriei SiZdra se realizeaza nu atit in numele unei negari a impuritatilor
lor, cit in baza ideii cd purusa divin transcende purul si impurul. Mitologia
bhakti se complace si-| cinte pe Siva sub aparente impure care ii irita pe
brahmani, pentru a ardta ca mintuirea e dincolo de orice deosebiri si ierarhil
omenesti.

Natura egalitarista a caii spre mintuire implica acordarea unui loc central
experientei de grup. Cautarea unirii personale si spontane cu dumnezeu $€
transforma in imbold spre comuniunea cu aproapele. Daca eliberarcd
brahmanica inseamna contopirea arman-ului individual cu Brahman, bhakti
traduce aceeasi idee promitind cucernicilor ,lumea lui Visnu®. Paradisuti;
lumi ale mintuirii, viziuni ,,comunitare* ale fericirii. Pe pamint, idealul acestd
a fost deja experimentat prin dansatul si cintatul impreuna si prin atingerc?
impreuna a unor stari extatice de anulare a eului empiric in dumnezeu.

t yraditii tami
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" Pe cultul unei anumite divinitati supreme, Visnu, Siva, Deviéaktx, sau

na sau Rama, se formeaza miscari devotionale, rezultat'al unei tcndmfc_
L iste in hinduismul din nordul Indiei care se confunda cu unele \{eg hi
reforts | din sud. Noua viziune religioasd atinge in profunzime sen51b111i
ocii: intr-adevar, multe idei i teme bhakta patrund in jainisn} sl
mtei‘nf‘ls)m indeosebi curentul Pamintului Pur. Desigur, miscarea bhakia im-
b;:-itﬁS;Ste’ postulatele de baza ale hinduismului; (}ar alegerea mijﬂ locul.ul dg
mintuire € atit de radical, incit se imagineaza ca gband().nar.ea in voia lu1
dumnezeu la sfirsit ar transcende cunoagereg §1 sacrificiul, ar .depasl
experienta meditatiei yoga §i pina si idealurile rellglo.ase ale Vascetulu?. Toate
experientele sacrului nu ar valora nimic féré.bhhaku care sa le lurr.uneze.)

Credinta in divinitatea asupra careia sa-si indrepte In ‘m.od univoc de-
vofiunea face ca grupurile sa aiba tendinta de a.ﬁv e)?ChV.ISlVlStC si secEar?.
Credinciosii sint inclinati sa creeze o lume inchisa 31 sa se deﬁneascg, in
opozitie cu alte secte, prin diferite muloace: semne pe tmp,qunn? dSe ;111501—
plind ascetica, tipuri de practici devotionale, hmbajevak.: @ga01un11. c e}n‘a_
de clasificare PUR/IMPUR* iese din nou la suprgfat,a si face ca gmpul‘sa—w
insuseasca multe dintre caracteristicile sistemului _casteilc.)r (endogamie, ierar-
hie internd) impotriva ciruia, intr-o vreme, se razvratise.

13. Visnu

Poeme nesfirsite cinta pe Visnu, tiara stralucitoare din nestemate, albz}s—
trul profund al trupului sau, cele opt brate ale salc, gé}ll).ef.lul solar al vesmin-
tului sdu. Este zeul care sprijina existenta universului si 1i guverneaza armo-
nia. in noaptea nespus de lunga dintre distrugerea si re-crearea lumii, el zace
peste o cobra mitica infasurata pe el insusi, somnu! h}l e o stare .de con-
centrare yogua, si e atit de ugor ca sa poata pastra amintirea creaturilor care
au existat, pentru ca ele sa poata exista din nou. L

E dificil de descris limpede modul cum Visnu a devenit, m r_lva.lltate cu
Siva, zeul suprem al pantheonului indian. De la rarele aluzii din mmu.nle
vedice, in care e identificat cu sacrificiul si cu intinderea.efec.:t?l‘or .sale blilc—
ficitoare, figura lui evolueazd asimilind natura alto.r divinitati si crescind
tot mai mult in importanta si in semnificatii simbolice. . . ]

Acest lucru se intimpla gratie unui expedient hermenecutic de 1mp(_)rtan§a
fundamentala in religiozitatea indiana: conceptul de avat&ra; Avatafa rc‘-
Prezint o manifestare, o ,.coborire® a divinitatii in lumea pémm?easca, sub
forma de animal sau de om. E vorba de o doctrina complexa, 1n{1uen§a!e1
de idealurile bhakti si de teoriile despre diferitele tlrepte ale‘ adevarulul.

- In respiratia ciclului cosmic, in vremea nefericita a kaliyuga, dumne-

# 2eu coboard in lume spre a o salva de la autodistrugere din cauza haosu-
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LAVATARII* LUI VISNU

LL:;Z;SCZZ gadigia it atrtbuic zece manifestari, tocmai fiindca |, sarcina® lyj
s ¢ a guverna st de a prezerva univ ivi endei, Vi
?nl;al infﬁgisarca lui Matsya, pigele care ;Y:rss:llv::();e“:/;;sﬁbgsbll; ;’(‘)Sl(‘“
1preund cu vechii clarvazatori si cu ,,semintele™ tuturor fii i 8
Kurma, testoasa carc a tinut in spinar:: 111un£ele M dOr el e
asurq au batut occanul de lapte, pregitind bautura 22 o Cu i d‘f"f’ )
m?strcl,ul care a ridicat cu coltit pamintul tirit de un d o in P
lui. Si chiar infatisarea lui Na.rasimha omul-leu b'n tor al lui fu'ndUI i,
demonul care, prin puterile lui 1x1istic’c ameni ‘m'[f’r e ﬁ‘ranyf’kafip“’
na, piticul Fare, luind forma cosmicé,’din Ll‘:éfi’!;;fcf;lgeg :z::(]:;ath:il Vlama-
glonul' Eah cele Frc? fumi; a lui Parasurama, care 1-a méceléri(n ¢ kza;:rq?_
le.ver?l‘u dusmam ai sacerdotilor. Sint figuri mitice apartinind (?aditiei 2:
el mai vcchn,ﬂ(oate purtatoare de ordine. Faptul cd, in ti'm au f¢ { va
t‘ei(;j ',.c'xprcsui‘ ale unei noi si mai inalte figuri fa<’:e ca eli’sé mj)sﬁev?if)l;
ligioz:sil;;: (Cizlli th: lcnltd:a sekpastrcze Qatiinloniul de simboluri gi valori re-
oSy pe care e e “na‘uAm trecut. Inleiuntrul unui discurs religios, care
. imb:,él;r‘(:,{zé in penne?nenga traditia, divinitatea suprema, la
ondu ;ndepértatcbﬁt? ¢ sn:a cu not fatete, care sint sugestii ale unor ade-
e g R11_1p stfel, c m{globaté in imaginarul lui Vispu si in-
inst;ur) ga a croul ‘d{lld, parafhgn?a.a suveranului ideal, gratie caruia sé
1 caza l?trc oameni o cpocd fericitd. Din Evul Mediu si pind in zile-
e poaslrc, Re'lma va dobindi rangul de figura predominanta a gult‘ lui hin-
duist. {\cclay proces reinterpreteaza figura lui Krsna. Chiar si Budud;lzli este
? manifestare a lut Visnu. lar la sfirsitul actualt-ll.u.i kaliyuga, Vis va
intoarce sub infatigsarea hu Kalki spre a restabili justitia sigad’evflfrtt]l;l N

ill a S T 7 Ly ~~ .
1on 1?3:?; curent de gl{ldlre si-a facut aparitia personalitatea lui Ramanuja
), un mare reformator religios care a Intemeiat traditia Visistadvai-

padg!
" gamg
g8 CU o
pezel S afla in inima o

si-i anuleze libertat

var. in nordul Indiei, traditia Srivaispava a lui Venkatanatha (cca.

sa in comentariile 1a Brahmasiitra i la Bhaga-

le ca Vedantasara, Vedantadipa $i Vedartha-

raha. Ramanuja sustinea ca Visnu era Brahman-ul absolut sica relatia

fumea cra aseminatoare celel dintre substanta si atributele ei. Dum-
ricarel fiinte ca o calauza interioara, fara ca totusi
a fi condi-

4da. Doctrina sa este eXpu
jtd, st in Jucrdri origina

ea. Despartirea §i unirea cu dumnezeu pareau
i alternative la un nivel de cunoastere superficiald, dar intr-o experientd
de devotiune mistica omul ar fi reusit sa inteleaga conditia reala a unitatii,
a intrepétrunderii dintre zeu si om. Pentre Ramanuja, lumea si sufletele erau
imr_adevér ,reale”, asa cum era si dumnezeu; iar acest lucru il sustinea in
opozitie cu ideile advaita, potrivit carora toate formele erau iluzorii $i nu
exista realitate in afara Brahman-ului impersonal. Calea spre mintuire culmi-

nain bhakti: o optiune care pentru Ramanuja nu cunostea bariere de casta
sau de sex si care cra incoronata prin actul de abandonare in voia Tubitului
divin, de ,,aruncarc la picioarele sale. Atunci cind de fapt bhakta, intr-un
moment de sincerd smerenie, si-ar fi recunoscut neputinta de a se mintui

prin propriile forte interioare, exact cind s-ar fi dovedit mai slab, Tubitul

divin i s-ar fi manifestat cu harul lul.
in secolul al XIlIl-lea s-a creat 0
radaya. In traditia tamil, scoala Tenkalai a preluat experienta lut
chietista si acordind o atentie deose-
ca de cei doisprezece Al-
1268-1369)

literatura sanscrita intr-o polemica strin-
devotiune tot mai puternica fata

sciziune in interiorul curentului

Srisamp
Ramanuja, urmarind o directie mistico-
bita viziunilor religioase exprimate in forma poeti

a continuat si produca o bogatd
si cu gindirea lui Sankara si sd exprime O
de sakti a lui Visnu in rolul de Mintuitoare.

14. Siva
E un zeu al vertijului, al adincului intunecat si al iluminarii fulgeratoare,
al nelinistii si al cunoasterii, al mortii si al eliberarii.

fn textele vedice este Rudra, divinitate salbatica, periculoasa §i incontro-

L Stapin al animalelor” sau mai degraba ,,Sta-

. personiticarea clementului celui mai impur

+ din sacrificiu, a singelul, @ mortii, care insa mai apoi devine factor de re-creare

a purititii si de regenerare a sfinteniel. Rudra-Siva este ambigua unitate din-

tre viata si moarte, dintre bine si rau. Poate de aceea in mit el este ,,Stapin
al sufletului®, arhetip al cunoasterii celei mai profunde si mai libere.

Deja 5vetzi§vatara—upani,sad il aseza in virful universului. in Mahabhara-

ta ¢ venerat ca zeul zeilor. Imanent si transcendent, el are un trup, un chip,

labili ca dezlantuirea naturii.
pin al victimelor sacrificiale®
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dar nimeni nu il poate vedea, decit mintea ascetului in meditatie. E] este
blindul protector al celor care ii sint fideli si pentru ei incalca pina si legea
karmei, si este antropofagul care hoinareste printre rugurile de Incinerar
impodobit cu cranii si serpi, inconjurat de incubi si demoni. Este fngrOZitoz
rul si fascinantul ,,Stapin al dansatorilor* care in dans face sa capete ﬁin;a
formele universului, asa cum, tot in joaca, le face sa se intoarca in Neant.
Creeaza fiintele, tot aga cum le si distruge la sfirsitul timpurilor, deoarece
el este cauza atit a iluziei formelor universului, cit si a eliberarii de e]e,

Focul si cenusa ii apartin lui Siva, la fel ca si serpii si luna, deoarece
este dezlantuit §i generos ca focul, si totusi calm si rece ca luna. Este soy
timid, amantul inflacarat si regele renuntarii ascetice. Distruge demonij i
totusi face sa coboare asupra lor gratia sa. Este moartea, dar ucide moarteg,
deoarece este eternul dincolo de orice dimensiune a timpului. Maestry g
tacerii, in interioritate il invatd pe iIntelept muzica, yoga, cunoasterea
secretd, artele si stiinta.

Simbolul sdu sacru, care aminteste de stravechi culte prearice, este /inga,
imagine stilizata a falusului in erectie. E reprezentarea cea mai despuiatj,
cea mai austerd, a lui Siva, si totusi cea mai intensa. Inchisa in chilia tem-
plelor sau aflata in aer liber, se prezinta infipta intr-un piedestal in forma
de vulva (yoni), evocind prezenta Zeitei in chip de sakti a lui Siva care ope-
reaza in manifestarea i in distrugerea universului.

Alimentata de experientele unor grupdri de asceti (Saiva, sivabhagavata
si mahesvara), devotiunea fata de Siva a dat nastere unor miscari religioase
diverse, adunate in larga categorie a ,,Sivaismului, dar deosebite intre ele
prin perspectivele soteriologice diferite si prin practici de cult specifice.
Miscarea cea mai veche, cu un puternic caracter ascetic, a fost cea a Pasupa-
ta, care s-a constituit in primele secole d.C. din invatatura lui Lakulisa. Tnce-
pind cu secolele IV-V d.C., a fost elaborat un corpus de texte sanscrite, Aga-
ma, care dezvoltau o metafizica pe orientdri speculative diferite de cele de
origine vedica si care formulau o teologie si 0 mistica centrate pe credintd
si pe harul lui Siva.

Autoritatii textelor Agama i s-au impotrivit doua mari curente: $ivaismul
nordic si cel meridional. Primul se caracteriza printr-o viziune monista, rod
al speculatiei unor maestri kasmiri. In secolul al IX-lea, Vasagupta, autor
al Sivasitrei, a prezentat pentru prima oara invataturile agamice in forma
filozofica. Scopul sdu nu era totusi acela de a propovadui un sistem caré
sa se adreseze doar ratiunil, ci acela de a arata caile care, prin yoga, duccau
la intelegerea ultima. Somananda, contemporanul sdu, a facut o incercar®
decisiv rationalista de a rezolva problema realitatii ultime si a combiatut pozi-
tia celorlalte scoli. Utpaladeva (secolul al X-lea), discipol al sdu, a dat orga-
nicitate doctrinei, fixindu-i articulatiile. Numeroasele tratate ale lui Abhina-
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'vagupta (secolele X-XI) — dintre care cel mai in.1p01jtant ‘es.te Tantraloka —
L‘veﬂ u sa reprezinte o culme a ei. In mod neind.melmc.orlgmal, acest mare
estru dezvolt ideea ca unele stari de bucurie estetica, rasa, pot devent
modalitét;i ale experientei sacre. Intr-adevar, Siva, fiinta puré? dobindeste
constiinta de sine in actul reflectarii in univc?rs, pe care el ilhimblbﬁ ca d{man

s care se manifestd prin puterea sakti-ei sale. Daca universul este Siva,
care S€ cunoaste pe sine si fericirea lui in unirea cu sakti, atunci calea spre
eliberare s€ afli in incercarea de a recrea in sine aceeasi bucurie, in terme-
pii abstracti ai purei emotii estetice.

Pornind de la $aktismul assamez si de la cultul celor zece forme ale lui
Kali introdus de Sivananda, s-a format miscarea krama, bazata pe doctrina
succesiunii® fazelor manifestarii si ale resorbtiei cosmosului si ale divini-
tatii. Cel mai original ginditor a fost Bhitirdja (secolul al X-lea). Jayaratha,
care in secolul al XI-lea i-a elaborat ulterior filozofia, este o sursa pretioasa
pentru cunoasterea practicilor krama. Cu timpul, miscarea a dezvoltat o tra-
ditie ezotericd, in sintonie cu Vajrayana buddhista, §i ultimul sdu mare maes-
tru a fost Goraksa (1175-1225).

O derivatie a $ivaismului agamic meridional a fost traditia asa-zisilor
Lingayat, ,purtatori de linga®, numiti astfel datorita regulii lor de a purta
la git, intr-un mic recipient din metal pretios, simbolul lui Siva. Adevaratul
initiator al scolii a fost Basava (secolul al XII-lea), un maestru al doctri-
nei care a intemeiat un ordin monastic urmarind reinnoirea religioasa. Pros-
petimea si vigoarea gindirii sale au avut o mare influenta in spiritualitatea
epocii. Vacanasastra al sdu este un text de o incontestabila originalitate.
El pleaci de la conceptul de sthala, autoconstiinta absoluta si eterna, izvor
§i substrat al intregii existente fenomenale. Sthala are doua aspecte, unul
este cel al existentei, este Siva, principiu al ego-ului, pe cind celalalt este
aspectul formal si actual al cunoasterii, este Sakti, constiinta pe care ego-ul
o are despre sine. Pentru Basava, existd doua momente ale aceleiasi reali-
thfi care triieste in timp si care, dupi ce s-a scindat, se reuneste Intotdeauna.
Linga, intima unire dintre Siva si S$akti, indica realitatea ultima in care uni-
versul se dizolva si, dizolvindu-se, isi regaseste unitatea, pentru ca apoi sa
8¢ intoarci din nou si sa apara sub cele doud aspecte. Sthala este discursul
filozofic despre adevir care gaseste punctul intermediar acolo unde realita-
tea se bifurca in Siva si Sakti (existenta si autoconstiinta) si care isi gases-
te apoi deplina reprezentare in /ifiga, sfirsitul si noul inceput.

15. Krsna

Este cel mai important dintre avatarii lui Visnu, poate cel care, dintre

. i, 1-a manifestat cel mai plenar. in devotiunea visnuita joaca un rol fun-
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damental. Atit Harivamsa, cit si vasta literaturi despre bhakti in limba tamj]
ca §i Bhagavatapurana, nareaza legenda vietii lui i cinta intimplarile tine:
retii lui. Iubirile sale, indeosebi cu Radha, favorita sa, sint asumate ca para.
digma a daruirii fata de zeu. Moartea sa marcheaza inceputul lui kaliyy,.
ga, era intunecata a lumii. Pivot al experientei religioase, Krsna este imagingas
ca purusa absolut si atman etern. Dincolo de ceea ce e pieritor, patrunde
si sprijina toate lumile ca supremul karmayogin, care actioneaza pentru bine.
le lumii si fara nici o dorintd personala. El cere fidelilor sai sa i se abandq,.
neze cu totul, sa-i inchine fiecare fapta, ca intr-un sacrificiu, dar pentry b;.
nele Dharmei.

Idealul de mintuire bazat pe implicarea sentimentala, estetica si devotio.
nala fata de Krsna este cintat de Jayadeva (secolul al XIlI-lea) in Gitdgovin.
da si se etaleaza in toate fatetele lui in viziunea misticd a lui Caitanya
(1486-1533), care constituie poate apogeul miscarii bhakta in cursul Evulyj
Mediu. Scoala Gaudiya Vaisnava, care i-a interpretat invataturile, promova
celebrari publice in care credinciosii, prin recitarea ritmata a unor imnuri,
prin abandonarea in voia muzicii si dansului, cautau sa atinga stari de ex-
taz, socotite ca fiind adevarata cale pentru a experimenta in sine iubirea
dintre Radha si Krspa. Miscarile krsnaite realizeaza in practica de cult ,jocul
divin® prin modalitati transgresive si deviante fata de etica ortodoxa. in ri-
turile lor existd exuberanta a sentimentelor si ardoare extatica; sarbatorile
lor sint deseori licentioase: este un efort pentru a atinge trairea unei liber-
tati cu totul interioare, o spontaneitate emotiva intr-o lume in mod rigid
reglatd de normele de puritate. Fidelii lui Krsna nu se asteapta sa fie conto-
piti cu divinitatea, ci s experimenteze o stare de eliberare retraind pe pa-
mint spiritul acelei /ila divine.

Emotia si experienta religioasa se contopesc. Maestrii scruteaza in trairea
spirituala dezlantuitd de simturi si de sentimente si analizeaza in special
formele pasiunii amoroase pentru a le aplica relatiei mistice cu zeul. intr-a-
devar, dintre experientele care il ajuta pe om si-si extinda gindirea dincolo
de limitele firesti, sa transceanda propriul sine in favoarea celuilalt, senti-
mentul de iubire e considerat cel mai important. Dumnezeu devine o fiin-
ta foarte personala care se manifesta in imaginea fascinantd a lui Krsna,
iar dorinta de a se uni cu el dilata inima fidelului si o face capabila de ©
jubire pura si universala. Bucuria ce caracterizeaza atitudinea krsnaifilor
este expresia unei intilniri cu divinul care are loc dupa o purificare a sim-
turilor si a spiritului.

Idealul lui bhakti a produs o literatura erotico-mistica abundenta, caré
si-a Insugsit vechile conventii poetice tamil si a deschis noi si neasteptati
dimensiuni pentru imaginatia sacra. Bazindu-se pe ideea naturii ,,feminin¢
a sufletului masculin al divinitatii, poezia a facut din pasiunea eroticd m¢”
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tafora sentimentului celui mai profund al credintei, care devine ,,nebunie
' din jubire®, ,,jmbratisare mistica®, ,,posedare sacra®. -

Datorita influentei scolilor devotionale, nu numai a lui Caitanya, dar si
8 miscérii sant-ilor in India septentrionald, a ramaismului mistic al lui Tulst
pas (1532-1623) si a unor maestri ca Jidnadeva (secolul al XIll-lea),
Ekanatha (secolul al XIV-lea) si Tukarama (secolul al XVIl-lea), hinduismul
se reinnoia, raspindindu-se in largi paturi ale populatiei, chiar si in cele apar-
tinind celor mai de jos varna, si, incetind sa mai utilizeze sanscrita, nein-
teleasé de majoritatea credinciosilor, se exprima in limbile locale, insusin-
du-si bagajul lor semantic de valori culturale.

16. Tantrismul

Tantrismul e o doctrina ezotericd bazata pe o revelatie in parte diferita
de cea din Vede. Originile lui sint obscure: ascetii §i cei ce renunta au jucat
" un rol fundamental in dezvoltarea lui. Practici stravechi ale unor culte autoh-
tone, poate dravidiene, s-au contopit, gratie hazardului viziunilor mistice,
cu traditiile extatice ale samanilor centro-asiatici si cu disciplinele Yoga,
intr-un creuzet de analogii, de sugestii, de ,,asonante” religioase. Viziunea
" initiatica in formare si-a gasit mai tirziu corespondentul in unele concepte
* ezoterice din Vede (ca, de pilda, doctrina cuvintului sacru exprimata in Athar-
% vaveda si in Yajurveda). Si e interesant de notat ca centrele in care s-a dez-
¢ voltat tantrismul erau regiuni de granita, Kashmirul, Bengalul, Assamul, zone
de schimburi culturale, unde pe deasupra influenta brahmanica fusese mai
! slaba. In primele secole d.C., tantrismul capatase deja fizionomia unui curent
religios autonom. Intre secolele al VI-lea si al VIIl-lea, pare bine inrada-
4 cinat in traditia indiana, daca e raspindit chiar si in centrele de cultura si
@ de stiinta traditionale ale hinduismului, dovada fiind inflorirea literaturii tan-
. trice culte.
Aceasta literatura este extrem de vasta: la baza ei stau Sivagama din tra-
iditia Sivaita si Vaisnava Samhita visnuite, texte considerate purtatoare ale
Anei revelatii divine diferite si mai profunde decit sruti vedica. Din acestea
.8 inspira Tantrele, lucrari cu caracter doctrinar si ritual, scrise intr-o inde-
lungats perioadi de timp. Multe dintre ele sint inca inedite, de unde dificulta-
a de a vorbi la modul global despre tantrism. Dar dificultatea vine de ase-
enea din faptul ca textele tantrice sint obscure tocmai deoarece doctrina
oterica e impartasita doar initiatilor: viziunile si invatamintele tantrice nece-
itd, agadar, o cheie de lectura, transmisa in taind de la maestru la discipol.
Motivul pentru care o asemenea miscare misterica, patimasa si nelinis-
.'thre, s-a extins la un moment dat in intreaga Indie, influentind toate tra-
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dlgule. relkigioiase, trebuie cautat in problema care sfisia vechea soter;
a unel mintuiri bazate pe ,renuntare®, care pentru omul traitor in
pe cit de atragatoare, pe atit de imposibila. Raspunsul tantrismulyj 4 fi
intr'—o ré;tumare de perspectiva: lumea era realitate, existenta era legata(:;t
dgnnté, 1ar scopul ultim al dorintei era intoarcerea in Absolut. Viziuney ta ¢
trica nu opunea dorinta mintuirii; ea nu nega simturile si sentimenteje rclt
propunea stapinirea lor urmind o asceza treptata si valorificarea lor prin[’r-(:
perspectiva a cunoasterii i a eliberarii care putea fi dobindita inc
pamint, in trupul acesta.

Din punct de vedere strict teoretic, tantrismul nu era atit de origina]-
ideile sale despre limbaj copiau gindirea Mimamsa: viziunea sa cosmglogi_'
ca adopta categoriile din Sankhya si multe elemente erau preluate din Yogq
Important,a tantrismului pentru epoca respectiva a fost aceea de a {i confe_'
rit o noua semnificatie traditiei, punindu-i in lumina conceptele de bazz
cqntoqn unei scari de valori diferitd i prelucrindu-le intr-o perspectivi
misterica.

Divinitatea tantrica are un aspect feminin si unul masculin. Tmbinarea
lor, pe care simbolismul initiatic o infatiseaza ca pe o impreunare sexuali,
este primul si ultimul moment in interioritatea zeului din evolutia cosmica.
Principiul masculin 'al absolutului (Visnu sau Siva, dupa sectd) ramine ne-
miscat si ghemuit. Saki, principiul feminin activ, este energia Inceputului
si sfirsitului, care produce si nimiceste universul. Face sa straluceasca in
existenta toate formele care exista in stare virtuald in zeu si, la capatul fieci-
rui ciclu cosmic, face ca acestea si fie resorbite in el. Energie a vietii, ea
este maya, iluzia, deoarece este cauza ultima a legaturilor efemere ale exis-
tentei. Dar ea reprezintd de asemenea harul zeului, pentru ca in tot acest
timp este factorul care duce la extinctie si la eliberarea de ele.

Cosmosul si trupul omului se identifica intr-un joc de trimiteri comple-
xe si infinite. Adeptul tantric realizeaza treptat ca traieste intr-o realitate
imbibata de energie divin, in care toate elementele, chiar si cele mai umile,
sint forme ale Absolutului unite prin conexiuni tainice. Chiar si Kupdalini,
zeita, In jocul ei cosmic e prezenta in om ca energie diving, prana, ,respi-
ratie” a universului, si doarme incolacitd ca un sarpe in trupul sau subtil.
S1 atunci toate formele lumii, care sint manifestare a zeului, toate relatiile
lor, care sint tensiuni ale Absolutului, pot fi utilizate pentru a ajunge la cli-
berare in aceasta viatd. O mintuire deci care nu se afla in respingerea ci 0
realizarea sinelui prin jocul unor forte sacre ale cosmosului pe care adeptul
le intelege si le actualizeaza in sine prin actul ritual. De aici importanta cru-
ciala a riturilor. Iar ceremoniile tantrice, pe cit de labirintice pe atit de specta-
culoase, stiu sa exprime forta densitatii lor semantice. Fiece gest sacru est€
legat de un aspect al viziunii zeului, de o realitate a cosmosului, de o staré

Ologie
lume era

aici pe
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‘.constiintei, si trimite la un sunet, la o culoare, la un parfum: fa(gte s‘im-
police care cuprind in ele puterea unei sacralitati misterioase, dar si pericu-
" joase, pe care numai initiatul poate s-o inteleaga si s-o stdpineasca.

~ Initierea deschide adeptului un demers spiritual Eiiﬁcil, care se desfasoara
ﬁ faze succesive de cunoastere tot mai rarefiata. Ii va sta alaturi maestrul
gu: in taini 11 va dezvalui rind pe rind adevaruri tot mai profunde, adesea
pelinistitoare, indemnindu-i mintea s3 infrunte in meditatie viziuni angoasante,
stimite de bezna propriului sau psihic, si sa invinga asaltul ametitor al acestora.

Disciplina fizica si mentala in scopul eliberarii utilizeaza la inceput tehni-
cile Hathayoga, care combina pozitii ale corpului, controlul respiratiei §i
exercitii de contemplatie. Caile sint in numar de trei: rostirea unor mantre,
cuvinte §i sunete sacre care contin in sine puterea divina; meditatia asupra
unor mandala, diagrame ale universului si ale demersurilor mintii in me-
ditatie; concentrarea in mudra, gesturi ale miinilor si pozitii ale trupului care

simbolizeaza concepte metafizice.

Practicile Kundaliniyoga urmaresc sa trezeasca sakti care doarme in
chakra cea mai de jos si cea mai intunecata din trup. Prin puterea meditatiei,
adeptul stimeste din adincul sinelui aceasta energie-sarpe, ii descatuseaza

-forta, reuseste s-o faca sa-si desfasoare spirele si sa sard incet prin toate
cele sase chakre ale lumii sale interioare, pina la punctul in care se uneste
cu Siva, Absolutul, in intensa lumina a chakrei ,cu o mie de petale din
creier. Bhavana e starea de constiintd superioard, cind mintea si trupul adep-
tului se identificd pe deplin cu constiinta pura a zeului si cu cosmosul.

A cunoaste corelatiile ascunse din care e intretesut universul si a sti sa
le stapinesti inseamna a dobindi puteri supranaturale, siddhi: prin folosirea
unor mantre si a altor rituri, adeptul poate sa calmeze, sa fascineze, sa inca-
tugeze mintea, si indeparteze pe cineva, si creeze dusmanie, sd ucida. Nu
acesta este scopul demersului mistic, totusi maestrul impune adeptului sa
utilizeze si practicile malefice si transgresive, pentru a intelege pe deplin
Caracterul lor relativ si pentru a atinge acea dimensiune a mintuirii care trans-
cende orice dihotomie. In sectele tantrice ,,ale miinii stingi“, respingerea
Purititii si inversiunea voita a praxisului ritual brahmanic sint accentuate:
8¢ celebreaza rituri cu carne, rituri cu bauturi alcoolice, rituri cu impreunari
Sexuale. Si daca in tantrismul , miinii drepte actele de cult antinomice sint
Pur metaforice, in tantrismul ,,miinii stingi* ele sint efectiv puse in practi-
¢d. Actiuni respingatoare, malefice sau infricosatoare (unele secte transmit
Practici rituale secrete cu cadavre) constituie o faza obligatorie, pentru ca
adeptul 53 poatd intelege in profunzime ca binele si raul sint relative: unul

n“_poate exista fard celalalt. Nu exista un bine care sa existe prin sine, care
- g Mic 53 existe fara legaturd cu raul, dupa cum nu exista un rau absolut,
e 53 fie separat de bine. Atit binele cit si raul nu sint altceva decit iluzii.



[
|
|
|
|

296 CAILE SPRE ELIBERARE $I NEMURIRE: INDIA SI EXTREMUL ORIENT

Mintuirea trece prin bine, dar si prin rau, pentru ca sufletul isi gaseste ¢[;.
berarea intr-o dimensiune aflata dincolo de cele doua.

Dorinta eroticd si uniunea sexuala dintre zeu si sakti constituie pivory
viziunilor simbolice si al cultelor tantrice. Din dispersia varietatii infinite
a formelor, adeptul cauta in gestul ritual si in meditatie sa reconstruiascy
ordinea si sa-| regaseasca pe Unul. La sfirsitul lungului si chinuitorului sy,
drum initiatic, a retrai momentul primordial al imbratisarii zeului insearn.
na a trai experienta unitatii, inainte de orice opozitie dintre spirit $i mate.
rie, dintre bérbat si femeie, dintre pur si impur, dintre cunoastere si actiune
si, paradoxal, chiar dintre existenta si eliberare. In unele secte, unirea sexua.
1a e practicatd in mod ritual cu o femeie initiata. In ritul maithuna, in mo.
mentul orgasmului barbatul trebuie sa-si retind saminta pentru a simboli-
za atit detasarea de placere, cit i natura non-procreativa a unirii dintre
divinitate s1 sak#i in momentul resorbtiei tuturor deosebirilor. Trupul devi-
ne astfel vehiculul final al eliberarii, deoarece fuziunea contrariilor se pe-
trece nu la sfirsitul timpului, ci aici, acum si in mine.

17. Cultul zeitei

Din descoperirile arheologice de la Harappa si de la Mohenjo-Daro se
poate deduce ca deja in mileniul al doilea i.C. populatiile autohtone de agri-
cultori venerau pe cea care, tipologic, poate fi consideratd o Zeitda Mama
pamint (cap. I, 5; FINTE SUPRAOMENESTI*). Panteonul triburilor arieni-
lor era in mare parte compus din divinitati masculine de naturd celesta. Lenta
transformare a civilizatiei vedice a facut sa iasa din nou la iveala, in forme
mediate, unele credinte vechi. Printre acestea, cultul Zeitei Mame — ramas
mereu viu in straturile de jos ale populatiei — s-a consolidat si s-a extins.
In sate, Zeita a continuat sa fie venerata ca Gauri, ,cea galbena®, Sakam-
bhari, ,aducatoarea vegetalelor”, Vindhyavasini, ,locuitoarea din munti®,
ocrotitoarea comunitatii, garanti a fertilitatii cimpurilor si a recoltelor boga-
te. Raspindit in centrele urbane, cultul a devenit prerogativa familiei regale,
si sanctuare ale Zeitei au fost inaltate in interiorul palatelor suveranilor. Nuj
mai regele putea sa prezideze la celebrarea ofrandei, asa dupa cum numal
capetenia satului putea fi ,,sacrificatorul* in ceremoniile dedicate ei. Aspec
tele singeroase si ,,impure ale cultului tribal au fost atenuate sau reclabora-
te si treptat admise in ortodoxie. Mama pamint a devenit o divinitate garanta
a puteril.

Speculatiile tantrismului si ale miscarii bhakti au gasit o sursa de inspi-
ratie in ideea traditionala a Zeitei purtitoare de fecunditate, de viata si ocroti-
toare a Dharmei. Vechea ,,mama‘ divina a capatat conotatiile religioase de
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sotle a zeului, iar tema fecunditatii s-a transformat in simbolismul sacru
al uniunii sexuale, cu forme de erotism intens. Speculatia filozofica a trans-

us intr-o dimensiune metafizica actul amoros pentru a exprima uniunea
efemerului cu absolutul, a omului in zeu, a multiplului in unu.

Deja la mceputul perioadei Gupta cultul Zeitei statea alaturi de cel al
Jui Visnu $1 Siva. Sotia lui Visnu este Laksmi, zeita prosperitatii si a frumu-
setii, sau Sri. Sotia lui Siva are, ca si sotul, doua realitati diferite: in aspec-
tul ei terifiant este Durga, este Kali cea cu siragul de cranii, neagra, nuda,
beatd de bauturd si de singe. Dar in Siva se exprima si idealul de puritate
gi de renuntare si astfel, la sfirsitul cuceririi lui, zeita se transforma in Yoges-
vari, ,,Stapina yogai*. Tocmai ea, cea impurd, indrazneste sa rivalizeze cu
$iva in practicile ascezei si ale puritatii, si impreuna cu el va continua sa-si
indeplineasca rolul de mintuitoare in lume.

Puterea generatoare este implicita in natura dinamica si feminina a di-
vinului: fard sakti, zeul este asemenea unui cadavru nemiscat. Ea este cea
care il trezeste din extazul profund pentru ca, iesind din starea de concentra-
re, si elibereze formele existentei si sd dea viata universului. Matrice a intregii
lumi a fenomenelor, Zeita, Devi, e venerata ca Mahalasa, ,,Marea faptuitoa-

‘. Dar e de asemenea Mohini, ,,Cea care exalta® spiritul in contemplatie
desavnrslta. Un ecou al acestel intuitii se observa in Devimahatmya (secole-
le V-VII d.C.), care demonstreaza ci s-a atins plinatatea cultului. Sotia ze-
ului e Adisakti, ,,Puterea de la inceputuri®, si in acelasi timp Mahamaya,
»Marea iluzie* care il farmecd pe om cu formele cosmosului, dar si
Mahavidya, ,,Cunoasterea suprema*, factor al eliberarii sale.

Saktismul, forma ezoterica si extrema a cultului, vede In Zeita clipa eter-
nd a autoconstiintei si libertatea Absolutului, aspectul ,,dinamic** in opo-
zifie cu impasibila strafulgerare a constiintei nechibzuite a lui Siva, cada-
Vru alb cu care zeita, nuda si neagra, are de gind sa se imperecheze. Textele
Saktatantra o exalta pe Sakti in rolul ei de Stapina suprema situata in virful
Panteonului indian, obiect de cult in diversele sale manifestiri, intre care
Primeaza Kali si Tripurasundari.

18. Hinduismul modern

Incepind din secolul al XIX-lea, in hinduism s-a creat un ferment al rein-
Boirii, datorat impactului cu colonialismul care impunea culturii indiene o
Confruntare in fortd cu gindirea si religia Occidentului si o reflectie radica-

asupra valorilor si sensului insusi ale propriei traditii. Curentele reforma-
€ vadesc un interes foarte recent fata de problemele sociale si politice,
ind spre o renagstere spirituald care a fost poate mai mult ideologica de-
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cit religioasa. Nici nu ar fi putut fi altminteri: in fata alterarii cultyrj;
societatii traditionale pe care politica coloniala le persecuta in mod Siste
matic, maestrii cei mai inovatori au devenit interpretii unei noi Con$tienti\

zari a identitatii culturale indiene, dind valorilor religioase pe care eq le-a

dezvoltat o dimensiune universalistd necunoscuti in trecut.

Anumite reflectii, anumite optiuni fundamentale au fost comune diferiy;.
lor maestri spirituali: de pilda, ideea ca hinduismul ar fi in esenta monist
deschis fata de credintele altor religii si in acord cu descoperirile $tiinte;
occidentale, sau criticarea sistemulul castelor ori ideea non-violemei.
Multe dintre aceste idei au avut o influenta profunda asupra elitei urbape
din epoca.

Dintre principalele migcari innoitoare pot fi amintite in primul ripg
Brahmo Samaj, fondata in 1828 de catre Raja Ram Roy (1772-1833). Acesta,
intr-o prima faza, a fost influentat de mistica sufi din islam, apoi s-a concep-
trat pe doctrina crestina. Respingea castele, cultele ,,idolatre* bazate pe sacri-
ficiu, ideea transmigrarii i a karmei, ataca poligamia si folosirea ruguly;
pentru vaduve (sati). Cauta s raporteze hinduismul la acea inspiratie teisti
care ilumina Upanisadele din perioada medie si pe care el o simtea a fi in
armonie cu credinta crestind. Si daca pina si interpretarile date de el mesa-
jului evanghelic i-au instrainat simpatiile misionarilor, el si, dupa el, disci-
polii sai, printre care poetul Tagore, nu au incetat sa propovaduiasca idea-
lul unei miscari menite sa-i regrupeze pe toti cei ce credeau in dumnezeu,
dincolo de divizarile istorice ale credintei.

Citeva decenii mai tirziu, in 1875, Swami Dayananda Sarasvati
(1824-1883) infiinta la Bombay miscarea Aryasamaj, pentru a promova cul-
tura indiana conform inspiratiei sale originale, sustragind-o influentelor cres-
tine si musulmane. Tentativa lui de a reinvia valorile trecutului era pe cit
de inversunati, pe atit de contradictorie: ea nega autenticitatea pina si a hin-
duismului puranic, proclamind o intoarcere la Vede, pe care le interpreta
insi in cheie cu totul moderna, dupd un monoteism abstract destul de inde-
partat de vechea viziune. Chiar si dupad moartea maestrului, migcarea s-a
extins, infiintind scoli, spitale i orfelinate. Idealurile sale nationaliste gi demo-
cratice, precum si angajamentul social aveau sa inspire multe migcari po-
litice indiene pentru independenta.

Daci Dayananda Sarasvati respingea traditiile mistice visnuite si $ivaite,
alti maestri faimosi s-au orientat in schimb tocmai catre idealurile devotio-
nalismului §i ale misticii, pentru a pune bazele unei experiente religioas®
unificatoare, deschisa tuturor religiilor. Este cazul lui Ramkrsna (1836-1886)
si al discipolului sau Vivekananda (1863-1902), sau al lui Sri Aurobindo
Ghose (1872-1950) care, dupi o perioada de implicare politica pentru inde-

pendentd, s-a retras la Pondichéry, unde a infiintat un centru spiritual de

$ig j medi‘atie yoga,
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care imbina experiente mistice din diferite traditii religioase.
visul de a trasa o viziune atotcuprinzatoare a 1storiel, a evolu-

fi insufletea . o8 o o e o
rii omenesti, de a dezvalui secreta inaintare universala a sp

i cunoaste

.. 1ui catre divin. . .
nmgtllaktivedanta (1896-1977) a fondat miscarea Hare Krishna pentru a

< cu o noui fervoare, traditia extatica de abandonare in iubirca de dum-
retr?® Derivatia americand a acestei scoll, International Association for
nez.e}:l’;a Consc’iousness, fondati in 1966 la New York, a fost poate una dintre
Kr';;lele secte religioase orientale in Occident: trar.lsfon.natﬁ qestul de cuﬁnd
intr-o miscare de introversiune, de evadar.e utopica din soc1al? prpvocarlle
sale alternative au fost semnul cel mai plin de culoare al unei crize cultu-
rale mult mai profunde (cf. cap. XXIII). o ) .

Aceste pagini de reflectii asupra spiritualitatii hinduiste se incheie cu
evocarea figurii lui Mohandas Gandhi (1869-1948), Mahd{mzi .(,,.suﬂetul cel
mare*), glasul non-violentei, al solidaritﬁt,i.i s?.al Folerantel religlcv)ase baza-
te pe cautarea adevirului, maestru al angajari etice care cguta sa se tradu-
¢ in actiune politica, cdlauza spiritualé care a condus India spre libertate.
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Buddhismul

1. Introducere

Buddhismul 1si are originea in India in secolul al VI-lea 1.C., o epoca
de schimbari economice si sociale semnificative si de intensd meditatie reli-
gioasd. Fermentii de gindire rationala si speculativa, pierderea interesului
fad de vechiul adevar revelat in textele sacre, preocupirile pragmatice s-au
tradus intr-o miscare — sramana - de ,disidenta* religioasa si filozofica.
Buddhismul respingea si el sacrificiile i logica sacrala implicate de aces-
tea, el nega existenta unui zeu personal sau a unui principiu absolut si res-
pingea traditia sacrd a revelatiei cuprinsi in Vede. Ordinul monastic for-
mat in jurul lui Buddha, indiferent fata de impartirea pe caste, repunea in
discutie raportul intre specialistul sacrului si laic, propunind o conceptie
diferitd a experientei religioase. Chiar si optiunca de a predica in limbajul
cotidian al ascultatorilor contribuia la alterarea intregului sistem al puterii
religioase traditionale. Ceea ce era initial un curent minoritar i deviant a
reusit sa traduca in profunzime noul discurs cultural astfel incit, in decurs
de numai citeva secole, a ajuns traditia spirituald dominanta in India.

In cursul celor 2500 de ani in care buddhismul s-a raspindit in toate cultu-
rile din Asia si chiar si in Occident, contururile vechii doctrine s-au modi-
ficat, fireste. A fost lung drumul care a dus de la ciutarea solitara a per-
feCtiunii arhat-ului la avintul universalist al bodhisattva, iluminat de
}d'eé}lurile cunoasterii si ale compasiunii, §i pina la nelinistitoarele adevaruri
Wigiatice ale ezoterismului tantric si la sofisticata, ironica stiinta a paradoxu-
qlor Zen. Dar noile forme — deseori caracterizate prin tendinte soteriologice
$1 devotionale — si diversele practici de cult, influentate de alte religii, nu
au a.tacat niciodatd, in nici una dintre scoli, locul central al figurii paradig-
ma't_xce a fondatorului si acea viziune primordiald a mintuirii — constiinta du-
feni existentei, detasarea de iluzii si iluminarea — pe care o propoviduise.

2. Viata lui Buddha

Numele sdu de familie era Siddhartha, prenumele — Gautama. Datele
IStorice despre el sint destul de sarace. Cei mai multi dintre cercetdtorii con-




