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Buddhismul

1. Introducere

Buddhismul isi are originea in India In s.ecol'ul al. VI-le;’t i'%-’ ot.epO(I:izj
imbir economice si sociale semnificative si de mFensa mec itatie re .

d'e SCI}mI]:ermentii de gindire rationala si speculativa, pierderea mtf.:resulul
z;a(sji. vechiul z;devér revelat in textele sacre, prev:(‘)‘cupér%le pfag'nf\_laltl(;e(:) fs_l-caéu
tradus intr-o miscare — sramana — '(.16 ,,<.1151d$3nt,a rell{gl.oasalx.slt ge aces;
Buddhismul respingea si el sacrificiile si logica sf'zcre'ila imp lgzoelm e
tea, el nega existenta unui zeu personaAl sau a L;/l;;le pgr;ziﬁltﬁ 2111 psolut 9 fo} _

i itla sacrd a revelatiei cuprinsd in Ve . I
fri:tg ?1? jt;?-jl Tui Buddha, indiferent fata de. in'lpéf't,lrea pe cils(tie,o rigﬁz:;tliz
discutie raportul intre specialistul s_acru.lu1 i laic, propun? A limbaj,m
diferitd a experientei religioase. Chiar si opt,lun?a de a pre '1(;21 Jmbay
cotidian al ascultdtorilor contribuia !a.zi.lterarea mtregu'lul sistem " \[{)iam !
religioase traditionale. Ceea ce era m1F1al un curent mmff)ilfar(‘ﬁstl deviant &

reusit sd traduca in profunzime noul.@scu'rs.cultllral astfe inc ,I Lo

de numai citeva secole, a ajuns traditia splArltuala dorvmrlanFaAm ndia. .
In cursul celor 2500 de ani in care buddlnsrpul s-a rﬁspmle in toate cu o
rile din Asia si chiar si in Occident, contururile vecl131 doctrmel ist:;; ;noer-
ficat, fireste. A fost lung drumul care a d}Js de la cau'tarea so.l inatp g
fectiunii arhar-ului la avintul universalist al boa’/?ts.at.tva, ilum t de
i i il si iunii, si pina la nelinistitoarele adevaruri
idealurile cunoasterii si ale compasiunii, §i pind la nelinistitc " oy
initiatice ale ezoterismului tantric si la soﬁstl'cata, ironica st'unta a pa o
tilor zen. Dar noile forme — deseori caractenza}e prin tendinte soterif) og ¢
$i devotionale — si diversele practici de cglt, influentate de alte re 1g1'1:iin :
au atac;lt niciodatd, in nici una dintre scoli, locul cer}trall al figurii para dg-
matice a fondatorului si acea viziune primordiald a mintuirii — consmvnéa‘ u
rerii existentei, detasarea de iluzii si iluminarea — pe care o propovaduise.

2. Viata lui Buddha

iddha e
Numele sdu de familie era Siddhartha, prenum_elc? - Gautalr}a. I?atel
istorice despre el sint destul de sarace. Cei mai multi dintre cercetatorii con
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temporani retin ca data nagterii lui ar fi in jurul anului 566 i.C., iar ce,
mortii in 486 1.C. Tatal, Suddhodana, sef al clanului Sakya, guvemna Peste
Kapilavastu, un mic stat oligarhic din cimpia de la poalele Himalaiej din.
spre Nepal.

Biografia lui Buddha e rodul unei traditii complexe, deoarece o eXube.
ranta fantezie a credintei — ingenua si profunda totodata —, precum si eXigep.
tele propovaduirii au idealizat tot mai mult viata maestrului, facind-o in cef
din urmad sa reproducd o schemd abstracta de desavirsire sacra. Separare,
adevarului istoric de povestirea imaginara este un lucru aproape imposibj|
$i poate ¢ nici nu ar fi drept sa se faca: de secole, tocmal aceasta ,viat
ideala” a fost izvorul unei profunde inspiratii religioase.

Chiar i momentul conceperii sale este extraordinar. In timpul sederij
lui in Paradisul Tusita, Buddha alege momentul si locul nasterii sale pe p3-
mint. In Lalitavistara si in Nidanakatha, naratiunea se intretese cu o atmosfery
ca de vis in fata miracolului: lumina se revarsd deodata in lume, paminty]
freamata, o muzicad suavd umple vazduhul. Buddha patrunde in sinul lyi
Maya sub forma unui elefant alb cu sase colti. Fiinta purd, inconjurata si
ajutatd de zei, abia niscut el prezinta deja cele 32 de semne fizice ale desa-
virsirii. Potrivit vorbelor batrinului intelept Asita, Siddhartha va ajunge un
suveran universal sau un iluminat.

La putin timp dup3 nastere, mama moare si copilul este crescut de zeita
Mahaprajapati. Tatil 1l iubeste cu duiosie si cauta In toate felurile sa-1 ocro-
teasca de orice l-ar putea perturba. Prima faza a acestei ,,vieti ideale a Inte-
meietorului carismatic se afld sub semnul celei mai depline perfectiuni mun-
dane. Textele vorbesc despre un tinar Siddhartha frumos, bun si Intelept,
care 1si petrece zilele In gridinile palatului, intr-o lume aparte, minunatd.
La saisprezece ani se casatoreste cu verigoara sa Yasodhara.

Dar la un moment dat vraja aceasta se rupe. Legenda spune ca intr-0
zi Siddhartha a iesit din palat si a intilnit un batrin, a doua oara a intilnit un
bolnav, altd data a iesit si s-a oprit la trecerea unui convoi funerar: ,.criza
initiatici“ se traduce printr-o treptatd constientizare a suferintei i a caracteru-
lui iluzoriu al vietii. Aventurindu-se in afara gradinii sale pentru a patra oard,
intilneste un ascet cersetor si vede, in demnitatea lui senin, o prima cale
de eliberare. Intorcindu-se la palat, afld c i s-a niscut un fiu, Rahula. Inda-
torirea lui sociald a fost indeplinita. In aceeasi noapte, dupi ce si-a luat ramas

bun in ticere de la sotie si de la copil, Siddhartha paraseste casa, leapadd
vesmintele de print si intrd in padure in singuratate. Pentru a ciuta — 853
cum scrie in Majjhimanikaya — ,,ceea ce nu se naste, ceca ce nu imbatrine$”
te si nu decade, ceea ce nu moare, ceea ce nu doare, ceea ce ¢ neprihénltv
cu totul liber de orice incatusare: airvana*.

Urmeaza o lungi si zbuciumata perioadd de chinuri si incercari. Sid-
dhartha devine discipol al unor maestri faimost, Arada Kilama si Udraka
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aputra, dar in cele din urma, nesatisfacut, intreprinde 1n singuratate pro-
ia sa cautare spirituald. Timp de sase ani, cu indirjire, Tsi impune celg mai
R xtreme forme de asceza, cuprinzind lungi perioad§ de v§ghe in medlt.at,le
i posturi teribile. Dar ajunge la convingére‘g cAﬁ.prm umilirea trupulm nu
sje poate obtine o mai mare luminare a mintil. Is1 aduc? brusc ammt.e de o
‘ are de meditatie, cunoscuta ca primul jhana, in care intr-0 Yreme intrase
mod spontan, o stare de calm detasat de irAnplicare.a simturilor, d(j bucu:
¢ senind. Aceasta — intuieste el — este calea. lncept? din nouvsé' se hraneascd
i isi regaseste propriile forte. Primii sai discipoli, dezamagltl de ceca ce
o considerd a fi o cedare, il parasesc. Ca In afitea naratiuni despre vietile
), groilor mitic, sl Siddhartha ramine in momentele cruciale s.m.gijr. Infa texte-
‘ fe il descriu de-acum sigur de sine, iar naratiunea se precipita, creind sen-
gatia de crescendo a unei agteptari cosmice. . '
in meditatie, la picioarele unui arbore de pipal — simbol al AI‘bOI:Cll?l
Vietii si axis mundi —, infrunta ultima dintre incercirile 'mu;l'at'lce.. Matra, 1spi-
titorul, care domneste peste simturi si peste dorinte, prin v1zmr‘nle salg cau-
1% s3-1 distragd de la concentrarea spirituald pentru a-1 impied{ca s ajungd
' 1a cunoasterea ultim. Biruinta asupra ispitelor marcheaza sfirsitul perioadei
‘ 'de liminalitate si este premisa transformarii sale interioare. Ne aﬂém
’ aproape de centrul schemei narative, pivotul céutﬁr}i spirituz.ile.‘lp prima
parte a noptii, Siddhartha parcurge cele patru stadii ale. {nedltz.i§1f31 care 1%
;ioarté treptat la atingerea ,nu tristei, nu veselei, ci ech111brat§1, inteleptel

si desavirsitei puritati“ a minii, eliberind constiinta de legétur.lle cu lumea
“sensibila. In zori, ,.nimicita fiind ignoranta, risipitd bezna, trezitd cunoaste-

rea, dobinditd lumina“, Siddhartha a devenit Buddha, iluminatul.

Incepe a doua parte a ,,vietii exemplare®, care este 0 oglindire a primeig.

Din nou, Buddha traverseaza o perioadd de zbucium: nu stie daca trebuie
sau nu sa dezvaluie acel , adevar profund, greu de descoperit, greu de perceput,
linistit, nepretuit, intim, accesibil doar inteleptilor*. Este dubiul cel mai adinc

al oricarei sfintenii; este ultima ispitire a lui Mara, care ii cere lui Buddha
84 intre in nirvana fara sa se sinchiseasca de ceilalti oameni. Dar Buddha

se intoarce in lume si logica discursului hagiografic vrea ca primii care as-
cultd noua doctrina si care se convertesc sa fie tocmai discipolii care il pa-
| Tasisera: este recunoasterea carismei sale.

,,Cuvintul de la Benares* e numit si ,,Cuvintul care a pus in miscare roa-

ta Legii, deoarece din clipa aceea pentru credinciosi a inceput o era noua,
lar adeviarul a intrat in istorie. El incepe cu ideca ca existd o ,cale de mijloc”
Pentru cel care cauté adevirul si eliberarea, o cale care evita extremele, cea
- 8 devotiunii totale fata de simturi, ca si cea a respingerii totale a trupului.
| Discursul expunc apoi cele Patru Adevaruri Nobile care reprezinta nucleul
doctrinar al primului buddhism.
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O dat cu propovaduirea, se deschide o perioada a vietii la fel de des;.
virsitd dupa valorile sacrului pe cit de desavirsitd fusese tineretea dupa valo.
rile profane. Alegerea vietii ratacitoare si de cersetor va face ca, timp de
aproape patruzeci i cinci de ani, Buddha si-si raspindeascd invatéturile in
regatele Kosala, Magadha si Kast. In urma convertirilor si a cresterii numg.
rului de credinciosi, se formeaza samgha, Comunitatea monahilor. Relatareg
durelor polemici filozofice, legendele depre perfidul Devadatta si dusmania
sa plina de viclenie lasa desigur in umbra amintirea reactiei opozitiei intilnita
in prima perioada de expansiune.

Se apropie asfintitul vietii. Asa cum s-a vazut in legatura cu nasterea
sa, Buddha are putere si asupra mortii sale: in mod miraculos, el controleaza
momentul si felul acesteia. Din cauza ca a imincat alimente altcrate, se imbol-
niveste grav. Viziunile credintei confera nararii acestei intimplari o aura,
o muzicalitate de apoteoza divind: ,,S-a intins pe partea dreaptd, ca un leu,
acoperindu-si un picior cu celalalt, ginditor, constient. Si iatd, in acest timp,
cei doi arbori de sala au inflorit in intregime, desi nu era perioada de in flori-
re, si i-au presarat trupul Desavirsitului, i |-au presarat si i l-au acoperit cu
flori, in onoarea Desdvirsitului. Si din cer au cazut flori divine mahddarava
si s-au asternut, si iarasi s-au asternut si au acoperit trupul Desavirsitului,
in onoarea Desavirsitului. Instrumente muzicale divine au rasunat in vazduh
in onoarea Desavirsitului (Mahdparinirvanasttra V, 1-2). Dar in alte pagini
ramine parcd intactd, dureroasa si potolita vocea unei povestiri vechi: simtind
ci moartea ¢ aproape, Buddha il cheama la sine pe Ananda, care biruit de
durere plinge, si il pune sa sada alatur: ,Ajunge, Ananda, nu te mai intrista,
nu te mai tingui. Oare nu de aceea am spus eu si mai Tnainte: dintre toalc

Jucrurile dragi si plicute nestatornicd este existenta, sigure despartirca $i
schimbarea? Ceca ce e nascut, crescut, rod al amestecului, cum si nu piard?
Nu se cunoaste un asemenca lucru. De multa vreme, Ananda, ai fost adept
al Fericitului, cu iubire. |...] De accea, Ananda, tu, care ai dobindit merite,
mai £ un efort si curind te vei elibera si tu de orice legaturd® (ivi, V, 14).
Textele ne indeamni sa iesim din lume fard angoasa, calmi, intr-o stare contro-
lata de meditatie, pentru a dispdrea in eliberarea definitiva a parinirvanct.

3. Bazele doctrinare: cele Patru Nobile Adevaruri

Cercetatorii nu impartasesc seculara certitudine a credinciosilor ca tex-
tele din nikaya in limba pali ar reda cu fidelitate cuvintele maestrului. Nu
sintem in posesia unor surse sigure care sa vorbeasca despre buddhismul
antic: textele scrise sint tirzii, sint datate de fapt cu cincizeci de ani dupd
moartea lui Sakyamuni. Totusi, traditiile diverselor scoli citeaza cele Pa-
tru Nobile Adevaruri cu o precizie remarcabila si 1l descriu pe maestru care
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in predicé insisté asupra acestor idei, prezentindu-le ca fiind pivotul expe-
rentei sale de iluminare. Si asa au si fost ele receptate, pentru ci, chiar daca

rimele scoli nu au cdzut de acord in ce priveste interpretarea lor, ele au
gvut un rol fundamental in determinarea liniilor directoare ale doctrinei si
ale practicll.

Prima asertiune sund astfel: , Acesta, monahilor, este sfintul adevar refe-
ritor la durere (duhkha): nasterea ¢ durere, batrinetea e durere, moartea €
durere; unirea cu cel neplicut ¢ durere, despartirca de ceea ce place e dure-
re, neobtinerea lucrului dorit e durere, durere intr-un cuvint sint cele cinci
elemente ale existentei individuale.”

Buddhismul antic vede 1n durere o problema cruciala, dar nu vizeaza
pur si sin}plu suferintele trupului sau neplicerea pasiunilor frustrate. Invata-
tura lui S@kyamuni se deschide cu constientizarea unei crize existentizile
mai profunde. Componentele realitatii sint lipsite de un sine i accastd co}ldi—
tie a caracterului tranzitoriu face ca orice lucru sa fie supus descompunerii
si este izvorul durerii. Durcrea are un sens abstract, universal, si astfel ,.in-
stabilitate** inseamnd non-substantialitatea propriei mele fliinte. Pentru ca
oamenii sint indemnati sa viseze un Absolut, sa se agate de ideea unui eu
care sd dainuie In obsesivul ciclu al reincamarilor. Dar totul e tranzitoriu,
deci totul e durere. Chiar si bucunile pe care le ofera viata contin deja dintru

- inceput saminta angoasei, deoarece ele coutribuie numai la alimentarea unei

iluzji mai puternice.

' Inci de la origini, buddhismul a negat atit existenta lui Brahman, princi-
piul absolut, cit si @rman, realitatea individuala, dar si prezenta unui dum-
nezeu etern si atotputernic, combituta de hinduism. Textele vorbesc despre
subiect si despre activitatea sa psihofizicd referindu-se ca fa un conglomerat
preca.r‘ de ,agregate® (materie si forma, senzatii, idei. predispozitii si forte,
COns.tlln.t;é) muabile st caduce care dau nastere unor compusi ,,gol (ie éscntz{“:
Eul lqdlvidual € conceput ca simpla expresic a unui nume. ’

' Prin al doilea si al treilea nobil adevar, Sakyamuni pune in lumina ori-
gl‘m?a'durerii si o identifica intr-o eterna sete de a trai care isi afunda ra-
dacinile in dorintele simturilor si in ignoranta. ‘
est;izzs;zt:s:ae;en;ocr?ahilor, Sfjfntl.l.l adevar referi?oi‘ la originga QLlrerii: ca
B o o desﬁl;:;zz zﬁ?f;er‘u, ?a(rie scl qmzbma cu E)ucuna sicu dogn-
tengs, cerh oo ! desare c1, cind colo; scte de placere, sete de exis-
este,’;i;iissa:,te’ rtn(_)nah.l;l.o.r, sfintul adevé.r referitor la suprimarea durerii:
i elibres ;ese el, an’1 1\11md fu totul dorinta, este alungarea ci, reprimarea

ea, detasarea.
sllﬂ}jisefit‘:g imszsaj dc? speran}é: conditia dugeri.i omvului nu e absoluta, va fi
suprime cauzele pentru ca si dispara, o data cu ele, si efecte-
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le si sd se atingd mintuirea. Dar formularea, atit de concisa, a celui de
doilea si a celun de al treilea adevar a parut, inca din cea mai veche trad;.
tie, obscura si incerta. Inca in primele texte ale Canonului, s-a simtit ne.
voia de a o completa cu doctrina ,.originii dependente®.

Exprimatd cu limpezime in Lalifavistara si in ,,Cuvint catre Katyavang
din Samyuttanikdya, ea constituie o reflectic noud asupra teoriei cauzaljt;.
tii karmei, asupra sensului responsabilititii morale si al libertatii. Setea e
existentd, falsa conceptie despre eu si ignoranta sint conditiile neincetate;
renagteri a omului, cauzele ultime ale durerii sale existentiale. Deplina inte-
legere a instabilitatii realului si a non-substantialitatii eului face ca omy]
sd-si poatd impaca predispozitiile. Pacea il poartd atunci spre o mai bunj
cunoastere a naturii iluzorii a propriului eu, ca si a universului experientei.
Sesizind caducitatea fenomenelor, prin abandonarea pasiunilor si prin
suprimarea setei de a trdi, el ajunge la detasarea completa. Orice rezidu
karmic e treptat anihilat, nu mai este devenire: eliberat de ciclul renaste-
rilor, omul este eliberat de durere.

Al patrulea nobil adevir indica drumul ce duce la eliberare. ,,Acesta este,
monahilor, sfintul adevar referitor la cdrarea ce duce la suprimarea durerii:
este augusta cirare octupld, si anume: dreapta credintd, decizia dreapta, cu-
vintul drept, actiunea dreapta, viata dreaptd, efortul drept, amintirea dreap-
ta, concentrarea dreaptd.* E ceva mai mult decit un cod moral si dobindes-
te caracterul unei terapeutici spirituale, conditionata de respectarea riguroasd
a unor tehnici bine definite de stapinire a mintii. Se dezvolta in trei directit:
practica virtutilor morale (sila), practica meditatiei (samddhi) si practica
intelepciunii (prajia).

4. ,,Nirvapa“

Pentru buddhismul antic, nirvana este experienta spirituald suprema, 1a
care se ajunge printr-un indelungat proces de cunoastere si de meditatic,
de control al simturilor si de iluminare. Este eliberarea de samsara. ,.eX-
tinctia** definitiva a acclui flux de agregate numit ,.eu. Primele texte il defi-
nesc drept . incetare”, . absenta setei de viata*, . detasare®: ,,Fenomenele sint
caduce, supuse legilor aparitiei si pieirii. [...] Pentru ele disparitia inseamni
fericirea” (Mahaparinirvapasiitra V1. 10).

Exprimata mai ales in mod apofatic, increata, inalterabila, fara inceput
si fira sfirsit, neconditionata, aceasta stare puré dincolo de bine si de ra
si de orice factor care si lege existenta de curentul transmigrdrilor, acest
neant absolut care transcende cele mai inalte etape ale experientei mistice
reprezintd idealul spre care trebuie si se tinda. Omul, ,,umbra impinsa d¢
un vint niprasnic care necontenit ii aduna laolalta sau ii imprastie diver-
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sele componente®, va putea, ,alungindu-si dorinta, sa intrerupa cursul flu-
viului existentei. Intelegind sfirsitul a tot ceea ce e menit sa piard, va pu-
tea recunoaste ,,ceea ce nu a fost creat"” (Dhammapada 383).

In Canon, pasajele despre nirvana sint rare: ramine deci o profunda ambi-
guitate In impletirea dintre doud perspective epistemologice si soteriologice.
Dacd samsdra e inteleasa in termeni obiectivi ca lumea trecatoare care ofera
pumai durere, atunci nirvina trebuie sa fie ceva diferit. Aici vechea meta-
fora a ,,celuilalt mal* devine comprensibila, deoarece surprinde o conditie
in mod obiectiv diferitd, atinsa doar In momentul mortii si al iesirii defini-
tive din ciclul reincamarilor: este ,,nirvana completa“. Conceptul de extinctie
este aprofundat pina ce dobindeste realitatea unei bucurii ,,dincolo® de viata
si de moarte. Dar daca samsdra e interpretata ca fiind starea subiectiva de
suferin{d a mintii ignorante, prizoniera in bezna propriilor iluzii, atunci trece-
rea de la samsara la nirvana capita sensul unei radicale schimbari interjoare.
fn calitate de stare mai rarefiata de cunoastere, nirvana nu este altceva decit
starea mintii iluminate. Deosebirea devine exil; nirvana este in samsdra,
mintuirea nu este in evadarea dintr-o lume a suferintei, ci in cautarea ex-
clusiv interioard In vederea iluminarii in aceasta viata.

5. Amintirea cuvintului: formarea Canonului

Transformarea idealurilor ascetice intr-un sistem de doctrine si intr-un
cod de reguli monastice a reprezentat culmea procesului de abstractizare
a figurii carismatice a Intemeietorului si de transformare institutional a ceea
ce se nascuse ca o migcare de deviere.

A fost un efort lent, dar constant, pentru fixarea invatiturilor lui Buddha.
§i atunci cind grupurile de calugari cersetori au devenit numeroase si au
ajuns sedentare, a fost si mai urgenta cererea de a se stabili un cod de reguli
Comune ca instrument indispensabil pentru a prezerva coeziunea si supravie-
fuirea insdsi a Comunitatii. Tot din primele secole dateazi si vointa difuza
de a aprofunda si a armoniza intr-o »cale™ coerentd continuturile si tehnicile
Mmeditafie;.

Canoanele care au ajuns pini la noi constituie texte sacre deosebit de
Complexe, fruct al unei elaboriri colective insumind efortul unor generatii
de monahi pentru a transmite din memorie invatatura intemeietorului. Opera
de transcriere a textelor s-a petrecut la circa patru secole dupa moartea lui
Buddha. Toate scolile posedau propriul lor corpus scriptural, numit Tripitaka,
Compus din trei sectiuni: Sitrapitaka, transmitind invatatura lui Buddha,
Vmayapi_taka, transmitind regulile Comunitatii monastice, si Abhidharmapitaka.
t_r'ansmit,ind aprofundarea teoreticd a doctrinei Intreprinsi de diverse tradi-
fti scolastice.
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6. Amintirea imaginii: biografiile lui Buddha

Moartea unui fondator carismatic produce intotdeauna o trauma sfisieto,.
re, care pune in joc supravietuirea insasi a primei comunitati de creflinciosi_
Discipolii lui Buddha au infruntat criza aceasta cu presupunerea ca »Desi.
virsitul nu poate fi cunoscut cu usurinta prin cuvinte* (Sa‘z?tasc'zttk.dpr.ajﬁa_
paramita). Aceastd convingere a inspirat cautarea unor cai noi, dlfer%te de
naratiunile orale ale inva(aturii, pentru a mentine viu sensul experientej
maestrului. o \

Imaginea lui Buddha a devenit sursa unei inspiratii religioase togne
creative. Diversele tipuri de reprezentare vizuala, inflorirea unor multip[e
forme de cult, alegerea unor noi teme de contemplare au aruncat in crizg
multe locuri comune in legatura cu rolul secundar al practicilor ,,religioase”
in traditia buddhista. Primul buddhism avea sa fie mult mai bogat §i maj
liber in ,practicé fata de ceea ce se poate deduce din meticuloasele specula-
tii ale textelor canonice. Si atunci cind practica s-a consolidat in toata com-
i)lexitatea semnificatiilor sale simbolice, scolastica a cautat s-o inglobeze
in schemele ei doctrinare. o

Unul din primele moduri in care buddhistii au elaborat p051b£11t2121}e
semantice ale imaginilor fondatorului a fost cu ajutorul epitete‘lor. Inca in
Majjhimanikaya, Upali, un discipol al lui Buddha, 1-a preamarit cu o sutd
de titluri onorifice, iar versiunea sanscrita a textului adauga ca ,,le-.avrf)stlt
prin inspiratia spontand a credintei. Anumite epitete accentuau cahtat,lvale
lui Buddha mai putin evidentiate in scrieri; altele, ca mahapurusa, ,,d(? mre-
tie cosmica“, cakravartin, ,suveran universal“, bhagavan, ,stapin b11}ev01-
tor”, preluau paradigme mitice. Altele, ca tathagata, ,,desﬁvirs}itul“, pastrau
o0 aurd de ambiguitate sacrala si de mister. Rostirea lor a devenit suport pen-

tru rugdciune §i pentru practicile contemplative. In decursul secolelpr, epite-
tele s-au concentrat mai mult asupra aspectelor extraordinare ale lui Buddha
si au devenit astfel baza devotiunii. Comentatorii au cercetat in profunzvim'e
densa polisemie a adjectivelor, creind etimologii elaborate care le-ziu largt
semnificatia. Si tot gratie acestor epitete credinciosii au inceput sa-1 con-
ceapd pe maestru ca pe revelatia piminteasca a unui absolut transcendent.

Primele texte buddhiste nu nareaza o viata continua a lui Buddha, d%’oaj
rece ele se concentreaza asupra invataturilor lui. Dar in perioada cuprlflsﬁ
intre anii 200 1.C. si 200 d.C., preluind din traditiile orale si ampliﬁcm’d
referiri fragmentare prezente in sitra, diferite scoli au creat biografii. Lucrd-
rile Mahavastu, Lalitavistara, Nidanakatha sau faimosul poem Buddhacari-
ta atribuit lui Asvaghosa se bazau fara indoiala pe fapte istorif:e reale, dar
ele au fost imbogatite cu motive mitologice §i cu episoade edlﬁc.atoare. A
inceput si se pund accentul mai mult asupra naturii tmqsgenQente a lLAll Buiidha-
daca primele povestiri relatau framintarile sau slabiciunile lui Siddhartha,
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g ¢l apare acum mai presus de orice fragilitate omeneasca sl 0 aura de mi-
racol ilumineaza momentele cruciale ale existentei sale intr-un scenariu de
dramd cosmica.

CULTUL ,,STUPELOR*

Potrivit celor relatate in Mahaparinirvanasitra, dupa cc Buddha a intrat in
nirvana cea desdvirsita, trupul siu a fost incinerat si relicvele sale au fost
distribuite. Pentru a le péstra au fost inaltate stapele. Conservarca rimisite-
lor pamintesti ale unor regi sau eroi in constructii funcrare era o veche practi-
cd indian, si buddhistii au luat-o drept model. Stiipa reamintea eterna mare-
tie a intemeietorului si facea ca amintirea lui sa fie simtita intr-un mod mai
tangibil. O data cu regele Adoka, acest cult al stapelor s-a raspindit in intreaga
Indie. Calugarii disprefuiau cultul relicvelor, ei pastrind in amintire cuvinte-
le lui Buddha de a nu venera persoana, ci mesajul. Unele scoli sc opuncau
cu tdrie acestui lucry, vazind cum devotiunca credinciosilor ficea din Buddha
o fiinta divina. Dar in ciuda acestei opozitii - sau poate tocmai datoriti aces-
teia —, in jurul stapelor au inflorit practici de cult centrate pc Buddha, care
it aveau in prim-plan pe laici si carc vor avea o influentd decisiva asupra
dezvoltarilor doctrinare ulterioare.

Imaginile intemeictorului pastrate in stigpa sint enigmatice. Monumen-
tele de la Bharhut, Safici si Amaravati abundi in decoratiuni reprezentind
figuri umane sau divine, dar Buddha este mereu reprezentat prin simboluri
pure, care cuprind in ele sensul invatiturii: este arborele ilumindrii, tronul
suveranului universal si roata Dharmei. Poate ca emblema abstracti era con-
siderata mai potriviti cu contemplarea; poate ¢a aniconia dorea si sublinic-
Z€ natura transcendenta a intemeictorului. Buddhistii au acceptat sensul mai
profund al acestui monument si i-au reclaborat codurile expresive pentru
a le adapta la viziunea lor. Arhitectura traditionald a stiipei reprezenta univer-
sul; el a devenit simbolul pentru dharmatkaya, trupul transcendent al lui Buddha,
$i fiecare componentd monumental trebuia si fic corelatd cu o treaptd a
desavirsirii spirituale citre iluminare. in secolul 11.C. s-a dezvoltat practi-
ca devotionala asociata imaginii antropomorfe a lui Buddha. La Mathura,
in India de centru-nord, unde par sa fi fost create primele statui, sculptorii
au utilizat iconografia divinitatilor yaksa, foarte venerate n India antici,
r pentru a transpunc ideca unui Buddha ca fiinta supraumana. De fapt, noua

ritualitate buddhisti (ofrande de flori, alimente, tamiie, muzica §1 rugdciuni)
j Prezenta o continuitate puternica cu vechile culte inchinate zeilor. Existau
de asemeni, in simbolismul solar, influcnte iranienc si centro-asiatice. In
Gandhara, artistii au sculptat mai tirziu imaginea lui Buddha intr-un mod
diferit, dar la fol de fascinant, utifizind conventiile estctice clenistice intro-
duse in Asia de greci.

. Textele canonice vorbesc despre diferiti buddha care au trait in epoci
diferjte si in lumi diferite. Ei nu sint toti egali: desavirsirea lor spirituala este
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mai mare sau mai micé dupa aspiratiile lor. Unii, o datd ce au ajuns la ilup;.
nare, pastreaza roadele acesteia doar pentru sine, alti hiddha in schimb prac.
ticd virtutile pentru a ajuta fiintele simtitoare. Altii, in sfirsit, creeaza Pamiy,
turile Neprihdnite, in care credinciosii pot si renasci si sd afle mintuire,
Destul de curind, Sﬁkyamuni a fost descris ca unul din seria de buddha 2pi-
ruti in lumea noastra. Se inillta astfel semnificatia experientei pamintess; ,
lui Sakyamuni: faptul de a-1 desemna drept maestru al epocii noastre, de
a-1 atribut o ,,descendenta” si de a face ca experienta lui paminteasca g3
adere la logica unui model de desavirsire metafizica conferea o legitimare
mai profunda mesajului siu ,,istoric”. Tdeea unei multimi de buddha inte.
meia de asemenea o noud soteriologie. Deoarece sugera cd, chiar si dacj
mesajul lui Sﬁkyamuni ar fi fost uitat, exista certitudinea ca un alt buddhg,
Maitreya, ar f1 venit pe pamint spre a aduce adevirul si minfuirea.

7. Comunitatea calugdrilor

Invitatura lui Buddha se propune ca o ,cale spre adevir ce poate fi
verificata prin experienta personald bazata pe practicd. Vreme Indelungatd
s-a crezut ca numai optiunea monastica ar fi reprezentat ,,calea de mijloc®
ideald, intre iluziile vietii mundane si abisurile vietii ascetice, capabili sa
realizeze eliberarea (MONAHISMUL¥).

In perioada de propovaduire a lui Buddha, discipolii au format in jurul
lui prima comunitate (samgha). Traditia pastreazd amintirea lui Kaudinya,
primul convertit; a lui Mahaprajapati, femeia care a infiintat ordinul mo-
nastic feminin; a lui Sariputra, maestru al doctrinei; a lui Mahakasyapa, care
excela in practicile meditative; a lui Maudgalyayana, marele taumaturg; a
lui Ananda, discipolul cel mai indragit.

Vechii cilugari (bhiksu) se deplasau din sat in sat, dormind in aer liber
si traind din pomeni. In sezonul ploilor, se adunau in paduri, in colibe precare,
pentru a relua apoi, fiecare pe drumul sau, rispindirea Invataturii. La inceput,
comunitatea era un grup nonconformist. Varietatea compozitiei sociale a
cilugirilor reflecta fluiditatea societitii indiene din epocd, dar ea reflectd
de asemenea opozitia lui Buddha fata de caste si se traducea de fapt intr-?
criticd politicd la adresa lumii brahmanice. Noul ordin al cersetorilor fard
domiciliu fix constituia o societate alternativa, in care marginalii puteau si-!
afle refugiu, si redescopere un sentiment al apartenentei si un scop. Cu timpul,
comunitatile au devenit sedentare si a inceput traditia chinoviald. Viata lof
se compunea din saracie, din ticere, marcati de timpul pentru cersit, pellfnl
meditatie si pentru studiul scripturilor. Idealul monastic a reprezentat 1
totdeauna o cale de mijloc intre doud contrarii dinamice ale sacrului: p°
de o parte, respingerea lumii si tdcerea cautdrii interioare prin asceza (est¢
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juminoasa traditie mistica a buddhismului); pe de alta, plecarea in lume,
jmpovararea cu angoasele cotidianului in numele valorilor etice ale compa-
siunii §i altruismului (este vechea practica ,,sacerdotala* a calugarului, care
intemeiaza si traditia medicald si pedagogica a buddhismului).

Plecind urechea la rugdmintile lui Mahaprajapati, Buddha a infiin{at si
o comunitate monastica feminina, stabilind totusi pentru calugarite (bhiksuni)
o reguld mai severa si impunindu-le obligatia de a se sustrage unui indruma-
tor spiritual masculin.

Doui sint fazele hirotonirii. Prima marcheazi actul renuntarii de catre
povice la legdturile cu lumea: o data ce a imbracat vesmintul si s-a ras in
cap, el se angajeaza si respecte intocmai cele zece precepte fundamentale.
La incheierea noviciatului, in prezenta a cel putin zece calugiri, printr-o
ceremonie simpla si totusi solemna, este primit in ordin. In sinul vechii co-
munitafi, unica distinctie ierarhica acceptatd corespundea vechimii diferi-
te a hirotonirii.

Intre indatoririle calugarului existd inainte de toate interdictia de a ucide
sau de a face rdu altor fiinte. Exista apoi regula saraciei: ideea de ,,posesiu-
ne" era in mod explicit condamnata in Suttapitaka (1V, 3). Cheta, retinuta
§i In ticere, din casd in casa, trebuia sa fie unicul mod de a-si asigura subzis-
tenta i prin inevitabilele umilinte trebuia sa-1 facd pe calugar si treaca peste
orice sentiment de orgoliu. Problema proprietitii a disparut o dati cu afir-
marea vietii chinoviale; ea a fost rezolvata printr-un consimtamint la un ,,pa-
trimoniu colectiv* al mindstirii, si donatia catre samgha a fost considerati
un act meritoriu. in toate culturile din Asia, templele deosebit de legate de
autoritatea guvernului au obtinut donatii, privilegii si scutiri de taxe; au de-
venit centre ale unei vieti religioase infloritoare, ale stiintei, artelor si, ine-
vitabil, chiar ale puterii politice, ale intrigii §i coruptiei.

Altd regula monastica este castitatea: raporturile sexuale si legaturile
afective sint considerate surse de iluzic $1 obstacole periculoase in calea
eliberdrii. Exists, in plus, interdictia riguroasa de a-ti atribui, din orgoliu
Sau din licomie, perfectiuni spirituale supraomenesti. Urmeaza apol o serie
amdnuntits de prohibitii: s nu furi, s nu minti, si nu bei bauturi care te
an.letesc, sa nu dansezi si sd nu cinti, sa nu te preocupe infrumusetarea pro-
Priului trup etc. Anumite picate implicd expulzarea din comunitate, altele
obligi [a penitentd. Disciplina monastic3 a fost intotdeauna interpretata nu
doar ca o cale morala, ci i ca 0 metoda de purificare spirituala care il ajuta
P‘i Calugir sa reziste la tulburarea simturilor. Mintea impdacata, la rindul ei,
1 Indeparteaza de faptele incorecte. Aici se afla sensul in intregime buddhist
A confesjunii rituale fatd de alti cdlugdri: este un act care | elibereazi mintea
€ angoasa reprimati si, redind seninatatea, reface capacitatea meditativa.

Samgha isi are radacinile intr-un ideal de armonie si a tolerat intotdea-
Wa un oarecare grad de dezacord, cu conditia sa fie pasnic. Codul primu-
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lui monahism garanta deja solidaritatea, dar nu impunea nici o unic orgy.
nizare ierarhici nici o autoritate doctrinaré si ,,politica™ la virf. Buddhg a
refuzat si-si desemneze un succesor, spunind ca numai doctrina sa trebyj,
si le fie calauza credinciosilor.

Relatia dintre samgha i puterea politica nu a fost niciodata usoara g;
nici cu sens unic: ambele s-au provocat una pe cealalta i au avut nevoje
una de cealalta. Raporturile au fost legitimate prin teoria similitudinii specy.
lare dintre buddha si cakravartin, monarhul universal. Generozitatea regely;
slujea la propagarea Dharmei, tot asa cum supunerea calugarilor legitima
pe suveran s§i puterea sa. Daca monahii se rugau pentru b.unéstarea' svtzﬂului,
puterea seculard avea tot interesul de a mentine armonia comu.n%t.at,u. Nu
pare intimplator faptul ca primele si cele mai importanFe Concﬂu} au fpst
patronate de rege, Ajatasatru, Adoka, Kax}iska, si atunci ¢ind India a fost
unita sub dinastiile Maurya (322-185) si Sunga (185-173), samgha a atins
punctul coeziunii maxime. Deoarcce samgha era lipsita de o auton't.ate' supre-
mi inzestratd cu puteri coercitive, suveranul a devenit garantul disciplinei,
al codificarii doctrinei, al solutionarii conflictelor mai acute. Totusi, nu se
poate nega faptul c@ exista o tensiune latentd intre samgha $i'aut0ritz.“1t‘ile
statului. Pentru cd exista un al treilea element puternic de interactiune
sociald, corpul credinciosilor laici, carora deseori in decursul istp.ri?i ca-
lugarii le-au luat apdrarea, devenind purtatorul de cuvint al opozitiet.

8. Primele scoli de gindire

O dati cu formarea scolasticii Abhidharmei, buddhismul a dezvoltat pro-
blematica filozofica implicitd in invétatura fondatorului. Unele texte mat
vechi sugereaza ca primii maestri puneau accentul mai mu*t pe'ren}m.t,ar ca
la lume, pe pacea meditatiei, pe detasarea de conflictele politice §1 re-h.glouse,
decit pe tentatiile si pe nelinistile speculatiei metafizice. Dar de aici nu s¢
poate afirma ca primul mesaj al lui Buddha ar fi fost lipsit de den§1te}te teo-
retica. Sakyamuni nu si-ar fi lasat amprenta asupra culturii timpului sau dacd
nu gi-ar fi prezentat doctrina in termeni filozofici capabili sa se c.ontrunt“’«
in mod convingator cu scolile care reinnoiau atit de profund gindirea reli-
gioasa a Indiei. ) B R

Faimoasa , tacere a lui Buddha® in fata unor intrebari — daca .um‘velsu
era etern sau nu, dacd era finit sau nu ~ nu inseamna ca ar fi fost indiferent
la problemele abstracte sau ca le-ar fi ignorat. Din?potrivé, .invﬁt,étur'a Sai
presupunea o critica a prezumtiilor de adevar ale d15011r§111u1 metafizic $
se traducea in analiza antinomiilor care viciau doctrinele din vremea sa. Agd
cum respinsese excesele ascezeli, tot asa Sakyamuni respingea sl extremel¢
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metaﬁzicii, 1ar prin enuntul celor Patru Adevarun muta focalizarea filozofiei
gsupra eficacitatii ideilor in procesul eliberdrii de suferinta de a exista. Prin
gcelasi ideal, buddhismul mai vechi se va concentra asupra doctrinei
pon-eului si a,,producerii intentionate®, adica asupra acelor idei inovatoare

" care legitimau strategia mintuirii enuntata in cuvintul de la Benares.

O multitudine de cauze, urmind o dinamicd comuna atitor miscari reli-
gioase, a favorizat aparitia a diverse scoli in interiorul primei comunitati.
Pe de o parte, prezenta, in mesajul fondatorului, a unor aspecte doctrinare
pesistematizate care puneau probleme exegetice dificile, pe de alta, absenta
unei autoritati care sd concentreze in sine suficienta putere pentru a impune
o ,ortodoxie®. Pe deasupra, intr-o traditie — ca aceea indiana — de mare li-
pertate a cautarii interioare.

Rarele documente vorbesc despre o primad mare schisma cu prilejul Con-
ciliului de la Vaisali, la o sutd de ani de la moartea lui Buddha. Au urmat
alte dezbinari, dar nu au fost rupturi iremediabile, si nici nu existd informati
¢ acel conflict de idei s-ar fi transpus in acte de violentd. Aceasta si da-
torita faptului ca divergentele de interpretare nu atacau nucleul central al
fnvatiturii si liniile directoare ale practicii.

inci de la inceput, teoria non-realitatii sinelui a jucat rolul cel mai impor-
tant. Era atrigitoare pentru ca reprezenta o formulare pe cit de originala,
pe atit de radicala a semnificatiei durerii si a eliberarii. Dar curind au iesit
la lumina dificultati nodale, sursa a unor subtile dispute filozofice.

Negarea esentei individuale pdrea a fi in contradictie cu principiul cone-
Xiunii cauzale a karmei pe care Buddha o accepta. Nu era nicidecum evident
cum putea fi admisa responsabilitatea morala daca nu exista un eu continuu
de-a lungul diferitelor reincarnari. Buddhismul antic sustinea ca de fapt con-
glomeratul psihofizic al omului se dizolva in momentul mortii, dar din cau-
2a karmei acumulate se forma din nou un agregat de elemente si de constiin-
#& ce nu putea fi identificat cu organismul precedent, dar nici nu era cu totul
diferit, intrucit era o consecinta a ,,istoriei* lui. Scolastica Abhidharmei va
vorbi despre un , curent* al formelor mereu schimbatoare care se desfisoa-
& la infinit trecind prin diferitele vieti, ca o succesiune de stari de constiin-
. $i au avut loc importante dezbateri despre natura pasiunilor, despre dorin-
fesi despre formele perceptiei senzoriale. Totusi, diversi filozofi ,.eterodocsi
8 abordat problema continuitétii in interiorul fluxului agregatelor.

Cam pe 1a 280 1.C., pe trunchiul Sthaviravadin s-a format curentul Pud-
&alavadin, care afirma realitatea ,persoanei”. Potrivit fondatorului, Vatsipu-
Wa, exista o entitate care nu apartinea celor cinci agregate $i nici nu era in
8fara acestora: era elementul care, transmigrind, explica mecanismul rasplati-

;‘;.‘m faptelor in planul unei succesiuni logice a existentelor. Chiar si Sarvastivadin
i e . .. .
; ﬁ‘cCeptau 0 ,,Substanti* care se conserva in ciclul vietilor si au dezvoltat o
& , $
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sofisticata teorie a timpului pentru a explica ,.fructificarea® karmei intre trq_
cut si viitor §i armonizarea legilor cauzalitatii cu doctrina instabilitégii’
conturind poate cea mai complexa dintre hértile buddhiste ale cresterii spiy.
tualitatii catre eliberare. Ca si Sautrantika, au dezvoltat teorii asupra ¢y,
noasterii, asupra starilor profunde de constiinta, asupra aparitiei reprezentg.
rilor si asupra naturii limbajului, care vor avea un puternic impact asupry
epistemului mahayana. In mod inevitabil s-au lovit de opozitia aproape 3
tuturor scolilor mai traditionaliste, care au sesizat aici tendinta de a legit;.
ma principiul clasic al arman-ului, atit de categoric negatd de Buddha.

Dintre atitea dispute, din care se pistreaza doar urme ingeldtoare in texte,
una in special — despre natura arhat-ului — apare ca emblematica. Arhat in.
seamna omul care a atins cel mai Inalt nivel spiritual si si-a eliberat mintea
de iluzii. In cursul unor meditatii tot mai intense, arhat a fost capabil sj
stapineasca stari de concentrare profunda. El a perfectionat cunoasterea
propriilor vieti trecute, a vazut, ca $i Buddha, nesfirsitele cicluri ale renasteri-
lor si a realizat in mod intuitiv comprehensiunea ultima a durerii existentiale
si a cauzelor ei. Cu dorinta tinutd in friu, liber de orice atasament, ,,a trecut
dincolo®, a atins nirvana.

SCOALA , THERAVADA“

Singura dintre cele ,,Optsprezece scoli* ale buddhismului antic care conti-
nud sa existe si in zilele noastre, scoala Theravada, ,,scoala celor vechi®,
a pdstrat pali ca limba sacra si transmite ceea ce ca sustine a fi invatatura
originard a lui Buddha. E raspinditd in Sri Lanka, Birmania, Thailanda, Laos
$1 Cambodgia.

Strict reglementatd de codul monastic, Canonul ei respinge ca neautentice
sttrele din Mahayana.

Punctele ccle mai importante ale doctrinei sale sint ideea de non-eu, apa-
ratd impotriva celor care sustin existen{a vreunei forme durabile de identi-
tate personald; ideca existentei doar a momentului prezent, impotriva celor
care afirma continuitatea timpului i a ciclului renasterilor; idealul soteriolq-
gic al arhat-ului, impotriva celor care i pun la indoiala desavirsirea spirl-
tuali si, in sfirsit, in deplina coerenti cu o abordare doctrinari atit de rigi-
roasd, valoarea exclusiva a optiunii monastice.

In afara Canonului, marea literatura buddhista in limba pali include traté-
te, comentarii doctrinare si cronici. Nu mai este vorba de niste scrieri anon’”
mc, ci de lucréri atribuibile unui autor anume, a carui personalitate se dezvd”
luie Tntr-un stil literar mult mai bogat si original. Textele majore inspiral®
din invititura din Theravada au fost redactate in sccolele al IV-lea si al V-1¢2
d.C. de ginditori ca Buddhadatta, Dharmapala si Buddhagosa. Tocmai 1u!
Buddhagosa, poate cel mai profund si in mod cert cel mai faimos dintr®
maestrii buddhismului antic, ii este atribuit un studiu de mare pregnanta do¢”

trinara, Visuddhimagga.
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imul Monaliisiy si-a facut wn fiical dintio porfar: ¥
Pri o 7; ‘ §'l'c l;d(,d!. i rdeat ditr-o perfeciiune rareliata. care
utea fi dobindita de putini prin patewrgerea vl luag si diiicil itinerar inte-
ror incepind cu .retuzul it Cu timopal insa, au aparut divergente in lega-
furd cu ngtura $t caractenisticile ¢rhai-alui, in realitate, criticind modelul
de sfinteni¢ propus de traditie 1 ificiie! izibile lipsurite acestuia, o parte
tétll a1 "‘4:" Tes sy Thor gy fontt ’
acomur.n' 1 p}lned W diseutie antimite principii foarte rigide ale doctrinei
cal - TN : N ’
o anumitd lipsa de deschidiere fori de oo anumite respingeri drastice in
5 cu . e A
legﬁfura_ fnele mterpretar mas.relzzioase”, rod al devotiunii. Cej maj
pumerost au tormat un grup numit Mahasdmghika. Sustinitori; intransigenti
ai 1dealtllulfantlclau ]uat.numele ae Silaviva, | cei batrini®,
]?;;;adziil ost micsorat idcalul arhat-ului, a fost in schimb idealizata figu-
ra lui Bu . Ald,AS—a/ms[nndlt printre laici si clugdri ideea, maj tirziy pe deplin
rezentatd in Aahayvana. 1 B a ¢ inta
? aenaid In Mals Jdna, a UI.HEI.LUddI.M ca ,finta transcendenta®, mani-
estare pamin gasca a unei realitati superioare. Pe la 300 1.C., Lokottaravadin
f.é(l:eau d.llstmcpa Intre lucrurile apartinind acestei lumi. §i de aceea relative
1 lucrurile trans atura antiala: 1 ,
§ peranile U Ilwcerfdente de natura substantiala: futre acestea, Buddha, fi-
ln a l < . . . ‘.‘ 43 . . . i
i td ,,din a tav ume", ‘llpSIt de imperfectiuni morale si fizice, omniscient
in permvatlenga al)SQrblt In meditatie profunda si lotusi capabil de a face s3
$€ nasca in oameni o credinta pura.

9. Traditia , Mahayana“

metgg;riec ;Zi;ﬁ;li Ilf se conlu1:gaz£1 cjlgr in in.teriorul bL}ddhiSanlui 0 noui
. lemcd 4, un n({)U. spirit Fchglos L.lmversalist. Intr-un proces trep-
ol non-aria;r)l ! 'c)u. speculatia 4b/m{/zarmgz vechile conceptii din substra-
o inﬂueme,l nfiigllrl?afnlvl (i'éjvo'§1011a1.117tlorlt liber in cultele din Jjurul stape-
induismuh;i eS r{c 151(‘>ase 11’amc.110 §1vc?11tro-asiatice, tendintele bhakta ale
e teorers ‘1"00_? cre;n c.iccn 0 S‘lllfcza tllgzoﬁcé capabila sa dea legitimita-
Se nagte gitia ;;exlllgil S}SICIllatlca aces:lm creuzet de experiente spirituale.
detasarea fat,é ! a fly;z.na, .,m‘are vehicul“, numit astfel pentru a accentua
Hinayana Micu(f \;c;) 1le“aljuce suprAanumite, Cu un ton depreciativ,
wciry Cun;;,alé o ’e t1c:u1 . Inﬂoreﬁte in epoca de prosperitate si de stra-
t© instin 1;1(115. .1(; Gupt'a. Nalanda si Valabli vor fi cele mai impor-
Cing, . 1 | stu 11' uddlnsvte p_entru cel putin o mie de anj sl atunci
" colul al Vll-lea, dinastia Pala va pune stapinire pe India centro-o-

“elltala Vi i DU VOr AV (S
o s 1kramas’1la St Odanta ile
; ht ' S pur or de eni la rindul lor centre de mar

Print itori
¢ e ) .
Mo ‘e Cereetatort exista deseori tendinta de a se Cxagera opozitia din
a — . . . . . - . . . ? B
: impuS yana i vech‘ll.e scoli, de parca aspiratiile religioase ale laicilor s-ar
peste o traditie monastica conservatoare si elitistd. Fir indoiala
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ca laicii si importanta crescindd a femeti in planul de mintuire au conditj,.
nat formarea unui ideal religios diferit, dar trebuie avut In vedere cd muly,
idei novatoare fusesera deja exprimate de unele scoli vechi (Lokottara, Sq,-.
vastivada) si c¢a indrumarca spirituala a rimas mereu ferm in minfl c?iluga_
rilor. Reinnoirea avea un puternic element de continuitate constituit dip.
tr-un nucleu de idei originare care nu au fost niciodata negat.e, ci aprot.‘unqate
si amplificate de o noua filozofie. La acest suﬂg specula.tlv a contribuit g
reinflorirea hinduismului, in forma sa puranica. Invataturile din Mahayin,
erau transmise In sanscrita: abandonind limba pali, buddhistii intrau astfe|
in lumea dezbaterilor religioase si filozofice, ajungind la izvorul unde se
primenise gindirea hinduista.

10. ,,Sdtra mahayana*. Probleme de hermeneutica

Panorama textelor sitra mahayana este extraordinara: se merge de la
compozitii de citeva rinduri pina la Satra desavirsirii cunoasterit.' in o sutd
de mii de versuri. In text, spatiul si timpul se suprapun, conexiunile par
eludate, se trece de la afirmatii mistice si tainice la pagini intregi (_16 rgpctlgxl
in versuri pentru a sustine efortul memoriei. Marcaje pentru .medltagle‘,h ran-
forsari ale mintii pentru a patrunde doctrina, ,,cuvintele lui Budd.hva“ im-
preuna cu imaginile si exemplele lor ajutau la experime.:ntarea realitatii asa
cum era ea traita din punctul de vedere al iluminatului.

Aceste siitre au inceput sa fie redactate la inceputul ergi goas}re - exa?t
in perioada in care vechile scoli fixau in scris Canonul si Tsi CI'lStal.thdll in
mod definitiv ortodoxia — si au continuat sé fie create in contexte rehgloase
si culturale diverse cel putin pina in secolul al VI-lea. Spre dCOSCbII‘C‘de
Tripitaka, scripturile mahayana, in India ca si ip Asm .Or'le.:ntal'a, nu au fost
organizate 1n culegeri structurate in mod rigid. Vizionari $1ulnSplI'a§l vor F011i
tinua timp de secole sd compuna texte cu convingerea ca de Afapt cu.vmtu
lui Buddha nu ar putea inceta sd poarte invatatura Dharmei 1n istorie.

Problema cu care Mahaydna a trebuit sa se confrunte a fost ceaa recu-
noasterii autoritatii propriilor scripturi, care aparusera atit de tirziu si pe deasQ;
pra transmiteau mesaje inovatoare. Sitrele incep cu frAazav: ’:As?‘. am 2.1UZ11e
cu un prilej.” Formula servea drept garantie a fidelitatii 1nvat,atur11. original
a lui Buddha. Dar exact aceeasi formula a fost folosita si in deschiderea si-
trelor atribuite discipolilor, sau predicate la mai multe secole dupa pl.oar‘
tea fondatorului, sau chiar anuntate de un buddha dintr-un trecut mmc.(

Adhyasayasamcodanasiitra stabilea principiul ¢ ,,dacé un lucru oarecclé‘l
re e bine spus, el a fost spus de Buddha®. Aceastd afirmatie marca o ruptlllr r
cu traditia si legitima un proces inovator fara limite. Interpretarea textelo
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din Theravadin era restrictiva: continutul unui nou text trebuia sd adere la
Canon ad litteram. Pentru maestrii mahdyana, in schimb, orice nou text care
prin continutul sau era coerent cu mesajul lui Buddha putea sa aiba autorita-
te canonica. Criteriile filozofice pentru determinarea »ortodoxiei“ textului
au prevalat asupra celor de tip filologic in determinarea »autenticitatii in
sens istoric. Era o argumentatie ambigua, dar eficace, care a permis afir-
marea unei vitalititi speculative, o creativitate mitopoeticd, o introspectie
psihologica extraordinare, libere de constringerile scolasticii.

Au fost, desigur, experimentate reguli pentru a determina autenticitatea
afirmatiilor. Mahapadesa recunostea patru moduri: apelul la autoritatea lui
Buddha, la opinia comunitatii calugarilor, sau la gindirea unor batrini, sau
chiar si numai la intelepciunea unui singur calugar. Dar accentul pus pe rea-
lizarea personald ca ultima sursi a intelegerii adevirului este confirmat in
doctrina din Pratisaranasitra: bazarea pe semnificatie $i pe spiritul textu-
lui mai mult decit pe cuvintul lui; oprirea asupra unor pasaje care exprima
o doctrind superioara; preferinta pentru intuitie in defavoarea gindirii ra-
tionale.

Diversitatea de continuturi ale izvoarelor canonice a generat o problema
hermeneutica cruciali: daci adevirul era unic, care era el si cum trebuia
ales dintre atitea invataturi? Maestrii buddhisti s-au intrebat, in afari de
aceasta, care era rolul cuvintelor sacre ale Canonului. Cu alte cuvinte, ce
legaturi era intre studiul textului §i realizarea Dharmei. Problema soteriolo-
gica dezvaluia conflictul latent dintre traditia ascetica si calea sa misticd
§i institutia monastici si idealurile sale de studiu. intrebarea era daci exista
un limbaj ,,mai inalt“ pentru a descrie stirile profunde de constiinti, care
érau posibilitdtile si limitele limbajului filozofic in fata iluminarii si ce valoa-
Ie trebuia si se dea ,,ticerii® lui Buddha.

Réspunsul a fost ca diversitatea invataturilor nu se datora unei trans-
miteri confuze a doctrinei, ci era mai degraba dovada compasiunii lui Bud-
dha, a capacitatii sale de a adapta Invatatura la necesititile si la limitele disci-
POlului. Oamenii si epocile sint diferite ceea ce se potriveste unui individ
Intr-un context social dat nu slujeste altuia dupi o sutd de ani st la 0 mie
de kilometri distanta. Scripturile traditionale sint valabile, dar Buddha re-
Zerva nvatituri mai profunde sau mai dificile pentru alte momente si gnoze-
lf Pentru cei alesi. Cu atit mai mult cu cit instabilitatea, durerea, non-eul
Sint realititj ale existentei, si revelatia lui Buddha este o »metoda“ pentru
ale intelege, este »degetul care arati luna® — pentru a cita o vorbi clasica —,

1w este [yng.

Aceastd schemia hermeneutici e legata de doctrina scolii Madhyamika
elor doua niveluri ale adevarului care se intrepatrund: cel relativ, explicit,
onstruit cy limbajul conventional al ratiunii, si adevirul implicit, absolut,

ac
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care se poate sesiza in mod intuitiv, dar nu se poate exprima, adevary| v;,
dului. Textele puteau asttel sd fie considerate invataturi graduale despre un
puteau fi interpretate ulterior ca afirmatii despre adevarul ,,ultim“ al. lui Byg.
dha. Deja crearea unui limbaj tehnic in Abhidharma fusese un prim pas i,
separarea celor doud moduri de a exprima adevarul. Maestrii mahﬁyﬁna afir.
mau ci iluminarea putea fi exprimatd doar in mod apofatic, dar si ei si-qy
dezvoltat un limbaj ,;sacru® pentru a face ca mintea s se apropie intr-yy
fel de tacerea ultima.

in contextul buddhist, articulat in atitea scoli diferite, ideile despre ip.
vatitura ,relativa* si ,,absoluta” (deosebit de puternice in Satra Lotusulyi
sau in Larnkavatarasitra) sint dezagregante si sectare; de fapt, fiecare scoa-
1a va sustine ca propria sa Invatatura este cea ,,mai adevarata®“. Dar este si
un semn de forta: traditiile religioase din alte culturi, acceptate ca , adeva-
rate”* fie s1 numai partial, pot fi astfel inglobate intr-un discurs al avansa-
rii cunoasterii pind la atingerea iluminarii.

11. Idealul ,,bodhisattva“

Bodhisattva (,,a carui esenta este iluminarea®) e noul model de sfintenie.
Pivot al viziunii soteriologice, acest ideal a fost creat de grupuri care, in afa-
ra mindstirilor, duceau o viata religioasa in jurul stipelor. Ei 1si concemfau
practicile religioase, meditative si devotionale asupra lui Buddha, identifi-
cindu-se cu el indeosebi atunci cind, in perioada vietilor trecute, el, aseme-
nea lor, se afla in cdutarea iluminarii, cu scopul de a mintui toate fiintele.
De la un sens initial foarte limitat, Mahayana a facut din bodhisattva o para-
digma luminoasa a mintuirii universale. Si astfel calea arhat-uluj i‘ndrlep-
tat numai spre propria eliberare a fost socotitd egoista, incompleta, iar ilu-
minarea sa inferioara. 4
,,Calea bodhisattva" urmareste sa atinga telul cel mai elevat, buddlljlﬂ'
tea desavirsita. Dar chiar de la inceput, atunci cind concepe aspiratia catr¢
iluminare (bodhicitta) si formuleaza legamintul de a deveni buc.idha., cre-
dinciosul stie ¢ propria mintuire implica neapérat o dedicare deplind s1 tf)ta‘
12 mintuirii celorlalti si, prin urmare, el face legamintul de a-§i amina ext_mC'
tia in nirvana pind cind toate fiintele vor fi iluminatg .In pl.enitudmf?;1
cunoasterii, bodhisattva e absolut lipsit de ideea sinelui si dfac.l trgr}smllt
nesfirsitele valori, acumulate de-a lungul unor eoni de practici spiritual®
celorlal;i spre a-i ajuta sa Inainteze pe drumul desévirsiri.i. o .
Asa cum spune Bodhisattvabhiimi, faimosul text.atrlbult l}u Maitr i
yanatha, bodhisattva trebuie si depaseascd, trecind prin nenumdrate vieth
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" gece stadii ale progresiei spirituale asociate cu zece desavirsiri (paramita).

paramitd sint trepte ale unui proces de aprofundare cognitiva si morala, o

ctica religioasa alternativa la vechea schema a octuplei cariri. Calea bod-
pisattva € lunga, si de aceea virtutile rabdarii, ale hotaririi, ale vointei sint
fundamentale; dar realizarea ilumindrii transforma un itinerar al mintuirii
individuale intr-un proces de izbavire a lumii.

Dintre toate aceste virtuti, pentru Mahdyana suprema este cunoasterea,
prajfid: treptata perfectionare a acesteia face posibila atingerea celorla.lte.
Dar o importanta la fel de mare incepe si dobindeasca ddna, ,generozita-
tea®, intrucit este prima virtute, accesibila si celui mai umil dintre credinciosi
§i, prin urmare, este pasul de inceput, dar decisiv, citre iluminare si pune
bazele compasiunii, fara de care cunoasterea ar fi imperfecta si sterild,

Réul, pentru buddhism, nu este o ofensa adusa lui Dumnezeu sau o neso-
cotire a intentiilor sale: el este o ofensa adusa vietii, dar si un act de pasiu-
ne egotistd care este rea, intrucit produce iluzie, radicina a ignorantei, si
perpetucaza durerea existentiala. Binele si raul, dreptatea si nedreptatea sint
valori relative care depind una de alta si ambele trebuie si fie depdsite. Min-
tuirea se afla in mintca iluminati care transcende orice distinctie dihotomi-
c& §i care il ajuta pe om sa-si redescopere in sine adevarata natura ,»a$a cum
este ea” (fathata), a carci puritate originara este dincolo de bine si de rau.

Unele curente de gindire mahdayana nu numai ca afirma ca virtutile bod-
hisattva sint mai importante decit normele etice, dar ele ajung sa sustina
¢ regulile morale sint numai niste ,,mijloace utile*, upaya, $1, in fond, 1luzo-
tii. Comportamentul just al iluminatului trebuie s3 fie spontan, expresie cu
totul descitusata a naturii sale desavirsite, a perfectei treziri a congtiintei
sale, care a depasit toate dihotomiile. Actiunea unui buddha sau a unui bod-
hisattva este oricum Justa, Intrucit ¢ motivatd de infinita compasiune sl
Cunoastere, chiar daci diferd de codurile etice — sau le este contrard aces-
tora -, care sint caliuze potrivite unor oameni mai putin desavirsiti din punct
de vedere Spiritual.

pnii bodhisattva, despre care legenda spune ci ar fi atins stirile cele
l?‘fll'fnalte ale desavirsirii spirituale, devin, in imaginarul devotional, en-
f‘tﬁtl celeste. Liberi, detasali atit de renastere, cit si de extinctie, luminosi
In Pa.l'adisurile lor, ei se dedica plini de bunitate ajutorarii celor aflati in
S ANE. Mafijusri, bodhisattva al cunoasterii, important in devotiunea mo-
Dasticy, Samantabhadra, , cel care ¢ pretutindeni binefacator", Avalokitesva-
fa, l??dhisattva al compasiunii. Maitreya, destinat a i viitorul Buddha al
m, Noastre, domneste peste Pamintul Pur Tusita, asteptind momentul potri-
Vit pentry 5 renaste pe acest pamint, unde va inaugura o er de pace, de
Speritate si de infelepciune. ncarnare a unor sperante escatologice, acest
hisattvg va cdpata, in decursul istoriei, roluri diferite §i opuse: va fi vene-
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rat de suverani pentru a le legitima autori.tatea, dar. va‘rep'reze'nta S? Spe.
ranta, in cheie religioasa, a unor paturi largi Qe marglnallziltl social, Pivoty
ideélurilor utopice ale unor migcari milengrlstev de reV(')lta.v o

In primele secole ale erei noastre s? schlgeaz.a, grandloasg, vi%iun.eg uny;
empireu unde buddha unor lumi infinite, bo.dhzsattvg c§le§t1, alaturi de g,
moni, titani eroi si sfinti, isi disputa preferinta credinciosilor.

12. ,PrajR@“, cunoasterea

Mahayana asaza cunoasterea la incepgtul drumului spiritual si la sfirgit. Mo.
ralitatea si meditatia nu pot duce la eliberare: cunoa§ter§a este cea care con-
fera caracter unitar viziunii religioase si p.é‘strez.iza viu Vscopul .o?t,'l.uml.o?
spirituale. Gratie ei, mintea patrunde semrvnf‘lcagla‘u%tlma a reiil(lita'gll. fucé
speculatia mahdydana, cu o mare indrazneala hlozohc?, .sust,l.nuta ?dl/m g?ra
inalt de subtilitate analitica, trece dincolo de forrr}plarlle din Abhi za;dma,
Desavirsirea prajiei implica atingerea unei constlmt,ci e'lbsolvute a non-‘ u;la.
litatii in care toate afirmatiile sau negatiile sint depasnve $i recompuse la
un hivel mai rarefiat. Libera de orice formé“conceptuala, de orice lesiiurls.
rational, mintea surprinde indicibilul realitatii asa cum este el, adlc?l vi *u&
in ’acest din urma sens, tacerea cunoasterii este cea care potoleste orice gin
i & pacea. )
i ggngsgadg la conceptul abstract de vid, de lavideea care de{nonstfeflsz
absurditatea gindirii, traditia meditativa réstoam-a gerspectlva, mtre(;/amer-
in absolutul iluminarii unele valente sacrale. A51stam. 123 un proces vef ij-
sonificare a cunoasterii care o apropie de sophia gngstlca: f:a 1postazat rcu i
ning, ea devine ,,mama‘* a nenumaratilor buddha si l.xzdhlsattva, pCI} e
mai tirziu, in traditia tantrica, sa fie venerata ca o zeita care genereaza
ii. -
ereTaer;:;Z din prajiiaparamita, ca de altfel din cea mai mare parte a :‘:ZE
lor mahayana, elaboreaza neincetat argumente .ﬁ!ozoﬁce. Acestea sin o
tinute in tratatele scolastice. Cercetatorii au subliniat frecvepgii unor -pO\'/i o
<’:u caracter vizionar in primul mahayana: ,Este o mgtaﬁ21ca a v1?19f115[an-
visului, scrie Beyer, ,,un univers alcatuit din scint.el si .dlln schlrpbe.lrl llr(lj e
tanee; un univers ce nu se poate defini decit ca '\'/1d. Y121unea Si visu oo
atunci instrumente pentru a dezmembra categoriile riguroase carc au o
general impuse realitatii si pentru a revela acea pc3s1b111tate in ﬂux7co 240,
care este dimensiunea In care triieste bodhisattva™ (1'n Lancf'ister, 197 s P- o
Termenii tehnici sint reluati din buddhismul antic, dar interpretati cu s€t™
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scn'pturi. Tema centrala este Cunoasterea, adica adevirul experientel uma-

pe atinse de constiinta in realizarea vacuitatii. Din aceasti experienta de-
rivd idealul de compasiune si de .puritate originara a mintii omenesti: aces-
tea vor fi teme de baza ale soteriologiel mahayina in interpretarea scolilor
din Asia orientala.

13. Nagarjuna si scoala sMadhyamika*

Gindirea madhyamika a radicalizat ticerea lui Buddha, cautind si demon-
streze cum ca orice tentativa filozofica de caracterizare a realititii era limi-
tatd de interdependenta logica dintre cuvinte si idei. Natura relativa si inse-
litoare a limbajului impiedica posibilitatea de referire la o realitate absolut
peconditionata. Numai practica meditatiei putea duce la patrunderea in mod
direct 51 imediat la nivelul superior al adevarului. Madhyamika este doctri-
na . de mijloc* atit din punct de vedere ontologic (,,nu exista nici fiinta, nici
nefiintd“), it si din punct de vedere logic (,,nu exista nici afirmatie, nici ne-
gatie“). Orice discutic metafizica este in mod radical respinsa ca o insiruire
de propozitii fara sens: realitatca fiind vacuitate, chiar si discursul filozofic
trebuie sa i se conformeze si deci si taca sau si procedeze pe cale negativa.

- Nagarjuna (secolul I-IT d.C.), fondatorul scolii, este primul mare filozof
al Mahayanei si cu sigurantd unul dintre cei mai sofisticati ginditori buddhisti,
Mﬂlamadhyamaka karika, Opera sa cea mai importanta, este incercarea de
revenire la mesajul originar al lui Buddha si dovedeste un suflu episte-
mologic nou si o stapinire fara gres a instrumentuluj logic. Din ea se des-
prinde o critica a conceptiei asupra realului mult mai radicala decit cea a
sfon-eului* elaborati in Abhidharma. Intreaga realitate este vacuitate; fieca-
re lucry ¢ lipsit de existenta intrinsecd, din moment ce depinde de un flnx
de naturz cauzala. Conceptul de sianyata (gol) este explicat in multe mo-
duri de Nagarjuna: este , calea de mijloc* care depaseste opozitia falsa din-
tre a.bSOlut si relativ. Este vacuitatea tuturor conceptiilor, inclusiv, in ultima
al'lallZé, a doctrinelor buddhiste insesi. In Astasahasriki el scrie: ,»Chiar si
"_”Vdna € €a 0 vraja, un vis, si cu atit mai mult sint astfel toate obiectele
$1 celela) e idei. [...] Chiar si Buddhz e €a o vraja, un vis.. .
Pentry 4 ny cddea in asertiuni cu caracter metafizic, Nagarjuna respinge
a Imaijle dogmatice ale adversarului, demonstrind cum ele duc la concluzii
:olfstirz?]icmr'ii si absur(.ic. Ilqminz.u‘eavefte in sf.“lrsit. i.mpécavrea tuturor id?i]o.r,
Cuvintelor. Mintea iluminata in mod Intutiv depaseste orice gindi-
- ualista pentry g se identitica cu golul care se afiz dincolo si de fiint,

$de Nefiinga. Astfel, nu exista diferenta intre nirvana i samsara: le unes-

atln no l 1vVa a“] a 1[[][ 1l arma cste emontata in Cautar
e -

e ~ = N 1 1 6
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14. Scoala ,, Yogacara*

in perioada dintre dinastiile Kushan si Gupta a inflorit un nou cureny
de gindire mahdyana, Yogacara, numit si Cittamdtra. Fenomen cultury
complex, originile lui se pierd in traditia speculativd despre cunoastere;
idealismul radical care e trasatura distinctiva a acestei scoli i§i are origing,
in aprofundarea practicii meditative si nu, cel putin la Inceputuri, in preg.
cupari cu caracter filozofic.

In cel mai vechi text yogacara, Samadhinirmocanasiitra (secolul I, dog.
trina existentei doar a mintii este introdusa in contextul unei reflectii asupry
meditatiei (Samatha si vipasyana) pentru a intelege raportul dintre constin.
ta si existenta fenomenala. Alte siitra dintr-o epocd mai tirzie, ca Laiki.
vatdra, vor aprofunda aceasta viziune.

Traditia yogacdara vede in Maitreyanatha (270-350) pe fondator, dar :in-
ditorii cei mai originali ai acestei gcoli au fost doi frati, Asanga (cca. 310-390)
si Vasubandhu (320-400).

Practicile yoga care explorau straturile cele mai profunde de constiinta
si tehnicile de contemplare ale lui Buddha vor duce la convingerca cu nu
exista nimic altceva decit mintea si ca toate formele din univers, in |, Tiei
imparatii ale Buddhitatii* (dharmakaya, sambhogakdya, nirmanakayc). n
ar i nimic altceva decit constructii mentale.

Ideea care domina speculatia lui Vasubandhu este ca ,,obiectul” exiern
nu poate fi unitar; mintea noastra, cu categoriile ei, este cea care il ,,con-
struieste® izolindu-1 de curgerea continud a perceptiilor. De fapt, constiinia
ca modalitate de gindire fixa e lipsita de existentd proprie. Toate tucruriie
ce pot fi cunoscute sint clasificabile in trei aspecte. Primul e aspectul concep-
tualizat, domeniu al cuvintelor care atribuie existenta intrinseca lucrurilor,
intrucit, prin descriere, creeazi existenta unor ,subiecte* si ,,obiecte™. in
timp ce nu exista decit perceptii multiforine si schimbatoare. E aspectul fumii
aga cum este ea conceputi la nivel cotidian. Al doilea aspect, definit , «c-
pendent”, e legat de realizarea originii conditionate a dharmelor. La niveiul
acesta cognitiv mai profund, , obiectele” experientei se dizolva, depasite de
mintea care recunoaste fluxurile de perceptii instabile si relative. Ulrimu%
aspect, starea cunoasterii adevarate, realizeaza ca nu existi nici obiect, 1ic)
subiect, ¢i doar un flux de constiinta, ,inchipuire a nefiintei”. Penut
Yogdcdra, dimensiunea constiintei iluminate este cea care, in mod infr-
sec pura, se identificd in vacuitate.

Pivotul speculatiei lui Asanga este alayavijiiana, ,depozitul constiint
Meditatia dezvaluie niveluri diferite de constiintd; cel mai profund duire
acestea e ca un substrat a cdrui functie este de a fi receptaculul , seminte-
lor* karmice care explica in general existenta fenomenicd si in spCCi‘l!
experientele derivind din actiunile executate anterior. Alayavijfiana este de¢!
un flux in permanenta schimbare, baza a existentei samsarice. Ea estc ..l

el -
et
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miresmatd® de fapte, iar semintele karmei vor rodi in vietile viitoare. In-
;eleasa cao form§ contaminatd incé de constiinta profunds, ea este intr-un
anume sens o realitate individuala: de fapt, aflata intr-o permanenti schim-
pare, € lipsitd de natura transcendentali a dtman-ului, dar slujeste de ase-
.menea la conferirea unei linii de continuitate individuluj. Asanga a negat
categoric cd ar fi reintrodus pe furis doctrina sinelui. Constiinta recepta-
cul era pentru el un flux nefntrerupt care inceta in momentul iluminarii.
In aceasta doctrina existau toate premisele pentru o viitoare aprofundare,
care intr-adevar este elaborati cu coerentd lucida de citre Paramirtha
(499-569). Atunci cind constiinta substrat inceteaza, iatd ci se dezvaluie
strilucind in limpezimea ei, ,,constiinta pura®, realitate ultima, adevératé’
permanentd. Ideea lui Paramartha va fi asociati cu doctrina tathdgatagarbha,
care identifica o ,,esenti de Buddha* prezentd in orice fiinti. ’

15. ., Karupa“, compasiunea

Aléturi de cunoastere, purtitorul ideal de mahdyana este karund, com-
pasiunea pentru suferinfa existentiala pe care o provoaci dorinta unui bodhi-
sa'tt'va de a pune mintuirea tuturor fiintelor drept conditie a propriei min-
tuirl. Ea deriva din realizarea pe deplin a vacuitatii: nu existi intr-adevar
kq{un&, autenticd identificare a sinelui in celalalt, daca nu s-a ajuns la con-
stinfa caracterului iluzoriu al propriului eu.

Potrivit celei mai vechi doctrine, faptele bune si gindurile virtuoase um-
pleflu de merite pe cei care le realizau, astfel Incit le asigurau o renastere
mai buna. La inceputul erei noastre, unele curente filozofice au inceput sa
&ﬁnnf? ca meritele puteau fi impartite cu ceilalti si dedicate mintuirii mortilor
al{ropla}i. Optiunea aceasta, care in primul buddhism era doar in stare ;:m-
;202;2} ;fiziril:ﬁlilnit;;ivot fundam'ental al noii doctrine mahayana: bodhisat-

aruleste e sale merite tuturor celor care cred in el, pentru ca
a°e$t¥a $a atingd iluminarea. Multe sint modalitatile de a dobindi merite,
tu;ﬂrtl}tezi pzrincipalé este dana, generozitatea. Calugarii o practica oferind
gﬁrilgrr- lgs\;?telitlfra doctrlinei mintuirii; laicii o practica dind de pomana cilu-
€ - astiel, In numele compasiunii ilumji i & ie si
10tica intre comunitatea moﬁasticé slilgz)r::lircljzil.n’ e crecaad o relatie s

16. ,,Siitra Lotusului“

Mpletire de viziuni si scenarii cosmice, izvor al unor pe cit de umile
b

>«,;:pe atit de prounde parabole, Sitra Lotusului (Saddharmapundarikasatra)

88| . . .
te un text paradigmatic din dezvoltarea teoretici a Mahayanei si sursi
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de inspiratie religioasa superioara. E venerat ca un text ”ete’:n“(dfmarece
contine adevarul ultim, revelatia cea mai bine pazitd, propovaduita de togj
buddha din toate epocile.

Pasajele cele mai vechi dateaza din secolul al Il-lea, dar legePQa vrea ¢
textul sa fi fost predicat de Buddha spre sfirsitul vietii sale. Dgpa tluminare,
ezitase de fapt sa mai predice, tulburat fiind de discrepant,a'dmtre adeV?irul
profund pe care il descoperise si ignoranta care intuneca mintea Aoamemlor.
in Siitra Lotusului, aceasti discrepanta este atenuata de ideea cd cuvintul maes.
trului este un upava, un mijloc provizoriu, partial dar util,. pentru a-1 fa?e pe
om s inainteze pe calea iluminarii. Desavirsirea cunoasterii sale se n}&pﬁesta
prin updyakausalya, cu alte cuvinte, prin capacitatea d? a ftvalua p051b11112:1g1‘16
spirituale ale interlocutorului si de a expune adevérurlle. in forme. care sa.ne
rind pe rind inteligibile, calauzindu-1 treptat pina la reallz.areaAulflma, Emsté
aici certitudinea ca adevarul cel mai inalt, daca este explicat in mtreglme si
in mod direct, ramine neinteligibil. Accasta abilitate a mijloaceliorh“ implica
o totala detasare spirituald pentru a apela la instrinnentele relativalul $1 a condu-
ce mintea ignoranta catre cunoasterea absolutului. o

Caracterul polemic si inovator al Sutrei Lotusului este de ne.tagadu.lt: tex-
tul poarta in sine, abil invaluite, ideile fundamentale gle b}ld(iihvlsmulmyvech)
si le goleste, interpretindu-le ca ,mijloace utile® mepﬂe sa cala.luzeasca .doar
mintile cele mai obtuze. Idealul arhat-ului reprezintd numai un stadiu al
desévirsirii, nu adevarata culme. invitaturile diverselor scoli nu sint altchg
decit c(;nstnlctii labile si provizorii, adaptate in trecut la diferitele capacllaLI
ale credinciosilor; dar dincolo de ele ,,calca lui Buddha* e una singura. Cum
destinul tutur’or fiintelor nu este altceva decit buddhitatea, cu to_t,ii vor trcbui
astfel sa porneasca la drum pe cararea lui hodhisattva, chiar si cel care, €2
arhat, presupun ca si-au atins deja telul. N o

Dar textul merge si mai departe: Buddha reveleaza ca 1tlnerargl sdu pamin-
tean, insasi iluminarea lui sint realitati aparente, up.d)_)a, e.xpe(%m‘lte pe §ar?
le-a folosit pentru a-si adapta mesajul la caracteristicile si .la‘ hmne{e Aml.nﬁ“
omenesti. in realitate, el este o minte iluminata de-o vesnicle, df?sg\'lrslfea

lui in c.unoastere si compasiune este dintotdeauna alaturi de oament s1 5¢ pfO:
lecteaza in trecut si in viitor timp de eoni nesfirsiti. Satra Lotusului proclﬂlﬁa
un mesaj de speranta universala, deoarece Buddha se ad‘reseazé tuturyorf::i;
telor ginditoare ca , fiilor sai* si, implicit, reveleaz,:“} cé orice om pos§da nfl .
desavirsita a buddhitatii. in taina mintii sale este deja iluminat: trebuie doar

el sa inteleaga aceasta.

17. Teoria ,,tathﬁgatagarbhei“

Avatamsakasiitra traditiel anticé puneau s ele bazele unei definitin po et
ve a realitatii ultime, afirmind ca in orice fiinta exista innascut un nuc
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de iluminare purd. lathigatagarbha, esenta buddhitatii, ascunsa in stra-
fundul mintii §1 intunecata de prejudecati ale ratiunii si de iluzii ale simtu-
rlor. Yogacara si-a insusit acest concept, identificindu-1 cu substratul con-
5tiint.ei (alavavijnana), care continea semintele atit ale iluziel, cit s1 ale
jluminarii, ale samsarei, ca si ale nirvapei. Tar maestrii meditatiei propova-
duiau tehnicile meditatier pentru cliberarea mintit de impuritati si pentru
g face sa infloreascd buddhitatea latenti in toata lumina sa de adevar.

LCELE TREI TRUPURI® ALE LUl BUDDHA

Fantezia credintei si speculatia metafizica asupra naturii buddhiatii au inspi-
rat teorta trupului triplu™ al fui Buddha, pentru a explica de cc oameni,
in lumea relativului, nu au putut niciodatd sa surprinda adevirul absolut st
sa beneficieze de invataturile Tut Buddha, carc apartinea unci dimensiuni
eterne. Punctul de pornite sc baza pe faptul ca Buddha, in clipa mortii,
incredintase fidelifor doctrina sa. Cuvintul sau constituia deci o prezenta per-
manenta. fn lumina speeulatiilor despre vacuitate, s-a produs o trans formare
indrazncata a sensului: ,.corpul doctrinei™ a inceput sa desemneze atit ansam-
blul enunturtlor si al starilor meditative care duceau la surprinderca adeva-
ratei naturi a realului, ¢it si realitatea ultima, incfabild. ,.Corpul” buddhitatii
absolute, dharmakava, simbolizeaza perfecta coincidenta dintre vacuitate
si mintea purd care a inteles-0. Din acest . trup al adevarului* emana sambho-
gakaya, trupul de bucuric® al lui Buddha care, glorios, in fericirca para-
disului sau, predica pentru hodhisattva si este obiect de veneratie religioasa.
in sfirsit, buddhitatea se manifestd in lume, in dimensiunca relativutui sia
istorici, nirmanakdva, dobindind forma omencasca a nenumaratilor buddha
carc prin secole au propovaduit - si vor propovadui st in viitor -- oamenilor
calea spre trezire. Asistam, asadar, la o rasturnare de perspectiva si de valori.
Primul buddhism se concentra asupra acestet vieti, asupra realitatil nemijlo-
cite si opresive a durerit de a exista yi exalla experienta luminarii fondato-
rului ca modalitatea idcala de detasare si de cliberare de samsara. Mahdvana,
in schimb, aratd drept in sus, spre dimensiunea metalizici a vacuititii si spre
cmpircele nenumaratilor buddha ctemi care, in splendoarea lor, manifesta
fatetele adevarului, pentru a cobori apol, cu o privire interioara mai pura
si liberd, catre formele evanescente ale samsarei i catre Sakyvamuni, si cl
0 aparilic tranziterie in timp si In spatiu.

In Mahavana ituminarca devine adevaratul pivot al cautdrii spirituale.
SP‘eCulatia asupra ,,desavirsirii cunoasterit™ inca de la inceput respinge bazele
SP{Stelnologice ale divizarn traditionale intre nirvana si samsara, intuind
Wiluminare conditia absoluta a mintii care transcende relativitatea amindu-

 ¥ora, Scopul itinerarului unui hodhisartva nu mai este evadarea din ciclul
S hasterilor si extinctia, tinte ideale ale arhat-utui. Nu cd maestrii mahavana
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ar respinge ideea de ,eliberare™ de orice ilp%ie §i atasjan‘\ent, dar ]ell,"“" Nf"'r"
preteaza sensul. Textele transmit dorinta oricarul bod/nAS(ltt.va“de ,,a—§‘1 aling
extinctia pina cind toate fiintele ginditoz%re vor .ﬁ inmtmt‘e , dz‘ir L :
mahayana ne invata ca bodhisattva con51der.a nirvana o f}?tfl ,,1;1\1};{‘{0;‘1,&“
si aspira la un tip diferit si mai inait de ,,S:lxberarfa ﬁngla , inte c‘.ls:d' ¢4 o
conditie de pace si de limpezire interioar? In care 1Alum.1natul n'u este iu ’L*»Sa}
nici extinctiei, nici ciclului renasterilor. $1 este o mintuire cafe are (? Inlensg
conotatie etica, deoarece implica daruirea de sine pentru mintuirea tutior

fiintelor.

g

18. Paminturile pure

Nirvdna nu a fost doar obiect al speculatiei ﬁlo.zc_)ﬁc.e a maelstrll‘or, ez!x\ 5 ost
si punctul focal al devotiunii credincios;lor. Y121un11e 9re§1nge1 ccfnmil(.’l;}u
in mod armonios ,,celdlalt tarm** cu vechiul vis alﬂparadisunlop crem.d :w ‘<?l
imaginarul unui loc ,altul” de fericire nesﬁrslta. Intr-o {1.11ple.t1re de nluq.
te culturale s-a nascut credinta in Paminturile Pure, spaFu punﬁcate s1 m‘ il
;1ate de cunoasterea si de compasiunea unor byc_z’d/za si Z?O({lusattva. c;rfm;;ll;
Amitibha (,,lumina nesfirsitd®, numita si A1m.taygs,‘ .,,v1at,a nesﬁrslt"ll )u
pilda, domneste peste Sukhavati, pamintul beatl'tud.mu, un(.ie renasc ouinvTil
care au credinta in el i care, in apropierea lui, ajung l% iluminare. o
Meditatia asupra lui Amitabha este practica. e§en§1ala. Aistfel,wlu"mf:l .'L,H
subterana, Pamintul Pur, s¢ populeaza cu imagm.x care (l:aptlvea.za.tanmf.i:l‘
deoarece aici se intilnesc simboluri $1 reprezenfﬁn tradlit,lona}e .dl‘n lcon,(ji}i{.:l
fia paradisului. Este deci un loc nespus Qe frumos s de ffil.lclt,'(glj\: L)l‘ ‘,
de un suveran binevoitor si drept, unde ce1 care suterg pot tr.al o let‘f xu,
in pace, in egalitate si in belsug. Per;pectlve}c. armonioase §i clare a c.{:‘: :;;1
turii spatiale converg catre Buddha, iar tehnicile cgntemplatwe ?}CC'C‘I’l 1';,; .
viziunile ajungind sa stirmeascd stari de exaltare si de gbanq?n int lu i l" ‘A] g
sublima. Realitatile imaginarului paradiziac sint materiale siin ace asl :?m
imateriale (trupuri luminoase i transparente, palate deasupra norilor). ;‘l;‘m
hibride clasificatoare (oameni care zboara, anirpale care vorbesc, arbor; 't«u-ne
au drept fructe pietre pretioase, piraie de elixir ch.) ce nu pot ﬁ ejp‘ Ll-lijb.;ri
rational, dar pot fi acceptate daca sint crezute gratie crefimtlm. Prin des -
arﬁénuntite, textele conduc mintea catre vizuallza{ea, in tace‘rea lrl't'erl-1t-;i—
a concex;trérii, a acestor spatialitati abstracte..InEré in acpune 1erarhu. '€:i : .
ce si simbolice, pentru care prevaleaza, de pilda, culorlle'.cunoasterlelli_ng]L].
bucuriei (auriul, argintiul, albastrul) asupra ce}or alf: dureril (neg.ru,;.: And-‘ .
violet); se selecteaza senzatiile cele mal nobile (vazul, auzul?, ~1ea‘ 1? i
program sistematic de pléceri vizuale (panorgme vqste, cer)url f\se;nner, elch; ‘
bogati in roade, flori care se deschid, cregturl dg o} trulnhusc.tle V?r' r;;)
placeri fonice (muzici sublime) si olfactive (miresme imbatatoare).
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Traditia amidistd, cuprinsa in Sukhavativyuhasitra si in Amitayur-

i . . e e
" dhyanasitra {secolele II-111), reprezinta o inovatie ulterioara in gindire, In-

. grucit pune drept calitate a mintuirii mai degraba avintul credintei decit ri-
ea patrunzatoare a ratiunii. Tehnicile de meditatie il calauzesc pe om
in atingerea unei stari de limpezime si de calm a mintil care sa creeze o
Jegiturd personald intima intre credincios si mintuitor, de la care poate sd
vind actul de credinta adevarata in Amitabha, conditie pentru renaste-

rea pe pamintul sdu fericit.

19. Buddhismul tantric

in traditia mahayana erau deja prezente practici ezoterice, demonstrate
de pilda de Mahamayuri si de capitolul IX din Larnkavatarasatra, dar foarte
curind perspectiva teoretica tantricd s-a raspindit, deoarece a reusit si inter-
preteze mai bine nelinigtile religioase ale epocii. Intr-adevir, speculatia
filozoficd mahayana isi pierduse indrazneala creatoare, se secatuise in sco-
lastici si nu mai reusea si perceapd noii fermenti culturali.

Curentul cel mai radical al buddhismului tantric, Sahaja, s-a format in
Bengal intre secolele al VIII-lea si al X-lea prin invatatura maegtrilor Saraha
§i Kanha si a reprezentat o sfidare clara a traditiei religioase. Guru propova-
duiau comportamente rebele, cam ticnite si nelinistitoare, tocmai pentru a
scutura stereotipiile gindirii conventionale. Multi stapineau artele magice
§i duceau o viati ritdcitoare alaturi de o femeie cu care practicau tehnicile
sexuale yoga, convinsi ci ,,omul este prizonierul dorintei, dar in dorinta in-
sai i5i poate gasi eliberarea, asa cum scrie in Hevajratantra. Maestri ai
unei spiritualitati rebele, ei idealizau spontaneitatea impotriva unei tradiii
devenite prea dogmatica, exaltau spiritul copilului care traieste lumea prin
Privirea inocenta a fanteziei. Transmiteau experienta religioasa credinciosi-
}0r laici si le incredintau roluri importante in cult; dimpotriva, ei vedeau
10 viafa regulata a mindstirii un obstacol pentru experienta eliberarii interioare.
. Celalalt curent tantric, in schimb, s-a integrat in lumea monastica: initia-
W s#i rosteau legamintul de bodhisattva si se supuneau regulilor seculare
e Vinaya. Ei nu vedeau de fapt doctrina lor ca pe o alternativa la Maha-
Yana, ¢i ca pe o Implinire ideala a acesteia, dind ascultare unui adevar mai
Profund. Practica tantrica era asezata in virful unui proiect obisnuit de cunoas-

€ $i de mintuire, iar misterele cele mai inalte, meditatiile cele mai subli-
We erau rezervate doar celor care depasisera diversele trepte ale initierii.
Fa Nalanda, faimos centru de studii buddhiste, speculatia tantrica a in-
“f inca de la inceputul secolului al VII-lea. In consecinti, regii din di-
‘a8tia Pila au infiintat noi universititi, ca Vikramasila, in care predomi-

N



328  CAILE SPRE ELIBERARE SI NEMURIRE: INDIA $f EXTREMUL ORIENT

nau maestrii tantrici. A fost perioada consolidarii si mai apoi a suprematjg;
tantrismL‘llui. A devenit atit de important, incit a ajuns sévﬁe Cf)llSldCrat al
treilea mare ,,Vehicul®: Vajraydna. Termenul ales deriva din vajra (,,tunet«,
w~arma”, vechiul sceptru al zeului vedic [ndra), un instr‘un?ent ntu:.tl pe care
maestrit tantrici l-au adoptat ca simbol al adevarului nepieritor al_lm.Buddha’
al désévfrsirii mintii iluminate, al puritatii dialnanting a vacu1tét,.n. A fogt
numit de asemenea ,,Vehiculul mantrelor*, datorita llnpor.ta{ltel pe care
maestrii tantrici o atribumau sunetelor, cuvintelor si frazelor 1nlst1c§ care deja
in experienta religioasa vedicd erau considerate instrumente ale mintii pentry
a trezi puterca divina g1 a o domina. . ‘
Textele noului curent, tantrele, contin adevarul cel mai profunq revelat
in mod direct de Buddha suprem Mahavairocana si tra‘nsmls in tana de 13
maestru la discipol in afara de invatarea sitrelor canonice. Efte vorf)a, asa-
dar, de o cunoastere initiatica interzisa profanului: din gceasta .cau.za, I.exte.
le folosesc un limbaj in mod deliberat obscur, bogat in su‘nbolun. misterioase,
deseor terifiante. Mintuirea va putea fi cucerita numai de ce_l care sc vor
fi dovedit in stare sa facd fatd unui itinerar interior dur si ametitor. Canonul
tibetan clasifica tantrele diferentiindu-le in patru categorii: Kri)’ﬁtazzt{a, con-
centrate pe ceremoniile si riturile zilnice; Caz).)ﬁ.tantra, care propovadu@sg
conduita justd si constituie preludiul meditatiei; Yogatantra, care explica
tehnicile de baza ale concentrarii mistice; si, in sfirsit, An1¢ttaz'a)fogczl(111(f‘({,
care dezvaluie viziunile cele mai pure $1 mai luminoase ale COI]'[C]I]D]B[_IFI.
Buddhismul ezoteric afirma ca cunoasterea cea mai profunda cs)mmﬁde
cu adevarul desavirsit, pe cind adevarurile exprimate in formc. .relatlve sint
de o categorie inferioara, legate de lumea fenomenali, sint ,,mgloa;e i3'd'ap:
tate” pentru a aprofunda cunoasterea, dar a‘u 911 §arf1ctel‘ Iran21t0r1-u) S 11111:3
pur. Traditia tantrica, in schimb, nu face dlStlnCtlfl 1q(re cuno§5101%a'}w)re-
- ¢l impur3, intrucit crede ca relativul si absolutul 511?141r.1.separab11e 1 ltl "
zinta o unitate fundamentala. Chiar si formele realitatii ancrete sl ncpfm
manente exprima un adevar diamantin, intrucit natura lui Budfiha se a' g
in orice fiintd din lume. Aceasta nu era o idec noua: fg‘s?sevdeja anuntidcq
de Tathdgatagarbhasiitra, o data cu doctrina buddhltal.ll 11111Aascute. Dalmi‘_
nu dobindise acel rol central pe care il va avea in schimb in hermene

ca tantrica.
MANDALA

Mandala cele mai faimoasc sint doua. Garha(//1(7t1111{c111(/a/a reprczm.ta 1:1:
inla‘r'ca cunoasterii citre iluminare. In centru, Mahivairocana sade Ser']'“:qcrey
ric, pe floarea de lotus. Este trezirea la adcvérulfarc‘, asemenea florn j‘/;() '
se deschidc si iradiaza din sine asupra fiintelor. Figurile unor éua’fz’ha § o
hisattva care 0 inconjoara sint aspectcle iluminarii, taina mintii. Figurile
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mai departe tin loc de aureola reprezinta compasiunca si taina cuvinului,
in sfirsit, ultima fisic simbolizeaza cunoasterea §i taina initiatica a trupului,
Lumina cunoasterii patrunde si zonele cele mai departate ale mandalei, unde
sint cuprinse formele lumii fenomenale, oameni, ammalele, dcimnonii, de-
oarece si in ¢le sc afla buddhitatea, Vapradhatumandala este diagrama adeva-
rului vesnic. Buddha supremul ¢ reprezentat in raiezul structurii, intr-un halou
de lumina lunard. Desivirsirea lui iy arata fatetele in virtutile simbolizate
de cet patra buddha sezind pe tron in Jurul Tui In punctele cardinale st bodhi-
sattva care il fnconjoara. in jurul lor se inkintuie, printr-o geometrie suprana-
turald, miriade de figuri sfinte. asemenea cristalelor de zapada repetate conti-
nuu. Mintea ¢ vrajita de rigoarea limpede a simetrici, ¢ ametita de bogitia
simbolurilor si s¢ picrde in miile de figuri repetate de buddha, ca intr-un
joc infinit de oglinzi, Suferinta e cea care marcheazi inaintarca mintii citre
cunoagterca proprici naturi si a vacuititii. Deoarece maudala este diagrama
adevaruhii ultim, asemenca unui diamant pur care in miile de fatete alc sale
reflecta lumina golului,

Atit tantrismul hinduist, cit si tantrismul buddhist, desi difera intre ele,
impartagesc acelasi postulat si un oarecare numar de practici de cult, deri-
vate din ideea ci simurile, pasiunea omului, energia trupului sau si a mintii
sale, semne si acestea ale absolutulul, pot fi sublimate pentru a accede la
iluminare. Rituri mistice stabilesc cu precizie modul de a supune fortele
prezente in sine ca si in univers, pentru a face sa se iveasca impulsurile
incongtiente ale dorintei si a le sublima. De aceea parcursul mistic spre elibe-
rarea in aceasta viata mmplicd de asemenea dobindirea unor puteri extraor-
dinare asupra lumij $i asupra mintii.

Natura lui Buddha se manifesta prin cunoasterea celor ,trei taine*, a iden-
titaii, §1 anume dintre trupul, cuvintul si mintea omului s1 Trupul, Cuvintul
$ Mintea Iui Buddha. Pentru a o pune in lumina, tantrismul propune un
Bou limbaj care privilegiaza gestul ritual, elementul vizual in meditatie, sune-
l misteric. in aceasta alegere face apel la imaginaruri simbolice care isi
8 originea in cultele prearice sau in lumea antici a Vedelor sl pe care le
Prelucreazi dintr-o perspectivi hermeneutica diferita. Astfel, identitatea din-
tre'eu $1 Buddha e retraita prin simboluri si rituri care pun in evidenta o
Serie de omologii: cele sase elemente ale corpului omenesc, de pilda, sint
Wentificate ¢y cele sase aspecte diferite ale trupului mistic al lui Mahavairo-
c‘_’-ﬂfﬂl‘, cel cinci factori aj personalitatii individuale sint identificati cu cele
e forme de cunoastere ale lui Buddlia, cu convingerea ¢ barierele dintre

terie gi spirit sint de natura iluzotie,

Tactica ezoterica a trupului se traduce in utilizarea mudrelor, gesturi
Pozitii codificate ale miinilor si ale trupului care, printr-un simbolism rafi-
» Uimit mintea la Iimagini si atribute ale trupului unui buddha si, in sens
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metafizic, 1a ,,trupul® adevérului. Practica ce dezvaluie taina cuvintului ince_
pe prin rostirea unor mantre, litere sanscrite, sau a unor dharani, formye
rituale, sunete tainice care contin distilatul cel mai pur al adevarului lui Buddh,
La nivelurile cele mai inalte de concentrare, repetarea sunetului sacru este
o purd activitate mentala, de recitare interioara si tacuta. Mai este, in sfjy.
sit, calea cunoasterii misterului mintii lui Buddha, bazata pe meditatia agy,.
pra mandalei.

Asa cum se Intimpla si cu hinduismul, traditia tantrica imbogateste gin-
direa mistica prin simbolismul sexual. Cunoasterea care in starea sa latentz
nu s-a trezit inca la adevar e simbolizatd de o femeie care asteapta si ge
impreuneze, iar in ritul tantric e reprezentata de o prostituata dintr-o castj
inferioard vizualizatd de mintea initiatului ca o zeitd. Partenerul ei simbol;-
zeaza puterea trezirii. Impreunarea lor realizeaza experienta mintii iluminate
care a stiut sd treacd dincolo de orice deosebire, dintre idee si fapta, dintre
rau si bine, dintre relativ si absolut.
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