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Cuvant inainte

Studiul Noului Testament poate deveni un studiu deosebit de
captivant. Dincolo de introducerea obignuitd in contextul istoric al
primului secol — care a ajuns sa aibd un format standard, in
majoritatea manualelor de specialitate, incluzand o serie clasica de
repere tehnice (istorice si metodologice), volumul de fatd incearca sa
prezinte evangheliile si cartea Faptele Apostolilor in asa fel incat
cititorul sa retind nu numai datele istorice ale compunerii lor (cine,
cand, unde si cui a scris cartea, care este marturia internd a cartii si
marturiile ei externe, din partea crestinilor din primele secole dupa
Hristos), ci si datele lor literare si teologice (care este structura
narativa a cartii, care sunt principalele ei teme, care este specificul ei
stilistic). In felul acesta, cineva poate intelege Noul Testament ca
opera de cultura, dar si ca document al credintei, ca lucrare umana,
dar si ca revelatie divind, ca marturie despre viata si mesajul
Mantuitorului Isus Hristos, precum si ca marturie despre inceputurile
Bisericii.

Cele mai multe introduceri in studiul Noului Testament isi propun
sa ofere o privire de ansamblu asupra contextului istoric al scrierii
sale si cateva date despre continutul cartilor.

Volumul de fatd care reprezinta primul volum dintr-o serie de doua
volume introductive in studiul Noului Testament (evangheliile si
Faptele Apostolilor; epistolele Noului Testament si Apocalipsa lui
Ioan), a adoptat o abordare diferitd a ideii de introducere si isi
propune sa mearga un pas mai departe, sa il familiarizeze pe cititor
cu mesajul evanghelistilor, dar si cu cultura lor elenista, cu solutiile
lor culturale in vestirea evangheliei, cu teologia lor atat de proaspata
si atat de relevanta si astazi, cu nuantele lor stilistice, psihologice, cu
sublinierile lor jurnalistice, sociale, cu reperele lor narative, etc.



Pe langa aceste informatii, volumul dedicd un numar important de
pagini studiului problemei sinoptice (asemanarea evangheliilor
sinoptice), studiului relatiei dintre evanghelia Iui loan si evangheliile
sinoptice, discutiei privitoare la portretul istoric al lui Isus si
provocdrilor aduse de dezbaterilor contemporane, trecerii in revista a
metodelor misionare si pedagogice folosite de primii evanghelisti si
apostoli (Petru, Pavel, Barnaba, etc.).

Proiectul este, desigur, unul care suportd mereu imbunatatiri si
diverse revizuiri, si aceasta este preocuparea constanti a autorului. in
aceasta perspectiva, dincolo de minusuri — pentru care autorul le
recunoaste si isi cere scuze, asteptand in acelasi timp o interactiune
cat mai fructuoasd cu cititorii sai, cartea este destinatd trezirii
interesului tuturor cititorilor cu privire la mesajul Noului Testament,
cu privire la personajul ei principal, uimitor, mantuitorul Isus
Hristos.

Octavian D. Baban
Octombrie 2016

www.obinfonet.ro
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5. Evanghelia dupa loan, relatia cu
evangheliile sinoptice

5.1. Evanghelia dupa loan

5.1.1 Atestare documentara si autor

Ca si in cazul evangheliilor sinoptice, autorul celei de a patra
evanghelii nu-si precizeaza numele in cuprinsul evangheliei. In text,
totusi, se fac aluzii la persoana sa: referintele la ,,ucenicul preaiubit”
sau ,,celalalt ucenic”, despre care se zvonea ,,cd nu va muri’ (In
13:25, 21:20), sunt privite ca indicatii cu privire la autor. Acest
ucenic face parte din cercul intim al lui Isus (In. 1:32-40; 13:23;
19:26-27), este prezent la evenimente cheie ale vietii lui Isus (1:35;
18:15-16; 19:35) si intelege sensul spiritual al lucrurilor (13:25-30;
20:8). El are cunostinte in cercul preotilor care i-au facilitat accesul
la judecata lui Isus (cf. il introduce si pe Petru in resedinta marelui
preot, In 18:15-16), iar la un moment dat, asa cum s-a mentionat,
adopta tonul adresarii directe catre cititorii sai, ficand comentarii cu
o politete carturareasca (In. 20:30-31, 21:24-25; o interventie
asemanare cu Luca, pusa insa in epilog nu in prolog). Anonimatul
autorului este mentinut pana la sfarsitul evangheliei (In 21:24) si s-a
spus cd un astfel de autor este martorul ideal, deoarece are acces
peste tot, nu intervine in conflicte, si poate prezenta lucrurile in mod
indirect, obiectiv.!

Apostolul Ioan, membru al grupului select al ,,celor 3” (Petru, Ioan,
lacov), pe care Isus ii Invata mai Indeaproape, corespunde bine
acestei descrieri, dar unii comentatori au incercat sa sugereze si alte
persoane care satisfac datele esentiale ale portretului amintit: un
crestin numit loan, zis si ,,prezbiterul” sau ,,batranul”, M. Hengel;

'R. Bauckham, ,,The Beloved Disciple as Ideal Author”, JSNT 49 (1993), 21-44.



Ioan Marcu - S.N. Sanders, P. Parker; un alt ucenic apropiat lui Isus,
din Ierusalim - R.M. Grant; Lazar - F. Filson, S. Motyer.> Aceste
dificultati in interpretarea identitatii autorului au aparut si din cauza
ca Papias aminteste in marturia sa despre evanghelie, de doi loani,
unul fiind Ioan apostolul, fiul lui Zebedei, iar celalalt, un alt Ioan,
numit ,,prezbiterul” sau ,batranul”.’ Eusebius din Cezareea sustinea
ca, potrivit lui Papias ,,acesta [Papias] a primit mesajul apostolilor de
la cei care i-au urmat [pe acestia]”,* si astfel, el credea ci marturia lui
Papias indica, pe ansamblu, ca loan, autorul, nu este Ioan, apostolul,
ci un ucenic al acestuia. Faptul ca loan, apostolul, se denumeste pe
sine ,,prezbiterul”, in epistola 2 Ioan 1, poate fi privit, Insa, si ca o
dovada ¢ cei doi Toani sunt una si aceeasi persoani.”

In ce priveste cea mai mare parte a traditiei bisericii, ea il identifica
pe ,,ucenicul prea iubit” cu apostolul loan, fiul lui Zebedei. loan este,
astfel, privit drept autor al celei de a patra evanghelii de majoritatea
parintilor bisericii (Ireneus, 130-202; Policarp, 110-150, Papias, ca.
110, citati de Eusebius; apoi Tertulian, Clement din Alexandria,
Origen, etc). leronim (340-420), de exemplu, scrie astfel:

Apostolul Ioan, pe care Isus I-a iubit cel mai mult... a scris
Evanghelia cel din urma dintre toti, rugat de episcopii din
Asia; si aceasta impotriva lui Cerinthus si a altor eretici,
vadindu-se atunci mai cu seamd dogma ebionitilor care

2 M. Hengel, The Johannine Question, Philadelphia, PA: Trinity, 1989; F. Filson,
“Who Was the BD?” JBL 68 (1949), 83-88; S. Motyer, Your Father the Devil? A
New Approach to John and ,,the Jews”, Carlisle: Paternoster, 1997; R.M. Grant,
A Historical Introduction to the New Testament, London: Collins, 1963, 160.
Alte sugestii includ loan Marcu, Matias, Pavel, cf. G. Beasley-Murray, John,
Waco, TX: Word, 1987, Ixvii-lxxv; J.N. Sanders si Parker, “John and John
Mark,” JBL 79 (1960), 97-110; Parker, “Two Editions of John,” JBL 75 (1956),
303-314.

3 Papias citat de Eusebius, Istoria, 3.39.3; c¢f. R.P. Martin, Foundations, vol. 1,
277-279.

4 Eusebius, Istoria, 3.39.7

> Cf. discutia din Carson, Introduction, 144-151.
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sustineau ca Isus Hristos nu a existat Tnaintea Mariei. De
unde a si fost el nevoit si proclame nasterea lui divina.°®

Se pot observa doud intentii, deci, in evanghelia lui loan:
complementaritate fatd de sinoptici si apologie complexa cu privire
la identitatea divina a lui Isus si la nevoia de a crede in El.

Eusebius il citeaza pe Ireneus care isi aminteste marturia lui
Policarp (ca. 110-150), care 1-a cunoscut personal:

Imi amintesc de evenimentele din acele zile mai clar decat
cele Intamplate recent, pentru ca ceea ce invatam de copii
creste impreund cu sufletul si se uneste cu el, asa ca pot
spune chiar §i locul unde binecuvantatul Policarp stitea si
discuta, cum venea si cum pleca, felul vietii ui, cum era la
infatisare, cum discuta cu oamenii, cum isi aducea aminte
de convorbirile cu loan si cu ceilalti care l-au vazut pe
Domnul, cum isi amintea cuvintele lor, si care erau lucrurile
pe care le-a auzit de la ei privitoare la Domnul, inclusiv
miracolele si Tnvatatura lui, si cum Policarp le-a primit de la
martorii oculari ai cuvantului vietii, si da marturie despre
toate lucrurile, asa cum spun Scripturile.’

loan este mentionat de timpuriu ca autor al evangheliei (in titlul ei),
dupa cum atestd papirusurile P66 si P75, datate ca. 200. Codicele B
(Vaticanus), datat mai tarziu (ca. 300), dar bazat pe o traditie mai
veche decat cea a papirusurilor amintite, afirma acelasi lucru si,
combinate, marturiile acestor manuscrise indica faptul ca exista o
traditie clara in jurul anilor 130-150.® Evanghelia lui Toan, ca atare,

® Teronim, Barbatii ilustri, 28

’ Eusebius, Istoria, 5.20.5-6.

¥ Ele poarta titlurile, katal leoawvny, ,,dupd Toan” [B], si respectiv, eloyyeAiov
kaTo  lwovwny (evanghelia dupa Ioan, P66, P75; acest titlu apare si in
documentele mai tarzii, din sec. 4: [A], C D L W ; ulterior, titlul a primit o forma
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apare in documente si mai timpurii, papirusul P52 (Ioan 18:31-33;
37-38) fiind considerat ca cel mai vechi fragment al NT, datat aprox.
100 - 150.

Portretul autorului, asa cum reiese din textul evangheliei, este
portretul unui iudeu crestin din Palestina.'® El citeaza des din VT, de
exemplu loan 12:40; 13:18; 19:37, cunoaste sarbatorile evreiesti
(Pastele - 2:13; [5:1]; 6:4; 11:55; Sarbatoarea Corturilor - 7:37, si
Hannukah - Sfintirea templului, 10:22) si obiceiurile (de nunta, de
inmormantare, cf. 2:1-11, 11:38-44); cunoaste detalii geografice ale
Palestinei (de exemplu, In. 5:2;19:13)."" Aminuntele relatirii
corespund cu calitatea de martor ocular si de apostol (amanunte
despre Isus: In. 1:14; 13:16; 4:6, etc., si despre ucenici: In. 2:11;
4:27; 6:19, etc). Ca si Marcu, foloseste prezentul istoric in mod
extensiv (161 cazuri), ceea ce conferd actiunii un caracter dinamic. In
ce priveste forma finald a evangheliei, existd posibilitatea unei
redactii sau rearanjari ulterioare in cadrul ,,comunitatii i0anine”, prin
contributia unor secretari sau lucratori ai evangheliei din cercul de
biserici pastorit de Toan. '

mai dezvoltatd, aylov eUoryyehlov kaTo leovvny, ,sfinta evanghelie dupa
Toan”, [exemplu, P 28]).

’D. B. Wallace, ,,John 5:2 and the Date of the Fourth Gospel,” Biblica 71 (1990),
177-205, esp. 177-178, n. 6.

' B.F. Westcott, The Gospel According to St. John: The Greek Text with
Introduction and Notes, London: Murray, 1958 (1908), 2 vols, vol 1: v-xxv.

T MLC. Tenney, Studiu al Noului Testament, Oradea: Cartea Crestind, 1986,
166-167; J.A.T. Robinson, Redating the New Testament, London: SCM, 1976,
278.

'2.0. Cullmann, The Johannine Circle, London, 1975; R.A. Culpepper, The
Johannine School, Missoula, MT: Scholars, 1975; J.L. Martyn, ,,Glimpses into
the History of the Johannine Community From Its Origin Through the Period of
Its Life in Which the Fourth Gospel Was Composed”, in M. de Jonge (ed),
L’Evangile de Jean: sources, rédaction, théologie, Leuwen: Leuwen UP, 1977,
149-175; R.E. Brown, The Community of the Beloved Disciple, London:
Chapman, 1979. J. Painter, The Quest for the Messiah: The History, Literature
and Theology of the Johannine Community, Edinburgh: T&T Clark, (2. ed.),
1993.
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In ce priveste datele biografice, unii périn{i ai bisericii afirmd ca
Toan a murit in timpul unei persecutii din partea iudeilor."

5.1.2 Datare si localizare

Prima citare cu numele a evangheliei dupa loan i se datoreaza unui
anume Theophilus din Antiohia (ca. 180), dar Tatian a folosit-o mai
devreme in Diatessaron (ca. 160 - in siriaca, si ca. 170, in glreacél).14
Data si locul scrierii evangheliei dupa loan nu sunt sigure, dar se
estimeaza ca a fost scrisd In Efes, In Asia Micd, pana in jurul anului
100 (alte propuneri sunt: Antiohia Siriei, Alexandria, sau Tudeea)."
O asemenea asezare concordd cu majoritatea marturiilor si cu faptul
ca evanghelia este scrisa intr-o limba koine simpla, eleganta, dar cu
numeroase paralelisme si expresii de tip semitic. Majoritatea

13 Martiriologia siriand, 411; Papias, citat de Georgius Harmatolous, sec. 9, si
Cronica lui Filip din Side. Fragmentele cronicii lui Filip din Side au fost
publicate de Carl de Boor (ed.), Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 6, 478-494;
idem, Texte und Untersuchungen 2 (1888), 165 -184. Afirmatiile lui Papias si
Filip din Side sunt in general respinse de comentatori, vezi discutia din R. H.
Charles, A Critical and Exegetical Commentary on The Revelation of St. John,
T& T Clark, 1920, si R.A. Culpepper, John, the Son of Zebedee: The Life of a
Legend, Columbia: University of South Carolina, 1994; ¢f. K.A. Eckhardt, Der
Tod des Johannes, Berlin: De Gruyter, 1961.

' Beasley-Murray, John, 1xxv.

15 Carson, Introduction, 158; Thiessen, Introduction, 173. Unii autori au
identificat o influenta ,,filonica” in evanghelie lui loan, ceea ce ar plasa scrierea
ei In Alexandria (K. Lake; W.H. Brownlee). Pentru altii afinitatea evangheliei cu
scrieri siriene cum ar fi Odele lui Solomon, ar indica Antiohia Siriei ca loc de
compozitie. Un fragment pus pe seama lui Efrem, Sirul, intr-un comentariu
armean asupra Diatessaron-ului, afirma ca ,Joan a scris in Antiohia unde a si
trait pand in vremea lui Traian” (F.C. Conybeare, ,,Ein Zeugnis Ephraims iiber
das Fehlen von C.1 und 2 im Texte des Lukas”, ZNW 3 (1902), 193). Alti autori
cum sunt T.W. Manson, R.H. Lightfoot si R. Schnackenburg propun o schema
care reuneste cele trei localitati: traditia evangheliei provine din Ierusalim, apoi
predicarea si primele note au ajuns in Antiohia, unde au influentat crestinatatea
locala, si de aici au ajuns in Efes, in ultima etapa, unde au cunoscut si versiunea
finala asamblata sub numele lui Ioan.
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paringilor bisericii spun ca Ioan a scris ultimul dintre cei patru,
admitand astfel o datd mai tarzie, ulterioard sinopticilor.'® Cu toate
acestea, un numdr de cercetitori au propus o datd intre 40-70."
Printre argumentele principale se numara faptul ca loan nu aminteste
distrugerea lerusalimului din 70, ca pare sa ignore traditia sinoptica
(este independent de ea), si cd are o terminologie timpurie, semitica.
Totusi, nici alte scrieri tarzii, cum este Apocalipsa, nu amintesc de
cucerirea lerusalimului; independenta de sinoptici nu dovedeste
ignorare sau simultaneitate, ci la fel de bine o perspectiva alternativa,
ulterioard; iar caracterul primar al terminologiei este foarte deschis
dezbaterii - in loan existdind o gandire teologicd complexa, bine
dezvoltata, cu elemente comune cu evanghelia lui Luca, chiar si cu
cea a lui Matei.

In concluzie, ipoteza ci Ioan a fost compusi in perioada 80-90 sau
in perioada 90-100 este cea mai acceptabild ipoteza, desi o data ante-
70 nu poate fi exclusa (teoria ca forma finala a evangheliei lui loan ar
proveni din perioada 150, si ar reflecta influente gnostice, este
invalidata de descoperirea papirusurilor P52, cunoscut si sub numele
de Rylands Papyrus 457, a papirusului Egerton 2, precum si de
dovezile privitoare la faptul cd gnosticismul este o filozofie post-
crestind, si de faptul ca si in scrisorile lui Pavel avem de a face cu o
teologie avansata, in ciuda caracterului lor timpuriu, de exemplu
Filip. 2:6-11; Col. 1:15-20)."®

e Ireneus, fmpotriva ereziilor, 3.1.1, ca. 180, citat de Eusebius, Istoria, 5.8.4;
Clement din Alexandria, Hypotyposeis, ca 150, in Eusebius, Istoria, 6.14.7,
leronim, Barbatii ilustri, 9; Augustin din Hippo, De Consensu Evangelistarum,
1.3, (ca. 400), etc.

7JAT. Robinson, ,,The New Look on the Fourth Gospel”, in Robinson, Twelve
New Testament Studies, London: SCM, 1962, 94-106; idem, Redating the New
Testament, London: SCM, 1976; idem, The Priority of John, J.F. Oakley (ed),
London: SCM, 1985. D.B. Wallace, ,,John 5:2”, 177-78, n. 6.

B W.G. Kimmel, Introduction to the New Testament, London: SCM, 1975, 246-
247; J.D.G. Dunn, ,,Let John be John; A Gospel for its Time”, in Stuhlmacher
(ed), Das Evangelium und die Evangelien. Vortrdge vom Tiibinger Symposium
1982, Tiibingen: J.C. Mohr, 1983, 309-339.
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5.1.3 Destinatar

Cum se poate deduce din evanghelie, destinatarii sunt fie crestini, fie
prozeliti de cultura elenista. loan se foloseste de numeroase referinte
la VT si construieste argumente teologice complexe ceea ce
presupune un destinatar care cunoaste Scriptura.'’ Atentia speciald
acordatda vindecarii orbului din nastere (In 9) si expulzarii lui din
sinagogd, si Incurajarii lui sa creadd in Fiul lui Dumnezeu, pare sa
indice un context in care crestinii de curand desprinsi din iudaism au
de suferit din partea fostilor lor co-religionari.”* In principal, se pot
distinge trei scopuri majore ale evangheliei dupa loan:

a) scopul ,,istoric-complementar”, conform caruia loan a scris un
complement al evangheliilor sinoptice (H. Windisch; R. H. Lighfoot;
C. K. Barrett; L. Morris, care pleaca de la marturia lui Clement din
Alexandria). El aminteste si alte minuni semnificative ale Domnului
Isus (semne, semeia), pe langd cele scrise de autorii sinoptici, si
dezvolta o alta perspectiva asupra invataturii lui Isus, perspectiva din

' Toan citeaza de 13 ori VT (1:23; 2:17; 6:31; 6:45; 10:34; 12:14; 12:38; 12: 39;
13:18; 15:25; 19:24; 19:36; 19:37), se referd la VT de 6 ori (1:51; 12:13; 7:38;
7:42; 17:12; 19:38) si face aluzii la VT (neidentificate) de 6 ori (1:45; 2:22; 3:10;
5:39; 5:45; 20:9). Citatele sunt mai ales din cartile lui Moise (12 ori in cap. 1-9),
si Isaia (1:23; 12:38; 39). Se considera ca In. 12:1-43 este un midras la Isaia 52::7
- 53:12 (o expunere tip comentariu prin paralelism, cu trimitere explicativa
subinteleasd) Cf. D.A. Carson, ,,John and the Johannine Epistles”, in D.A. Carson
si H.G. M. Williamson (eds), It is Written: Scripture Citing Scripture,
Cambridge: Cambridge UP, 1988; M. Hengel, ,,The Old Testament in the Fourth
Gospel”, Horizons in Biblical Theology 12 (1990), 19-41.

20 K.L.Caroll, ,,The Fourth Gospel and the Exclusion of Christians from the
Synagogue”, BJRL 40 (1957-58), 19-32; Motyer, Your Father the Devil?; X.
Levieils, ,,Juifs et Grecs dans la communauté Johannique”, Biblica 82 (2001), 51-
78; Cf. S.C. Mimouni, ,,Les nazoréens. Recherche étymologique et historique”,
Revue Biblique 105 (1998) 216-231; M.C. De Boer, ,,L’Evangile de Jean et le
christianisme juif (nazoréen)”, in D. Marguerat, Le déchirement. Juifs et
chrétiens au premier siécle, Geneve: 1996, 179-202.
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interiorul grupului de ucenici, asa cum le-a vorbit lor Isus, de multe
ori in cerc restrans, deoparte.

b) scopul ,,evanghelistic-apologetic”, potrivit caruia loan a vizat
prin evanghelia sa pe samariteni (J. Bowman), ori o confruntare cu
sinagogile (J. L. Martyn, W. Meeks, S. Pancaro), ori rezolvarea
problemelor din comunitatea ioanina (A. Culpepper, R.E. Brown).
De asemeni, se pare cd existd un prountat ton anti-gnostic, care
subliniaza realitatea Intruparii si divinitatea lui Isus.

c) scopul ,,parenetic”, de sfatuire si incurajare a crestinilor care
incepusera si se clatine sub loviturile persecutiilor. In privinta
aceasta, un detaliu lingvistic din loan 20:31 oferd ocazia unei
sublinieri mai clare a scopului evangheliei. Ioan 20:31 are doud
variante textuale Tn manuscrise, care se deosebesc printr-o singura
litera, sigma, din terminatia verbului moTevw, a crede: ,,dar acestea
au fost scrise pentru ca voi si credeti (v moTevonTe / o
moTeunTe) cd Isus este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu, si crezind, sa
avetl viata in Numele lui.” Verbul pisteuo apare fie ca moTeuonTe
(pisteusete) la modul subjonctiv, timpul aorist, cu intelesul de ,,a
incepe sa credeti acum” (codicii Ac, C, D, K, L, W, X, D, P, Y, etc.),
ori ca TMIOTEUNTE (pisteuete), la subjonctiv prezent, cu intelesul de ,,a
continua sa credeti [agsa cum ati crezut si pana acum]” (P66, 8, B, Q,
etc.). Conform primei variante evanghelia lui loan a fost scrisa
pentru cei ce nu credeau, asa incat acestia sa ajunga sa creada in
urma lecturii (fie iudei: C.H. Dodd, R. Bultmann; fie pagani: W.C.
van Unnik, J.A.T. Robinson). Cea de a doua varianta sustine ideea ca
evanghelia a fost scrisd pentru cei care deja credeau, dar care, trecand
prin persecutii sau fiind supusi presiunii ereziilor, ori fiind
dezamagiti de intarzierea celei de a doua veniri a Domnului, simteau
nevoia unei Incurajari sd continue sa creada, ziditi bine pe temelia
credintei lor (W. Baldensperger, R.E. Brown, J.D.G. Dunn, E.F.
Scott).
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In final, evanghelia dupi Ioan se ofera cititorilor sdi ca o marturie
istorica despre Isus, dar, in acelasi timp ca o meta-istorie a bisericii —
o istorie a comunitatii crestine de la sfarsitul primului secol, si,
metaforic, ca un rezumat al inceputului propriei noastre vieti de
credintd.”!

5.1.4 Structura literara

In locul schemei sinoptice in trei sau cinci parti, cu care ne-am
obisnuit pana acum: Introducere (eventual date despre nasterea
Domnului) — lucrarea din Galileea - Calatoria spre lerusalim - Ultima
Saptamand in lerusalim (Crucea) — Invierea si Inaltarea, Ioan
foloseste o altd formuld narativd: Introducere (referinte la
preexistenta lui Isus si intrupare) — lucrarea din Tudeea — lucrarea din
Galileea - 3 sau 4 calatorii intre Galileea si Ierusalim — Ultima
Saptamana (Jertfa) — Invierea si ardtirile lui Isus. Isus calitoreste
parca mai mult in cea de a patra evanghelie, dar si se opreste mai des
si are mesaje mai lungi (c¢f., vindecarea orbului - In. 9, invierea lui
Lazar - In. 11). Schema deplasarilor lui Isus, in loan, este una
pendulantd din punct de vedere geografic, cei doi poli fiind
Ierusalimul si Galileea:

Galileea Samaria Ierusalim (ITudeea)

1 :28 (Betabara, Betania)

\ 2:13, 23; \

*! Multi credinciosi afirma ca au citit evanghelia lui Toan si au gasit aici propriul
lor drum spre credinta in Isus Hristos. Una dintre marturiile remarcabile de acest
fel 1i apartine lui David Suchet, actor celebru englez (cunoscut pentru multe
roluri de succes, printre altele, pentru rolul detectivului Poirot, din seria de
ecranizari recente dupa romanele politiste omonime ale celebrei autoare Agatha
Christie).

2:1
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3:22 (Iudeea)
4:1-42 4-/_
saze—"
4:43 \_’
- — 5:1(Corturi, Sukkot, sept.)

6:1;6:17
\ 7:9, 10 (Corturi)

10:22 (Sfintirea Templului,
Hannuka: dec.- ian.);

10:40 (Pereea)

11:17 (Iudeea)

12:1 (Paste: aprilie-mai)

Spre deosebire de sinoptici, in loan viata lui Isus este reprezentata
prin descrierea partiald a aproximativ 20 de zile selectate din
cuprinsul lucrdrii sale pe pamant, 20 de zile semnificative prin care
autorul reuseste sd caracterizeze intreaga perioada de trei ani a slujiri
pamantesti a lui Isus:*

1) Prolog: Creatie, Intrupare, revelatie (In 1:1-18),

2) Marturia despre Mesianitatea lui Isus (In 1:19-11:57),

3) Intrarea in Ierusalim si suferintele din ultima saptamana
(In 12-19),

4) Epilog: invierea si dovezile ei (In 20-21).

Schema aceasta geografica-teologica este sustinutda de o serie
speciald de minuni si cuvantdri, multe dintre ele nefiind incluse in
evangheliile sinoptice:

2 Thiessen, Introduction, 176.
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(1) transformarea apei in vin (Cana G.), 2:1-12;
Legamantul vechi e transformat intr-un legdmant nou.

(2) vindecarea fiului unui functionar de stat (Cana G.), 4:43-54;
Legamantul cel nou are putere.

(3) vindecarea unui om paralizat, la scaldatoarea Betesda, 5:1-16;

Isus are autoritate sa vindece, dar si si ierte pacatele.

(4) inmultirea painilor, 6:1-15; Isus e sursa vietii, dar si al doilea Moise;
Isus este adevarata mana (hrand) si dovedeste grija lui Dumnezeu
fata de poporul Sau.

(5) umblarea pe apa, 6:16-21; Isus asigura traversarea apei;

Isus e prezentat prin paralelism cu Moise, losua. El insd are putere
divina asupra elementelor naturii.

(6) vindecarea unui orb din nastere, 9:1-41; Isus da vedere si cunoastere.

(7) invierea lui Lazar, 11:1-46. Isus este stapan peste viatd si moarte.

Aceste lucrdri nu sunt doar simple minuni, ci ,,semne”, semeia (cf.
In. 2:1-12; In 20:30), adicd minuni cu o semnificatie mesianicd
aparte. Toan 1:19-12:50 poate fi privitd ca o ,,carte a semnelor”,* iar
Ioan 13:1, ca o carte a revelarii lui Isus, ceea ce ar sugera impartirea

urmatoare:

1) Prolog (1:1-18);

2) Cartea semnelor mesianitatii lui Isus (1:19-12:50);

3) Cartea suferintei de Pasti si a invierii glorioase a lui Isus
(13:1-20:31);

4) Epilog (21).**

Din perspectiva aceasta, avem o structurd interesanta, care
aminteste de ideea structurii sinoptice:

» R.T. Fortna, The Gospel of Signs, Cambridge: Cambridge UP, 1970.
MM Thompson, ,,John, Gospel of”, in J.B. Green; S. McKnight; [.H. Marshall
(eds), Dictionary of Jesus and the Gospels, Leicester: IVP, 1992, 368-383.
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(a) dovezi ale mesianitatii (cartea semnelor); marea marturie a
Martei (Ioan 11:25-27, la mijlocul evangheliei, in loc de marea
marturie a lui Petru);

(b) ultima saptdmana in Ierusalim.

De fapt, marturia despre identitatea mesianicd a lui Isus este
sustinutd 1n trei puncte: la Tnceput (marturia lui loan; a lui loan
Botezatorul, a lui Natanael, 1:49); marturia Martei (11:27); marturia
lui Ioan (20:30-31). Structura marturiilor din evangheliile sinoptice
arata si ea trei momente principale: marturia lui Ioan Botezatorul (la
Luca si Matei, si marturia ingerilor; la Marcu, marturia directd a
evanghelistului, Mc. 1:1); marea marturie a lui Petru; marturia finala
a militarului roman (centurionul care recunoaste ca Isus este Fiul lui
Dumnezeu: Marcu 15:39; Luca 23.47; Matei 27:54).

Mai departe, la structurarea evangheliei participd si seria
cuvantdrilor lui Isus. Aceste predici din evanghelia dupd loan
acoperd o tematica asemandtoare cu seria semnelor (cap. 1-12), si
alterneaza intr-un mod care aduce aminte de evanghelia dupa Matei:

(1) 2:23-3:31 Dialogul cu Nicodim: lucrurile noi se inteleg cu o gandire
noua.

(2)4:1-42 Dialogul cu Samariteanca: ,,apa vietii” inlocuieste
,»apa veche”; inchinarea adevarata este in duh si adevar;
Isus este mesia.

(3) 5:1-47 Cuvantarea de la Betesda: Isus este Fiul lui Dumnezeu.

(4) 6:1-71 Cuvantarea de Paste: Isus este painea Vietii.

(5) 7:1-8:59  Cuvantarea de sarbatoarea corturilor: Isus este al doilea
Moise, Isus este apa vietii.

(6) 9:1-10:42 Cuvantarea dupa vindecarea orbului: Isus este
Lumina.

(7) 13-17 Cuvantarile Cinei (mai multe cuvantari: 13:1-38; 14:1-31;
15:16:4; 16:4-33; 17:1-26).
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In final, s-ar putea propune o structurd alternativd bazatd pe
descoperirea Fiului lui Dumnezeu, catre Israel, si apoi catre ucenicii
Sai, noul popor al lui Dumnezeu:

1) 1:1-18, Prolog: Intruparea Logosului divin.

2) 1:18-12:50, Revelarea Fiului lui Dumnezeu catre Israel:
1:19-51, marturia lui loan despre Isus;
2:1-4:54, barbatii si femeile se convertesc,

si dintre evrei si dintre samaritent;

5:1-11:54, Fiul aduce adevarata viata si judecata;
11:55-12:36, intrarea glorioasa in lerusalim;
12 :36-50, incheiere-rezumat.

3) 13:1-20:31, Revelarea Fiului lui Dumnezeu catre ucenici:
13-17, in cuvantarile cinei de taina;
18:1-19:42, in evenimentul crucificarii;
20:1-19, in Inviere (plus, 20:30-31, concluzie).

4) 21:1-25, Epilog: confirmarea Invierii, reabilitarea

lucratorilor, etc.”
5.1.5 Caracteristici teologice si literare

Evanghelia dupa Ioan foloseste multi termeni caracteristici, antiteze
semnificative, multe simboluri. Compozitia ei dovedeste o marturie
atentd, construitd asa Incat cititorul sa inteleaga ca Isus Hristos este
Fiul lui Dumnezeu, si ca prin credinta in El se capata iertarea
pacatelor, viata vesnica.

3 I.W. Pryor, John: Evangelist of the Covenant People, The Narrative & Themes
of the Fourth Gospel, London: Darton, Longmann & Todd, 1992, 99-100: W.G.
M. Stibbe, John as Storyteller, Cambridge: Cambridge UP, 1992.
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Afirmarea identitatii mesianice si divine a lui Isus

Cateva intrebdri cheie revin ca un refren in evanghelia lui loan: ,,cine
este Isus?”, ,,cine esti tu?”, ,,cine este El, ca sa cred in E1?” (In. 1:11;
4:10; 5:12; 6:63,64; 8:25; 53; 9:36; 18:33). Toatd evanghelia este
preocupata de raspunsul la aceste intrebari, ca sa indemne la credinta,
si pare sd urmeze modelul unui proces juridic in care martorii pro si
contra aduc fiecare marturiile lor privire la Isus, asa incat juriul sa
poata decide, 1n final, la ce concluzie a ajuns cu privire la identitatea
lui Isus.?® Drept raspuns, Isus isi reveleazi identitatea mesianica prin
cuvantarile sale si prin expresiile construite cu formula ,,Eu sunt™:

Eu sunt painea vietii, 6:35, 48, 51;
Eu sunt lumina lumii, 8:12, 9:5;

Eu sunt usa oilor, 10:7, 9;

Eu sunt bunul pastor, 10:11, 14;

Eu sunt invierea si viata, 11:25;

Eu sunt calea, adevarul si viata, 14:6;
Eu sunt adevarata vita, 15:1, 5;

Eu sunt [cel ce sunt?], 18:5, 6, 8.7

Pe langa aceste afirmari metaforice ale identitatii si lucrarii lui Isus,
El face si afirmatii directe in evanghelia dupa loan, tot cu formula
»eu sunt” — dar si cu alte tipuri de formule, cum se observa in
exemplele urmatoare: ,,Eu si Tatal una suntem” (10:30); ,,inainte sa
se nascd Avraam, Eu sunt” (8:58); ,,Cine M-a vazut pe Mine, a vazut
pe Tatal” (14:9); sau declaratia lui Toma:,Domnul meu si
Dumnezeul meu” (20:28).

*% Doud evanghelii adoptd, explicit si implicit, paradigma procesului juridic, in
stabilirea identitatii divine a lui Isus: evanghelia dupa Luca si evanghelia dupa
Toan.

" fn mod deosebit, in pasajul arestirii lui Isus, se vede reactia iudeilor si a
garzilor templului la rostirea numeleui ,,Eu sunt™: toti cad cu fata la pamant
pentru ca au auzit numele lui Dumnezeu (,,Eu sunt cel ce sunt”; este probabil ca
Isus sa fi rostit expresia ,,Eu sunt” in limba aramaica sau ebraica, [HWH).
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Termeni simbolici, stil didactic

Termenii simbolici din evanghelia lui loan construiesc un mesaj
profund, comunicat intr-un bun stil pedagogic.”® Evanghelia ar putea
fi numita, astfel, si ,,evanghelia ceasului potrivit”, a ,,orei propice”
(he hora, gr.), amintita fie ca precizare temporala normald (cf. In.
1:39; 4:6; 4:52-53; 19:14, 27) fie ca simbol (In. 2:4 - ,,nu mi-a venit
inca ceasul”; 4:21,23 - ,a venit ceasul...”; 5:25, 28 - ,vine
ceasul...cand cei morti... vor invia”; 7:30, 8:20 - ,,nu-i sosise inca
ceasul”; 12:23 - ,,a sosit ceasul ca Fiul omului sa fie glorificat”;
12:27 - ,,izbaveste-ma din ceasul acesta”; 13:1 - ,,i-a sosit ceasul sa
plece din lumea aceasta la Tatal”; 16:4, cf. 16:21 - ,,va veni ceasul sa
se implineasca”; 16:25 - ,,vine ceasul cand nu va voi mai vorbi in
pilde”; 16:32 - ,,vine ceasul... cand veti fi risipiti”); 17:1 - ,,a sosit
ceasul!”. Din acelasi punct de vedere, ea este si o ,,evanghelie a
zilei”, deoarece foloseste deseori expresiile ,,ziua aceea”, ,ziua
Sabatului”, ,,ziua de apoi”, ,,ziua de pe urma”, ,ziua Mea”, ,,ziua
ingropdrii mele”, ,,ziua pregatirii Pastelor”, ,,ziua dintai”.

Ioan foloseste adesea perechi de termeni in antiteza care sporesc
dramatismul mesajului si claritatea lui. Se pot observa, astfel,
antitezele ,,lucruri padmantesti / lucruri ceresti” (3:11-14); ,,s-a suit /
s-a coborat” (3:13), ,,sus / jos” (8:23), ,,Jumind / intuneric” (1:1-9;
3:19-21), ,,zi / noapte” (9:4; 11:9-10), ,,apa / Duh” (1:26, 33); ,,carne
/ Duh” (6:63); ,,rob / liber”, , etc., sau perechi de negatii / afirmatii
(,ma veti vedea / nu ma veti mai vedea”; 14:19; 16:16), etc. Toate
aceste formuldri comunicd o anumitd tensiune teologica intre
sentimentul cd Tmparatia cerurilor este ,,deja” aici, dar, totusi, ,,nu
inca” pe deplin.

Stilul didactic al evangheliei se bazeaza astfel pe cateva repere
importante: prezenta cuvantdrilor, prezenta semnelor, prezenta

B CR. Koester, Symbolism in the Fourth Gospel, Minneapolis, MN: Fortress,
1995; D.A. Lee, The Symbolic Narratives of the Fourth Gospel, Sheffield:
Sheffield AP, 1994.
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termenilor antitetici. Pe deoparte, acestea reprezinta, in mod evident,
stilul lui Toan. In acelasi timp insd multe din aceste elemente
pedagogice apartin lui Isus. Ioan le identificd si este inspirat de
Duhul Sfant ca sa puna accent pe ele.

Se pot face si alte observatii de ordin pedagogic. Astfel in capitolul
6 este vorba despre hranirea miraculoasd a multimilor (un episod
care este prezentat si in evangheliile sinoptice). Limbajul folosit de
Isus este, n mod clar, eucharistic (se refera la Cina Domnului). S-ar
putea pune Intrebarea cine a inteles aceste referinte drept referinte la
Cina pascald, la momentul discursului? Probabil, doar Isus. In orice
caz, cand scrie evanghelia loan le stie si intentioneaza ca si cititorii
sa le sesizeze. Aceasta Tnseamna ca Isus a rostit numeroase discursuri
si a facut numeroase predici avand dinainte Tn vedere ca ucenicii sa
inteleagd, mai tarziu, ce inseamna ele si sa isi aducd aminte ce le-a
spus el. La fel stau lucrurile si in ce priveste capitolul 7, la
sarbatoarea resfintirii Templului (Hannuka). Isus le spune ca el da
apa vietii (7.37-39), si din cine crede in el, vor curge rauri de apa vie.
Asa cum precizeaza loan, Isus vorbea despre Duhul (o referinta
interesantd la Rusalii, in afard de Faptele Apostolilor) pe care
Dumnezeu avea sa il trimita de abia dupa glorificarea lui Isus prin
inviere si Indltare. Se vede, astfel, din nou, cd Isus anticipeaza
evenimente §i teme, pe care ucenicii le vor Intelege de abia mai
tarziu, cand ele se vor Intdmpla in istorie. Caracterul anticipator — si
profetic - este una din trasaturile majore ale invataturii lui Isus.

Lucrarea Duhului Sfant

Evanghelia pune un accent deosebit pe lucrarea Duhului Sfant (in
mod similar evangheliei dupa Luca). Duhul Sfant apare la botezul lui
Isus si loan anuntd ca Isus va boteza cu Duhul Sfant (1:32-33);
Duhul este cel ce opereaza infaptuieste nasterea de sus (din nou), din
Dubh si din apa, in contrast cu nasterea biologica, din carne (3:4-8);
Isus are Duhul in chip deplin, fara limitari (3:34); Dumnezeu este
Duh si adevaratii credinciosi se inchind in Duh si In adevar (4:23-
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24); Duhul da viata, carnea nu contribuie la mantuire, cuvintele lui
Isus sunt Duh si viatd (6:63); venirea Duhului pe pamant, peste
bisericd, este asociatd cu glorificarea lui Isus (7:39); Isus se tulbura
in duhul Sau in fata necredintei si a tradarii (11:33; 13:21); Duhul
este Cel de al doilea avocat sau incurajator al crestinilor, dupa Isus,
Lun alt paracletos” (14:16-26), El este Duhul adevarului (15:26;
16:23-14); Isus sufld Duh Sfant peste ucenici, dupa inviere (20:22).%
In mod demn de retinut Ioan implica faptul ci Duhul sfant este o
persoand, nu o putere (cf. In. 14:26, unde Isus vorbeste despre Duhul
Sfant — gen neutru, To Tveuuo — aritdnd ci ,Acela [ekelvoc,
pronume demonstrativ de departare, gen masculin], vd va Invata
toate”; c¢f. si In.15:26, unde Duhul Sfant este cel ,,pe care”, pronume
relativ gen masculin, in acuzativ, ov, Isus il va trimite de la Tatal).

Teologia intruparii Logosului

Evanghelia are si citeva accente teologice specifice. Ea pare
indreptatd impotriva ideilor gnostice si docetice care incepeau sa
apara §i care negau intruparea reald (biologica) si invierea in trup a
lui Isus. Relatarea invierii lui Lazar prefateaza invierea lui Isus si-I
dovedeste puterea si autoritatea mesianica inainte de moartea pe
cruce si de invierea sa. Despre invierea lui Isus, loan da informatii
abundente descriind mai multe aparitii si, implicit, dovezile realitatii
lor si detaliile glorificarii lui Isus ca Fiu al lui Dumnezeu. Dialogul
cu gandirea iudaica elenista este evident atat din referintele la VT cat
si din felul in care foloseste concepte grecesti, cum ar fi acela de
Logos, folosit de Filon din Alexandria (In.1:1-18).*° Alaturi de

* M.M.B.. Turner, ,,The Concept of Receiving the Spirit in John’s Gospel”, Vox
Evangelica 10 (1976), 24-42; idem, The Holy Spirit and the Spiritual Gifis Then
and Now, Carlisle: Paternoster, 1996 (cap. 1-6); G. Johnston, The Spirit-
Paraclete in the Gospel of John, Cambridge: Cambridge UP, 1970; G.M. Burge,
The Annointed Community, Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1987; J. Viijngaards,
The Spirit in John, Wilmington, DE: Michael Glazier, 1988.

3% Filon din Alexandria, sau Filon, iudeul (aprox. 15 i.H. — 50 d.H., Alexandria),
este cel mai important reprezentant al iudaismului elenist. Facea parte dintr-o
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conceptul de spirit, duh (pneuma — gr., ruah — evr.), conceptele
referitoare la Logos si Putere (dunamis — gr.) reprezintd polii
principali ai teologiei lui Filon. Prin diverse afirmatii Filon se
apropie destul de mult de reprezentarea ioanind a lui Isus (ca si de
cea a lui Pavel): ,daca cineva nu este inca vrednic sa fie numit fiu al
lui Dumnezeu, sa se grabeasca atunci sa se faca asemenea Logos-ului
Sau, primul nascut si cel mai vechi dintre ingeri. El este numit
principiul [inceputul], Nume al Iui Dumnezeu, Logos, omul dupa
chip si cel ce-L vede pe Dumnezeu, Israel... Logos-ul care este foarte
vechi este chipul lui Dumnezeu”.’! Sau, intr-un alt exemplu: ,,atunci
cand El a facut lumea a folosit Logos-ul ca un instrument pentru
implinirea planului Sau”.*?

La Ioan Logosul, Cuvantul, este un termen care il descrie pe Fiul lui
Dumnezeu 1nainte de intrupare, in ipostaza sa de Creator si persoana
a Sfintei Treimi. Teologia ioanind a Logosului, si, In general,
spiritualitatea sa complexd, reflecta mai multe influente, insa, pe
langd cea a VT si a filosofiei eleniste: si pe aceea a scrierilor

familie preoteasca influenta: fratele sdu Alexandru Lysimachus a administrat
averea celei de-a doua fete a lui Antonius si unul din fiii sai s-a casatorit cu fiica
lui Irod Agrippa I. Un alt fiu, Tiberius Alexandru, a ajuns procurator al Tudeii si
prefect al Egiptului. Filon insusi a mers inaintea Iui Caius Caligula, in 39, ca
principal reprezentat al iudeilor in Alexandria in timpul persecutiei lui Flaccus.
Lucrarile lui Filon aratd o bund cunoastere a teoriilor stoice, a dialogurilor lui
Platon, a neo-pitagoreicilor si a filosofilor Cinici. Este considerat un fel de
premergitor al teologiei crestine. in conceptia sa universul se afla sub stapanirea
Logosului, un termen pre-socratic, o continuare a conceptului ideiilor esentiale,
divine, folosit de Platon. Logosul este, la Filon, un mediator intre Dumnezeu si
lume, dar uneori il considera chiar divin, un al doilea Dumnezeu. Baza biblica
pentru aceste semnificatii este imaginea personificati a Intelepciunii lui
Dumnezeu prin care El a creat lumea (hokmah, Prov. 8:1-9:12; vezi si Sirah 24:3
[LXX]), si ,,cuvantul lui Dumnezeu” (dabar yhwh; Dt. 32:46-47; Ps. 32:6; Isa.
55:11, etc)

31 Filon, De confusione linguarum, 146-147; cf. Col. 1:15. Vezi, Filon din
Alexandria, Comentariu alegoric al Legilor Sfinte dupa lucrarea de sase zile,
Z.A. Luca (trad, note), Bucuresti: Paideia, 2002, 20-29, 27.

32 Filon, De migratione Abrahami, 6.
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hermetice si magice din Egipt, a mandeeanismului (o forma de
dualism sincretic persan, babilonian, egiptean si iudaic), a scrierilor
eseniene de tipul celor de la Qumran. In ciuda acestor asemanari,
Ioan scrie ca un autor iudeu, bazat pe VT, ca un martor ocular al lui
Isus, dar care stie sa foloseasca termeni transculturali si reprezentari
moderne ca sa-L comunice pe Hristos contemporanilor Sai.

Probleme textuale

Textul evangheliei pare sd conserve urme care indica o redactare in
etape a evangheliei, eventuale prelucrari pe parcursul scrierii.” S-a
sugerat, astfel cd existd secvente inversate cronologic, de exemplu
cap. 5 ar fi ulterior lui 6 si 7:15-24 (cap. 6,5,7, in loc de 5,6,7);
pasajul 7:15-24 ar veni dupa 5:47; 8:22-30 dupa 2:12; 14:31 dupa
cap. 17.** Aceste presupuse inversiuni nu sunt, insi, sustinute de
observatiile parintilor bisericii, nici nu sunt evidente in text, ci
trebuie vazute, mai degraba, drept ipoteze ale efeverscentei analitice
si rationaliste ale sec. 20. Prologul din loan 1:1-18 pare o unitate de
sine statatoare, scrisd ulterior §i acordatd cu restul evangheliei, pe
care reuseste, parca, sd o rezume.”>

Un alt exemplu important este textul din Ioan 7:53-8:11. Pasajul
lipseste din manuscrisele cele mai vechi si, de aceea, se considera ca
a fost adaugat mai tarziu.’® in diverse manuscrise el apare fie aici, in
Ioan 8, fie dupa loan 8:36, sau loan 8:44, si chiar dupa Luca 21:38.
Existd apoi si anumite diferente de limbaj si stil intre acest pasaj si

¥ R. Schnackenburg, The Gospel According to St. John, trad. D. Smyth et al., 3
vols., New York: Crossroad, 1980, 1982; cf. vol. 1, 33.

** R\M. Grant, 4 Historical Introduction to the New Testament, London: Collins,
1963, 160-162; originatorul ideilor este R. Bultmann.

3 JAT. Robinson, ,,The Relation of the Prologue to the Gospel of St. John”,
New Testament Studies 9 (1962-1963), 120-129.

3 Istoria manuscriselor este dati de U. Becker, Jesus und die Ehebrecherin
Untersuchungen zur Text- und iiberlieferungsgeschichte von Johannes 7,53-8,11,
Berlin: 1968, 8-13; Metzger, Textual Commentary, 187-188; A. Watson, ,,Jesus
and the Adulteress”, Biblica 80 (1999), 100-108.
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restul evangheliei.’’ Asa cum noteazd B. Metzger, insi ,,relatarea are
toate caracteristicile esentiale ale veridicitatii istorice. Este in mod
clar, o traditie orala care a circulat Tn anumite parti din bisericile din
vest si care a fost ulterior incorporatd in diverse manuscrise, in
pozitii diverse”.*®

In ce priveste capitolele 20 si 21, ele au finaluri asemanatoare (In.
20:30-31 si 21:24-25), amandoud prezentand caracteristicile unei
incheieri propriu-zise, de - sine-statatoare; de aici si ipoteza cd loan
21 reprezintd un post-scriptum centrat pe invierea lui Isus si pe
reabilitarea lui Petru. Introducerea si incheierea par concepute si
editate mai tarziu, loan veghind asupra stilului unitar, si implicand in
editare, foarte probabil, si o echipda de pastori sau misionari
colaboratori (secretari, amanuensis).

Diferenta de limbaj dintre Apocalipsa lui loan (exprimare dificila,
cu dezacorduri, semitisme) si evanghelia lui loan (dialect koine
elegant, concis, corect, chiar daca include si semitisme) indica spre o
astfel de interventie editoriald asupra evangheliei. In general se
considerd ca, desi nu pot fi clar puse in evidenta, in evanghelia lui
Ioan se regdsesc impletite un numar de surse apostolice majore (R.T.
Fortna), traditiile predicarii lui Isus (R.E. Brown), si dezvoltarea
catehetici in bisericile pastorite de loan (B. Lindars, P.A.
Culpepper).”

7 CK. Barrett, The Gospel according to St. John. An Introduction with
Commentary and Notes on the Greek Text, Philadelphia, PA: Westminster, 1978
[2], 589-590; Metzger, Textual Commentary, 188; L. Morris, The Gospel
According to John, Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1971, 778-779; Brown, John,
vol. 1(I-X1I), 332-338.

¥ Metzger, Textual Commentary, 188.

¥ RT. Fortna, The Fourth Gospel and Its Predecessor, Philadelphia, PA:
Fortress, 1988); R.E. Brown, The Gospel of John, 2 vols., New York: Doubleday,
1966; B. Lindars, The Gospel of John, Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1982; A.
Culpepper, Anatomy of the Fourth Gospel: A Study in Literary Design,
Philadelphia, PA: Fortress, 1987.
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5.1.6 Sugestii pentru discutii extinse

1.

Discutati afirmatia ,,evanghelia lui loan este conceputd ca un
proces (judecatd) Tn urma caruia trebuie sa decidem daca
credem 1n Isus Hristos, ca Fiu al lui Dumnezeu.” Aduceti
argumente din NT.

Prezentati antinomiile din loan. Alegeti una si discutati
importanta ei, de-a lungul evangheliei, in intelegerea
mesajului despre Isus Hristos.

Analizati Ioan 6. Explicati cum credeti ca s-a inteles aceasta
cuvantare a lui Isus in contextul primar al comunicarii ei
(sarbatoare de Paste, inmultirea painilor), si cum se intelege
ea astdzi, dupd moartea si invierea lui Isus, In context
euharistic? Ce va spune lucrul acesta despre felul in care Isus
isi pregatea cuvantdrile, avea El doua perspective istorice
diferite in vedere (cf. loan 14:26)?

Discutati motivele posibile pentru care loan nu s-ar referi la
cina, ca atare, in capitolele loan 13-17.

De ce loan aminteste, adesea, minuni care nu apar in
evangheliile sinoptice?

Cu ce fel de invataturi eretice (curente eretice) se lupta
evanghelia dupa Ioan ? Are ea un mesaj actual si astazi?

Care este scopul evangheliei dupa loan? Discutie detaliata.
Prezentati modalitatile in care loan ia legdtura direct cu

cititorii sdi, in evanghelie: care este mesajul sdu prin
asemenea interpelari?
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5.2. Relatia dintre loan si evangheliile sinoptice

Relatia dintre evanghelia lui loan si evangheliile sinoptice merita o
discutie aparte. Este destul de clar cd intre cele doua tipuri de relatari
evanghelice existd paralelisme evidente, asemanari, dar si o lunga
serie de deosebiri. Pe ansamblu, ele indicd existenfa unui mediu
comun de predicare, a unui context misionar si apologetic, si,
bineinteles, a unui mesaj comun. Aceste paralele scot In evidenta atat
varietatea cat si unitatea proclamarii crestine din primul secol si
ridicd probleme importante cu privire la coordonarea scrierii
evangheliilor (colaborarea dintre evanghelisti) si la data scrierii lor
(coordonarea scrierii implica o datare timpurie).

5.2.1 Deosebirile dintre evanghelia dupa Ioan si evangheliile
sinoptice

Deosebirile dintre Ioan si celelalte evanghelii au fost comentate Tnca
din primele secole ale Bisericii: Clement din Alexandria (ca. 150-
215), de exemplu, afirma ca evanghelia dupa loan este o evanghelie
spirituald (cu accent pe invatatura lui Isus si pe explicarea identitatii
lui Isus) in timp ce celelalte evanghelii redau mai mult faptele si
minunile din timpul lucrarii sale pamantesti.** Conform lui Ieronim
(ca. 340-420), Ioan ar fi citit volumele lui Matei, Marcu si Luca, si
dupa ce a confirmat spusele celorlalti, a adus detalii specifice,
explicatie care ,,inldtura tocmai acea nepotrivire ce pare sa existe
intre Toan si ceilalti”.*!

Studiul deosebirilor si al asemandrilor literar-teologice dintre
evanghelia lui Ioan si cele trei evanghelii sinoptice poate fi privit i
ca un fel de apendix al problemei sinoptice. Principalul beneficiu al

* Citat de Eusebius, Istoria, 6.14.7.

4 leronim, Bdarbatii ilustri, 9. Observarea deosebirilor este corectd, precum
trebuie remarcata si Incercarea de a le explica. Ieronim mentioneaza aici traditia
intemnitarii lui Ioan, candva in timpul celor trei ani de lucrare a lui Isus, un
subiect mai obscur, supus discutiilor.
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acestei analize este, inca o datd, adancirea perceptiei ca evanghelia
poate fi prezentatd in mai multe feluri, adaptatd unui auditoriu dat, si
ca evanghelistii s1 apostolii au avut tendinta atat de a se confirma unii
pe altii cat si de a se completa din perspective diferite. De asementi,
studiul relatiei intre loan si sinoptici ne ofera mai multe concluzii
importante cu privire la completarea marturiei evanghelice despre
Isus, la istoricitatea evangheliilor, la dezvoltarea teologica a
predicarii bisericii primare si consemnarea ei in paginile NT. Mai
intai trebuie observat ca exista mai multe deosebiri importante in ce
priveste materialul si continutul acestor evanghelii, vocabularul,
cronologia si tipul de reprezentare a vietii lui Isus, felul in care este
comunicatd identitatea mesianica i divind a lui Isus (¢f. motivul
secretului mesianic din Marcu).*?

Relatia autor - cititor

Autorii NT nu se prezintd pe ei insisi in cadrul evangheliilor. Totusi,
el pastreaza anumite relatii cu auditoriul lor. Relatia dintre Matei si
Marcu si cititorii lor este mai discretd, mai timida: Marcu explica
termenii evreiesti (Matei, nu), Matei repeta cad ceea ce s-a intamplat
implineste ceea ce au spus profetii, etc. Cei care pastreazd cea mai
directa relatie cu cititorii sunt insa loan si Luca. Luca se face
cunoscut, de la bun inceput, prin prolog, chemandu-si pe nume
destinatarul, Teofil, si declardndu-si scopul, agenda teologicd a
operei (o prezentare detaliatd, cercetatda pe baza de martori oculari,
bine ordonata si bine asezata teologic — temeinica, cf. Lc. 1:1-3). in
ce-1 priveste pe loan, acesta intra in discutie directd cu cititorii sai in
Ioan 20:30-31 si 21:24-25, si declara aici scopul evangheliei sale,
precum isi permite si alte precizari pline de imaginatie. In mod
special, loan devine personaj al propriei istorisiri $i ,,circuld” prin
istorisirile evangheliei, sub forma ,,ucenicului preaiubit” (Luca va

2 MM. Thompson, ,,JJohn, Gospel Of”’, in J.B. Green, S. McKnight si I.H.
Marshall (eds), Dictionary of Jesus and the Gospels, Leicester: IVP, 1992, 368-
383, esp. 374-376.
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folosi un procedeu asemanator, in Faptele Apostolilor, cand descrie
calatoria lui Pavel folosind pronumele personal inclusiv ,,noi”). loan
se apropie cel mai mult de dezvaluirea identitatii sale in capitolele
20-21, dar ramane la sintagma enigmatica ,,ucenicul preaiubit”.

Material si continut

In Toan nu gisim parabole ca in evangheliile sinoptice ci, de
exemplu, metafore cum ar fi ,,Eu sunt painea vietii”, si alte figuri de
stil (¢f. In. 10:6; 15:1-8; 16:25, 29). Nu include relatari despre
scoateri de demoni (exorcizari), vindecari de leprosi, convertiri de
vamesi. Saducheii nu sunt mentionati, nici partasia la masa a lui Isus
cu cei pacatosi, nu se dau date despre copilaria lui Isus, despre
botezul si ispitirea lui Isus in pustie, sau despre anumite cuvantari
,clasice”, cum ar fi ,,predica de pe munte”.

Materialul propriu lui Ioan include informatii despre botezurile
facute de Isus la lordan, despre anumite evanghelizari semnificative
(Nicodim, Samariteanca), despre afirmarea dumnezeirii si
mesianitatii sale prin formuldri directe (de exemplu, cele construite
cu expresia ,,Eu sunt...”, predici lungi privitoare la identitatea sa, cf.
In. 7, 14-17), evenimente aparte cum ar invierea lui Lazar, spalarea
picioarelor ucenicilor, conversatia lui Isus cu Pilat. O prezentare mai
detaliata a relatarilor care se gasesc doar in loan trebuie sa includa
urmatoarele (F. Just):

* Prologul cu perspective vesnice, si de creatie (1:1-18).

* Nunta din Cana (2:1-12)

* Discutia cu Nicodim (2:23-3:21)

* Evanghelizarea femeii samaritence (4:1-42)

* Vindecarea unui bolnav la scaldatoarea Betezda (5:1-18)

* Amanunte noi despre hranirea miraculoasa a celor 5,000 de oameni
(6:1b, 3-6, 8-9, 12b, 14-15)

* Predica despre Painea vietii (6:22-65)

* [Femeia prinsa in adulter (7:53-8:11)]

* Vindecarea orbului din nastere (9:1-41)
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* Invierea lui Lazar (11:1-44)

* Spalarea picioarelor ucenicilor (13:1-20)

* Invataturile ultimei Cine, despre »~mangaietor” si ,,vita si mladitele
vitei” (13:31-16:33)

* Referintele la ,,ucenicul pe care il iubea Isus” (13:23-25; 19:26-27;
20:2-10; 21:7, 20-24; cf. 18:15-167)

* Marea rugdciune a lui Isus (17:1-26)

* Detalii privitoare la crucificare (19:20-24, 26-28, 30-37, 39)

* Aparitiile lui Isus catre Maria Magdalena (20:11-18; cf. Mt. 28:9);
catre Toma (20:24-29); aparitia de la Marea Galileii (21:1-25; cf. Lc. 5:1
-11)

Adesea, comentatorii folosesc ca referintd majora in discutarea
caracterului distinct al prezentarilor celor doua traditii, ioanine si
sinoptice, relatarile cinei, ale arestarii, interogarii, crucificarii si
invierii lui Isus. Astfel, in Ioan, Cina are loc in ajunul Pastelui si nu
se aminteste folosirea vinului §i a painii, la judecata Isus ii raspunde
lui Pilat (de fapt, primul interogatoriu); este apoi crucificat la pranz
(la ceasul al saselea, ora 12, Pilat anuntd condamnarea, In.19:14);
este abandonat de ucenici, dar unul (Ioan) este totusi prezent la cruce,
impreuna cu Maria, mama lui Isus, si alti cateva femei credincioase.
Petru si Ioan merg la mormantul gol, in dimineata de Pasti (totusi
este mentionati si Maria, si intdlnirea ei cu Isus. In evangheliile
sinoptice, Cina are loc de Pasti, si Isus foloseste simbolurile vinului
si painii; la judecatd, el tace Tnaintea lui Pilat (de fapt, al doilea
interogatoriu, dupd intoarcerea de la Irod); este crucificat la pranz
(Luca: ,,cam pe la ceasul al saselea”, cu intuneric de la 12-15,
ceasurile 6-9, Lc. 23:44; cf. Mt. 27:45; Mc. 15:33-34); Isus ramane
singur, abandonat de ucenici. Un grup de femei printre care si Maria
merg la mormant in dimineata de Pasti.

In fiecare din aceste cazuri se pot aduce explicatii pentru existenta
acestor deosebiri. In ce priveste datarea Cinei se cunoaste ci Ioan
numeste ,,pregatire a praznicului Pastelui” ziua de pregatire a
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sabatului de Pasti, parte din sirbatoarea de Pasti.*’ Cu privire la
caracterul ne-eucharistic al relatarii Cinei, daca ceilalti evanghelisti
au scris despre folosirea simbolurilor vinului si painii, nu era nevoie
ca loan sa repete cuvintele lor, ci mai degraba el s-a concentrat pe
semnificatia celorlalte cuvinte ale lui Isus.

In acelasi timp, in evanghelia lui Ioan discursul lui Isus pare s aiba
un ton elenist mai accentuat. Acest ton, 1nsd, s-ar putea sa fie chiar
mai aproape de vocea mantuitorului decat reludrile rezumate,
standardizate, ale sinopticilor, pentru ca Isus nu a fost doar un evreu
palestinian, El a avut o parte de o educatie elenista si a trait intr-o
Palestina elenizata (M. Hengel). Chiar faptul ca a petrecut mult timp
in Galileea, aproape de Decapolis, indicd spre acceptarea unui
context care il obliga pe Isus sd vorbeascd si in aramaica si in
greceste, posibil si in latind. Galileea era i ea o zona elenizatd iar
Nazaret se afla doar la cativa kilometri de Sepphoris, centru urban
grecesc din Palestina, locuit de evrei.**

In ce priveste judecata, asa cum s-a observat, Isus a fost interogat
de doud ori de Pilat, si a avut o comportare diferitd in cele doua
ocazii. Apoi, faptul cd loan a fost, totusi, la cruce, nu exclude
adevarul ca toti ceilalti 1-au parasit. In ce priveste invierea, Ioan si
autorii sinoptici descriu evenimente complementare, toate petrecute
in tumultoasa dimineatd a invierii. Exista astfel si unele aratari care
nu au fost descrise de nici un evanghelist - nici de loan, nici de
sinoptici (de exemplu, ardtarea lui Isus cétre Petru, amintita de Luca,
Lc. 24:34).

In afard de aceste diferente, existd si anumite subiecte care au o
pozitie centrald in evangheliile sinoptice, dar lipsesc in loan, cum

* Beasley-Murray, John, 225. Anumite aminunte cu privire la asezarea la masi
(culcarea pe o coasta, sprijiniti in brat, a participantilor), in relatarea lui loan, sunt
specifice mesei de Pasti, de joi seara. Astfel, ,,pregatirea praznicului Pastelui” din
In.19:14, 31, 42, inseamnd, de fapt, pregitirea sabatului de Paste. Traditia
talmudica afirma si ea categoric ca Isus a fost atarnat de lemn 1n ajunul Pastelui
(cf. Sanhedrin, 43a).

“EM. Meyers et al., Sepphoris, Winona Lake, IN, 1992; R.M. Nagy, et al.
(eds), Sepphoris in Galilee. Crosscurrents of Culture, Raleigh, NC, 1996.
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este cazul chemarilor la pocainta (tema iertarii exista, totusi, cf. In.
1:29; 5:14; 9:41; 15:22; 20:23); mentionarea listei complete a celor
12 apostoli (cf-, totusi, In. 1:35-51; 21:2); schimbarea la fata (dar Isus
este asemanat cu Moise, cf. 1:45; 3:14; 5:45-47; 9:28-29); anuntarea
mortii iminente in lerusalim (Isus vorbeste despre moartea sa, totusi,
in In 5:18; 11:50-53 & 18:14; 12:24-25, 32-33; 18:31-32).

Vocabular specific, stil elenist

Evanghelia lui Ioan nu este bogatd in semitisme ci, dimpotriva,
contine multe elemente eleniste specifice secolului 1, de exemplu,
conceptul de /ogos (intalnit la Filon), prezentarea Cinei ca o masa de
despartire (context de ,,testament”, nu atat de masa de Pasti), un final
carturaresc. Vocabularul utilizat este mai redus decat cel al
sinopticilor, dar are valente simbolice mai accentuate. *’Foloseste
mai des coordonarea decat subordonarea propozitiilor (parataxis).
Existd, de asemenea, i 0 anumitd uniformitate de limbayj, fiind dificil
sd distingem discursul lui Ioan, ca evanghelist, de cuvantarile lui
Isus, propriu-zise (In.3:1-21). Un subiect bine reprezentat 1in
sinoptici, cum este proclamarea impdratiei lui Dumnezeu, nu apare
decat de 2 ori in loan (In. 3:5; 18:35-36). Termenul cheie pentru loan
pare sa fie nu ,,imparatia lui Dumnezeu” ci ,,viata vesnicd” (In. 5), o
escatologie realizatd in prezent, nu una strict localizatd in viitor (a
imparatiei ce va s vind).

Printre termenii §i temele sinoptice care nu se intdlnesc in loan sunt
tema demonilor si a exorcizdrii lor (scoaterea lor); termenii
neprihanire, putere, mila, evanghelie, proclamare, pocainta,
parabola, vames, saducheu. Se gasesc, in schimb, cu frecventa
ridicata, termeni specifici lui loan cum sunt adevar, martor-marturie,

* 1n accentul pus pe simbolul mesei, ca loc de intlnire si despartire, de revelatie,
TIoan se apropie de evanghelistul Luca. in ce priveste stilul elenist, Luca se
adreseaza prozelitilor elenisti, chiar credinciosilor dintre greci, pe cand loan se
adreseaza unor iudei educati, fogti membri ai sinagogii, posibil unor prozeliti
iesiti din sinagoga, si care au descoperit credinta in Hristos.
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lume, a ramdnea, dragoste, credinta, lumina, intuneric, viata, Tatdl,
Fiul, etc. Dragoste, de exemplu, &yammn — ayamocw, apare de 44 de
ori; adevir, aAnbeia, si cognatele sale, de 46 de ori; a cunoaste,
YWwawoketv, de 56-57 ori; lume, koopoc, de 78 ori, etc.

Unii comentatori au facut observatia ca Isus din evanghelia dupa
Ioan vorbeste diferit decat Isus din evangheliile sinoptice, dar Isus
putea adopta tonuri diferite in ocazii diferite. De fapt, portretul sdu
este destul de consistent reprezentat in evanghelii, diferentele fiind
mai mult de accent, de nuantd. Se poate observa, astfel, ca unele
relatari ale sinopticilor, de exemplu, Mt. 11:25-27 si Lc. 10:21-22, se
apropie foarte mult de tonul si vocabularul lui Isus din evanghelia
dupa Toan, cf si Lc. 22:28-30, In. 15:14-16 (W.H. Harris). In acelasi
timp, in predicarea evangheliei apostolii au cadutat adesea sa redea
fidel cu precddere continutul esential al mesajului specific al lui Isus
(ipsissima vox), nu neapdrat citatul original (ipsissima verba).

Structura si cronologie

Cum s-a mai remarcat, spre deosebire de modelul structural sinoptic
in trei parti (Galileea, Calatoria spre Ierusalim, Ultima Saptdmana),
Ioan foloseste un model diferit aratand ca in lucrarea sa Isus
calatoreste repetat intre Galileea si lerusalim. Naratiunea sinoptica da
impresia ca descrie 1 an - 1 an jumatate, pe cand din loan se intelege
ca lucrarea lui Isus a durat 3 ani, acoperind trei sarbatori de Pasti, la
Terusalim: In. 2:13-14; 6:4; 11:55. In Toan curatirea templului are loc
la inceputul misiunii lui Isus (Ioan 2:14) si lucrarea lui se suprapune
la inceput cu cea a lui loan Botezatorul (in Marcu ea incepe dupa
inchiderea lui Ioan Botezatorul, Mc. 1:14; cf. In. 3:24). Ungerea cu
mir din Betania, prevestitoare a mortii pe cruce, are loc Tnainte de
intrarea triumfald. Cina pare sa aiba loc nainte de Paste, in ajunul
Pastelui.
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Asa-zisul ,,secret mesianic”

In vreme ce autorii sinoptici subliniazd tema secretului mesianic -
pana in momentul marii marturisiri a lui Petru, loan 1l prezinta de la
bun inceput pe Isus ca Mesia (1:29, 34, 36, 41, 45, 49). in
evangheliile sinoptice, Isus nu raspunde direct cererii de semne ale
autoritatii lui (cf. Mc. 8:11), dar in Ioan El da multe astfel de semne
(In. 2:11, 23; 3:2; 4:48, 54; 6:2, 14; 7:31; 9:16; 11:47; 12:8, 37;
20:30). Daca in sinoptici Isus 1i intreaba pe ucenici ce cred oamenii
despre El (Mc. 8:27; 11:27-33); in Ioan, Isus Insusi spune Cine este
El (,,Eu sunt...” viata, adevarul, calea, painea, pastorul cel bun, etc.;
In. 6:35; 8:12; 10:7; 10:11; 11:25; 14:6; 15:1; cf. si 8:58; 10:30;
10:38; 12:44; 12:45; 14:9; 14:11; 17:5). In acest context, in mod
interesant, poate fi observat ca, daca in sinoptici Petru declara ,,Tu
esti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu, etc.” (Marea Marturisire a lui
Petru), in evanghelia dupd loan, Marta este cea care da cu limpezime
aceastd marturie (cf. loan 11:27; de fapt, exista si alte persoane care
dau o marturie asemanatoare, in loan, despre divinitatea lui Isus, cum
ar fi loan Botezatorul, Natanael, Toma; totusi, formula completa se
intdlneste doar in cazul Martei; Petru spune in 6:68 doar ,,Tu esti
Sfantul lui Israel”).

Toate aceste relatari specifice si expresii aparte indicd tot o
redactare apostolicd, dar alternativd si mai tarzie - a mesajului
evangheliei lui Isus si despre Isus,*® posibil sub influenta apologeticii
primare (apararea crestinismului in fata ereziilor gnostice si docetice,
precum si ebionite, si impotriva acuzatiilor guvernamentale).

5.2.2 Asemanarile dintre Ioan si sinoptici

In ce priveste asemanarile, se pot observa urmatoarele concordante
A .. . . . . . 4
intre evangheliile sinoptice si evanghelia lui Toan:*’

4% 1D.G. Dunn, The Evidence for Jesus, Louisville, KY: Westminster, 1985, 36;
R.W. Funk, Honest to Jesus, San Francisco, CA: HarperSanFrancisco, 1996,
126-127.

4 Martin, Foundations, 273-274.
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a. loan are acelasi subiect general cu evangheliile sinoptice,
proclamarea mantuirii prin Isus Hristos, prezentarea identitatii sale
asa cum reiese din predicarea lui Isus si din minunile lui Isus, a
jertfei si invierii lui. In mod evident, tema principala in toate cele
patru evanghelii este lucrarea si jertfa lui Isus Hristos.*®

b. Toate evangheliile au aceeasi linie cronologica generala. La fel
ca ceilalti evanghelisti, loan foloseste o structura ,,excentrica”, care
da un loc deosebit saptamanii patimilor: o prima parte prezinta viata
lui Isus si identitatea sa mesianica (cap. 1-11); apoi, ultima parte se
concentreazd pe realizarea si confirmarea mantuirii in ultima
saptimana din lerusalim (cap. 12-22). In mod asemanitor, toate
evangheliile pomenesc de felul in care lucrarea lui loan Botezatorul
precede, pregateste si anuntd lucrarea lui Isus, legind-o de viziunea
si profetiile din VT, si toate amintesc — in diverse forme, de lucrarea
lui Isus din Iudeea si Galileea; toate arata ca existd o crestere a
constiintei ca Isus este Mesia, dimpreuna cu o crestere a popularitatii
lui Isus — dar si a impotrivirii fatd de el. Toate amintesc ca existd un
numdr restrans de ucenici care il insotesc pe Isus, cei doisprezece
apostoli. In toate este descrisi apropierea treptatd de Ierusalim si de
saptamana suferintei — printr-o ultimd caldtorie, in evangheliile
sinoptice — prin mai multe evenimente majore — in evanghelia dupa
Ioan. Intrarea in Ierusalim este descrisa de toate cele patru
evanghelii. In toate ultima siptimani este o saptimana de discursuri,
predici si dezbateri, de sfatuire cu ucenicii (desi maniera prezentarii
acestei sdptdmani diferd, precum si prezentarea Cinei Domnului).
Toate descriu moartea si invierea lui Isus, plus cateva lucrari dupa
inviere (aratari, reabilitari, legaturi personale cu ucenicii, dovezi ale
intruparii, ultime sfaturi i indemnuri la inaltare).

c. loan are teme comune cu Luca. Mai mult decat sinopticii, dar
asemanator cu evanghelia lui Luca, Ioan accentueaza invatatura lui

*8 M. Kihler, citat de Harvey, spune cd daca sinopticii prezinta jertfa lui Isus cu o
introducere,in prealabil, Ioan relateaza jertfa - pur si simplu (A.E. Harvey, Jesus
on Trial: A Study in the Fourth Gospel. London: SPCK, 1976, 123-126).
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Isus despre Duhul Sfant si despre rugaciune (este adevarat, Ioan si
Luca au accente diferite in aceastd prezentare). Apoi, amandoi pun
accent pe umanitatea lui Isus, pe calitatea de martori oculari a
ucenicilor lui, pe invierea 1n trup a lui Isus (dovezi, hrand, aparitii; un
interes comun, apologetic). Amandoua evangheliile par sa foloseasca
un set comun de surse: ambele le mentioneaza pe Maria i Marta; 1i
amintesc pe Ana, marele preot; pe Iuda, ucenicul (diferit de Iuda
Iscarioteanul); dau detalii privitoare la Ierusalim si Templu (si loan si
Luca pun accent pe rolul principal al Ierusalimului: aici se arata Isus
dupa inviere, in timp ce in Matei si Marcu, accentul cade pe lucrarea
din Galileea si pe aratarea lui Isus in Galileea, dupd inviere);
amintesc de implicarea lui Satan in tradarea lui Isus de catre Iuda;
ambele redau episodul taierii urechii lui Malchus, declaratiile lui
Pilat cu privire la nevinovatia lui Isus. Ambele accentueaza existenta
unei lucrdri importante a lui Isus in Samaria. Amandoud au tendinte
sacramentale, punand accentul pe prezentarea meselor de partasie (ca
referiri indirecte la Cina Domnului). Si Luca si loan dau un loc
special prezentarii procesului (judecatii) lui Isus (o posibila influenta
elenistd; loan pare sd isi fi aranjat tot materialul sub forma unui
proces juridic, de stabilire a identitatii lui Isus, a vinovdtiei sau
nevinovatiei sale; Luca prezintd si el, in Luca-Fapte, judecatile lui
Isus, lui Petru, Pavel, a lu1 Anania si a Safirei, a lui Stefan, etc.). Si
Ioan si Luca se detageaza printr-o limba greaca elevata, prin mesaje
cu orizont cultural inalt (un dialog indirect cult cu cititorii). Ambele
iau legatura direct, personal, cu cititorii lor — Luca prin prolog, loan
prin epilog.

d. loan are teme comune cu Matei. La fel ca Matei, loan foloseste
unitati mari de discurs (predica) a lui Isus (din surse apostolice de tip
logia),” si perechi de pasaje de tip naratiune-predicd. Ambii folosesc
introduceri care implica paralele cu Geneza (genealogii, ,cartea
genezei neamului lui Isus”, la Matei; paralelism cu creatia, la loan).
Prologul lui Ioan joaca un rol asemanator genealogiei lui Matei, dar

¥ RH. Fuller, A Critical Introduction to the New Testament, London:
Duckworth, 1966, 172.
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mai cuprinzator, ceea ce il face sd functioneze mai mult ca un
rezumat decét ca o prefatd.”® Si Ioan si Matei, ca apostoli, pun accent
pe ardtdrile lui Isus dupa inviere, ca dovada a invierii in trup (ambii
dovedesc un interes apologetic — de fapt, si Luca dovedeste un
interes asemanator in aceastd directiec). Ambii au un discurs foarte
critic impotriva iudeilor, acuzandu-i ca au respins pe Isus si
evanghelia sa. In ambele evanghelii existd un anumit accent asupra
explicatiilor deosebite date de Isus ucenicilor sai, in privat (Matei
arata ca Isus explica separat pildele sale ucenicilor, in a doua parte a
lucrarii — Matei 13-28; loan face din aceasta trasatura a lucrarii lui
Isus, perspectiva sa majora asupra tuturor discursurilor lui Isus).

f. loan are apropieri stilistice fata de Marcu. Amandoi adopta un
inceput relativ abrupt pentru evanghelie, urmarindu-si propria agenda
teologica, fara sd considere importante relatarile biografice despre
nasterea si copilaria lui Isus (Matei si Luca au inceputuri cu caracter
istoric mai pronuntat).”’ Mai departe, nici una nu da detalii despre
botezul lui Isus si despre ispitirea din pustie. Ambele pun accent pe
minunile lui Isus (terata, taumata) si, respectiv, pe semnele lui
(semeia, mai ales in loan). Atat loan cat si Marcu folosesc abordarea
realista a ucenicilor, tema ,,lipsei de pricepere” fatd de invataturile lui
Isus (primii ucenici, apostolii, nu inteleg adeseori la ce se referea
Isus, ¢f. In.3, 4, 6, 13-17; totusi, doar Marcu si Matei amintesc
mustrarea lui Petru de catre Isus: ,,inapoia mea, Satano!”). Si loan si
Marcu folosesc pe scard larga prezentul istoric in descrierea lucrarii
lui Isus, in timp ce Luca si Matei folosesc mai mult trecutul (aorist,
imperfect, etc.). Si loan si Marcu dovedesc creativitate si o
inventivitate structurald aparte in consemnarea evangheliei (structura
sinopticad, structura lui loan).

Y E.C. Hoskyns, The Fourth Gospel, London: Faber & Faber, 1947, 137.

> Amanuntul acesta este interesant. O evanghelie timpurie (Marcu) si una tarzie
(Toan) socotesc, deopotriva, ca se pot dispensa de naratiunile nasterii si copilariei
lui Isus, din motive kerugmatice, teologice (dacd nu cumva, vezi teoriile
sinoptice, ambele sunt evanghelii relativ tarzii). Totusi, in ambele situatii, se
observa cd in scrierea evangheliilor, au putut exista conceptii diferite in ceea ce
priveste prezentarea vietii si lucrarii lui Isus.
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5.2.3 Concluzii asupra relatiei Ioan - sinoptici

In mod evident existi o legiturd de material si conceptie intre cei
patru evanghelisti. Chiar atunci cand detaliile difera, perspectivele
autorilor sinoptici sunt mereu prezente in subtextul lui loan. La fel,
tonul lui Isus din Ioan se regaseste, adesea, si in evangheliile
sinoptice. Ele reflectd un subiect comun, un context comun de
predicare (vestirea evangheliei la sfarsitul primului secol).

Problema deosebirilor dintre loan si sinoptici nu trebuie tratata ca si
cum ar exista suspiciuni asupra stilului lui Ioan. Dimpotriva,
comentatorii au observat ca intrebarea poate fi, nu neaparat, de ce
Ioan scrie diferit si adaugd material nou fatd de Marcu, Matei si
Luca, ci de ce autorii sinoptici nu au dus ei Insisi pana la capat
implicatiile lucrarii lui Isus si prezentarea portretului sau istoric (asa-
numita enigma a ,,incompletitudinii” sinopticilor).”> Daci Ioan a scris
ca sa completeze cele trei evanghelii sinoptice, in material si
perspectiva, atunci portretul pe care il face lui Isus trebuie inteles ca
un portret pe deplin istoric, dar bazat pe o sursd aparte, mai intima,
memoria Tnsasi a lui loan. Subiectul istoricitatii lui loan raméane unul
din cele mai aprig dezbatute, printre apologetii ei de marca fiind
D.A. Carson, L. Morris, J.AT. Robinson, iar printre contestatari, cu
diverse nuante, autori cum sunt J.D.G. Dunn, M. Borg, E.P. Sanders,
M. Casey.5 3

> H.S. Holland, The Fourth Gospel, London: Murray, 1923, 1-27; J.A.T.
Robinson, The Priority of John, London: SCM, 1985.

> M.J. Borg (ed), Jesus at 2000, Boulder, CO: Westview, 1997, 134; .D.G
Dunn, The Evidence for Jesus, Louisville, KY: Westminster, 1985, 31; E.P.
Sanders, The Historical Figure of Jesus, New York: Penguin Books, 1993, 73;
c¢f. M. Casey, From Jewish Prophet to Gentile God: The Origins and
Development of New Testament Christology, Cambridge: James Clarke, 1991; cf.
Theissen si Merz, Historical Jesus, 96-98.
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In final, toate cele 4 evanghelii riman documente unice,
fundamentale pentru crestinism, cu caracter istoric-proclamator,
incomparabile cu literatura apocrifa, fiecare cu perspectivele ei
distincte, prin care apostolii l-au vestit pe Isus cu autoritatea lor
istorica i spirituald. Ele reprezintd portretul Iui Isus prin
autenticitatea caruia a luat nastere si s-a mentinut Biserica, o marturie
variatd si unitara in acelasi timp, demna de crezare, data la confluenta
unor culturi diferite.

In acelasi timp, putem raspunde acum, in cunostintd de cauzi, la
intrebarea ,,ce este evanghelia ?”. Pe langd faptul cd evangheliile
reprezintd o marturie apostolica, o lucrare literarda de gen biografic —
dar care trece dincolo de caracteristicile acestui gen, o predicare ce
traduce in scris entuziasmul vestirii prin viu grai din primele decenii
dupa invierea lui Isus, evangheliile sunt mesajul despre mantuirea
noastra prin Isus Hristos, despre lucrarea si identitatea sa mesianica
unica, divina, de Fiu al lui Dumnezeu si Dumnezeu intrupat, mesaj
care se centreaza in mod caracteristic pe ultima saptamana petrecuta
de Isus in Ierusalim, adica pe vestirea Patimirii, Crucificarii, Mortii si
Invierii sale, a Inaltirii in glorie a lui Isus. Toate acestea ne sunt
comunicate intr-un limbaj popular, adaptat auditoriului, atit prin
detalii lingvistice cat si prin locuri comune culturale (metafore,
problematici, simboluri, etc.)

Evanghelia poate fi privita, asadar, ca o consemnare a predicarii
crestine despre Isus Hristos intr-un gen inrudit cu biografia, dar
nefiind gen biografic pur, ci unul kerugmatic, marcat de ideea
proclamarii teologice, profetice. Astfel, evangheliile proclama
unicitatea, divinitatea, eficacitatea lucrarii mantuitoare a lui Isus
Hristos, Fiul lui Dumnezeu (invataturd si jertfa), prin accentuarea
dovezilor mesianice — in timpul vietii si lucrarii lui Isus, si a
semnificatiei deosebite a ultimei sdptamani din viata sa (dezbateri,
judecata, crucificare, 1Inviere, 1inaltare). Toate acestea sunt
comunicate pe intelesul auditoriului, cu adaptari si nuante culturale,
cu sublinieri teologice proprii, si exprima, in acelasi timp, etosul
misionar al bisericii primare, al Bisericii lui Hristos.
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Teme si teste: Ioan si sinopticii

Care sunt relatiile posibile intre loan si evangheliile
sinoptice?

Descrieti fondul comun al celor patru evanghelii si explicati
existenta lui.

Descrieti deosebirile dintre Ioan si sinoptici si incercafi sa
enumerati cauzele posibile pentru aceste deosebiri.

Ce tipuri de corpusuri caracteristice (,,carti”, colectii de
ziceri, tipuri de minuni, predici) identificati in cadrul celor
patru evanghelii?
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5.3. Viata lui Isus conform celor 4 evanghelii din NT

Din cauza importantei cu care a fost receptatd de-a-lungul timpului,
viata lui Isus Hristos s-a aflat mereu in centrul discutiilor si a
studiilor teologice. Incercirile de a cuprinde acest subiect in
ansamblul sdu, preludnd toate informatiile din evanghelii, au condus
la crearea unor sinteze narative de tip ,,armonie a evangheliilor”,
dintre care se detageaza prin importantd, influentd si Intaietate in
timp, Diatessaronul lui Tatian (ca. 160-180, compus in siriaca si
greacd).”” Initiativa lui, insd, desi aplaudati la inceput, a fost
: . decretata drept eretica mai tarziu, pentru ca
distrugea caracterul individual al celor patru
evanghelii.

e Curiozitatea asupra detaliilor vietii lui Isus,
\\ mai ales asupra celor referitoare la perioade

neacoperite de informatiile din NT, a dus in
timp, asa cum se stie, la o productie masiva,
enorma, de literaturd apocrifd ereticd — in
primele trei-patru secole dupd Hristos (in
cadrul cdreia literatura gnosticd ocupd un loc major). Astdzi,
entuziasmul pentru precizarea portretului istoric al lui Isus pleacad de
la nemultumirea cu privire la informatia existenta si de la acceptarea
unor premize particulare In ce priveste acest portret: a. exista si alte
surse credibile, aparte de NT; b. NT rastalmaceste in forma sa finala
marturia martorilor oculari, a apostolilor (aceasta o obiectie veche,
fiind si acuzatia islamului, a lui Mahomed, la adresa NT); c. Biserica
ascunde manuscrise §i informatii vechi care contureaza alt portret al
lui Isus, diferit de cel din NT (teoria complotului); d. marturiile

- '.-_:7‘.-. Nt I'I F}LJ_}

* Tnaintea lui Tatian a mai existat o incercare de reducere a evangheliilor la una
singurd, e adevarat, din alte motive: ereticul Marcion a editat evanghelia sa
(evanghelion) pe baza evangheliei lui Luca. Ambele incercari, diferite ca naturd —
e adevarat, au fost respinse de Biserica, pentru ca nu pastreaza diversitatea si
nuantele mesajului initial al revelatiei.
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externe NT sunt suficiente pentru alcatuirea unui portret despre Isus
cel istoric.

Cautarea ,,adevaratului” portret istoric al lui Isus, a plecat asadar de
la o nemultumire cu privire la informatia din NT (sau de la
necunoasterea sa), precum si de la o nemultumire cu privire la felul
in care Biserica 1l prezinta pe Isus, in chip dogmatic (Biserica tinde
sa 1l prezinte pe Isus conform unei teologii ,,de sus”, care subliniaza
divinitatea sa, si mai pugin conform unei teologii ,,de jos”, care
subliniaza umanitatea sa. Dar, mai atragatoare este prezentarea ,,de
jos”, pentru ca este mai usor sa se identifice cineva cu Isus, ca om,
potretul uman al lui Isus are o atractivitate deosebitd. Oricum,
evangheliile NT tin bine in echilibru cele doua portrete: evangheliile
sinoptice au mai ales o perspectiva ,,de jos” iar evanghelia lui loan,
mai ales o perspectiva ,,de sus”).

Demersul de reconstituire a potretului istoric al lui Isus si-a
dezvoltat doud dimensiuni principale: o dimensiune populard (prin
romane de succes, cum este D. Brown, Codul lui DaVinci; prin piese
de teatru, de genul Jesus Christ Superstar, prin emisiuni tv la diferite
canale de cercetdri si popularizare stiintifica, etc.)” si o altd
dimensiune, academica (prin discutarea evangheliilor apocrife, cum
ar fi evanghelia lui Filip sau evanghelia lui Iuda, prin discutarea
descoperirilor arheologice — de exemplu, mormintele familiei lui
Isus,”® etc., prin argumente teologice si literare despre ipsissima

5 Cf. programul Lives of Jesus, BBC, 1996; From Jesus To Christ, PBS, 1998,
etc.

%% Relativ recent, mirimea interesului a fost dovedita si de discutiile starnite de
articolul Iui J.N. Wilford, ,Jesus' Inscription on Stone May Be Earliest Ever
Found”, The New York Times - Science 22 Oct. 2002, cu privire la o inscriptie in
aramaicd pe o casetd osuara din sec. 1, Ya'akov bar Yosef akhui di Yeshua, adica,
LHlacov, fiul lui losif, fratele lui Isus”. Conform cercetatorului francez A. Lemaire,
din Sorbonne, 1n sec. 1 in Ierusalim existau, foarte probabil, aproximativ 20 de
persoane care se numeau lacov, care aveau un tatd losif si un frate Isus (dupa
altii, puteau fi chiar 40). Multi teologi, insa, considera ca aici nu poate fi vorba de
Isus din NT, pentru ca, daca ar fi fost vorba de El, numele ar fi aparut cu unul din
titlurile deja foarte cunoscute, la acea datd (aprox. 50-70): Domnul, Hristos, etc.
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verba a lui Isus In NT, cum ar fi in lucrarile grupului Jesus Seminar,
etc.). Reconstituirea cursului istoric al vietii lui Isus se bucurd si
astazi de foarte multd atractie, determindnd numerosi autori sa
alcatuiasca carti, articole, studii de specialitate, emisiuni radio sau
programe TV, piese de teatru,”’ toate focalizate pe prezentarea
evangheliei si pe deschiderea de noi fronturi in apologia crestina.
Acest demers aduce intrebari fundamentale asupra identitatii lui Isus,
si, in acelasi timp, intrebari cu privire la posibilitatea, natura si sensul

Caseta, insa, pare a fi mai degraba un fals. Un alt caz interesant, de o factura inca
mai populistd, este cel al casetelor mortuare de la Talpyiot, o pestera din estul
Ierusalimului, descoperite in 1980, dar mediatizate in 2007, prin prezentarea lor
la New York, de James Cameron si Simcha Jacobovici. Ele cuprind osuare cu
inscriptii de nume asemanatorare celor din familia lui Isus (Jeshua, fiu al lui
losif, Maria, inca o Maria, un Matei, Jofa (losif, frate al lui Isus), Judah, fiu al lui
Jeshua (“fiul lui lisus™), etc.). Asa cum observa chiar arheologul israclian, Amos
Kloner, acestea erau nume comune la vremea aceea, cel putin cateva mii de
oameni aveau astfel de nume la Ierusalim. Apoi, din punct de vedere crestin,
relatiile de familie din cadrul acestor inscriptii nu se potrivesc cu marturia NT ca
Isus nu a avut sotie si copii. Dar tocmai acesta era scopul evenimentului
mediatic: sd ofere un Isus alternativ, in concordantd cu cartea lui Dan Brown,
Codul lui DaVinci. Cf- Madalina Firanescu, ,,Astazi, eveniment socant. Sicriele
“familiei lui lisus”, prezentate la New York!”, Cronica Romana, luni 26 feb.
2007.

7 Cf. J. Duquesne, Isus, trad. Cretia si S. Marculescu, Bucuresti: Humanitas,
1995; 1. Fruma, Procesul lui lisus, in lumina noilor documente si descoperiri
arheologice, Bucuresti: Roza Vanturilor, 2000; H. Cohn, Arestarea, procesul si
moartea lui Isus Christos, Bucuresti: Tess Expres, 1995; D. Groothuis, Portrete
istorice atribuite lui Isus din Nazaret, trad. E. Valea, Timisoara: Ariel, 1995;
Geoltrain (ed), Originile crestinismului, trad. G. Ciubuc, lasi: Polirom, 2002 (ed.
fr. 2000); E. Ludwig, Fiul Omului. Viata lui Isus, trad. E. Relgis, Bucuresti,
Saeculum 1.0., 2000; L. Giussani, La originea pretentiei crestine, trad. V.
Campan, Bucuresti: Meridiane, 2002; J. Schlosser, lisus din Nazaret, trad., E.
Zamfirescu; pref. Z. Petre, Bucuresti: Corint (Jesus de Nazareth, Agnes Vienot
Editions), 2003; B. Thiering, Isus Omul, trad. 1. Sirghi; V. Stoian, Bucuresti: Elit,
2002 (o incercare de reconstituire a vietii lui Isus bazata pe literatura apocrifa,
insotita de respingerea mesajului NT), G. Mordillat si J. Prieur, lisus contra lisus,
trad. Gabriela Siclovan, 2007; A. Puig, Isus. O biografie, Editura Meronia:
Bucuresti, 2007, etc. Pentru istoricul general al temei, cf. C.J. Den Heyer, Jesus
Matters: 150 Years of Research, London: SCM, 1996, pp.114-28.
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unei astfel de reconstituiri istorice: este posibil sa se refaca portretul
istoric al lui Isus, independent de evangheliile NT? ce fel de
credibilitate au asa numitele portretele istorice ,,alternative” ale lui
Isus? pot face crestinii abstractie de demersurile contemporane de
contextualizare istorica ,,alternativa” a lui Isus?

Incepand cu secolul 19, studiile despre viata lui Isus s-au aflat intr-o
confruntare continud privitoare la metodele folosite si la ipotezele
admise aprioric n aceste cercetdri. Multi autori au reactionat fata de
portretul medieval al lui unui Isus tacut, pasnic, calm, mereu gata de
suferinta, ca fiind unul nerealist, dar au mers prea departe in directia
opusd, in conturarea unui portret revolutionar.”® Reprezentativa este,
astfel, parerea lui A. Schweitzer , la inceputul secolului 20:

Vietile moderne ale lui Isus sunt prea generale in scopul lor.
Ele vor sa influenteze, prin crearea unei descrieri complete a
vietii lui Isus, comunitati intregi. Dar Isus cel istoric, asa
cum este descris in evanghelii, a influentat [mai ales]
indivizii prin mesaje individuale. [...] este un lucru bun ca
adevaratul Isus, cel istoric, sd inlocuiascd prezentarea
moderna a lui Isus, si se ridice Tmpotriva spiritului modern
si sd trimitd pe pamant nu pacea, ci o sabie. El nu a fost
invatator, nici un cazuist; El a fost un conducator imposibil
de oprit.”

> H.R. Mackintosh, The Doctrine of the Person of Jesus Christ, Edinburgh: T&T
Clark, 1912, 9; A. Harnack mentioneaza o varietate de puncte de vedere
exclusive” (Harnack, Spriiche und Reden Jesu: die zweite Quelle des Matthdus
und Lukas, Beitrdge zur Einleitung in das neue Testament; Leipzig: Hinrichs,
1907; E. Renan, The Life of Jesus, London: Watts, 1935 (ed. fr. 1863); F.W.
Farrar, The Life of Christ, London: Cassell, 1897, vi-xvi.

" A. Schweitzer, The Quest of the Historical Jesus. A Critical Study of its
Progress from Reimarus to Wrede, trad. W. Montgomery, New York:
Macmillan, 1964 (1910; ed. germ. 1906), 400-401.
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5.3.1 Problemele portretelor istorice ale lui Isus

Reprezintd corect, insd, descrierea de mai sus, adevaratul portret
istoric al lui Isus? Este acesta un portret asa cum 1l puteau recepta si
evreii si neevreil ? Cat de mult a fost Isus, ca iudeu, imersat in
tudaismul timpului sau? A fost El un contestatar radical? A fost un
profet mesianic dupd modelele din VT, un rabi profund si un
conducator cu agenda politica, sociala, revolutionara, asa cum il
asteptau cei intorsi din exil? Pe de alta parte, cat de mult poate istoria
secolului 1 sa cuprinda portretul lui Isus cel adevarat, daca El este
Fiul lui Dumnezeu si Dumnezeu intrupat, si transcende istoria (are
trasaturi esentiale care nu pot fi inscrise intr-o
epocd anume)?

In timp, generalizarea cercetarilor pornite de
la aceste intrebari a condus la metode tot mai
rationaliste de cercetare si la adoptarea, ca
punct de plecare, a unor pozitii apriorice
minimaliste. Plecand de la ideea conturarii
unui portret istoric ,,obiectiv”’ (cat mai putin
dependent de traditie, si folosind in chip nou
informatia din evanghelii), aceste cercetari au
ajuns sa nege posibilitatea oricdrei obiectivitdfi (R. Bultmann), sa 1l
descrie ca pe un invatator supus curentelor vremii sale, ori chiar mai
mult, limitat de contextul epocii §i culturii evreiesti contemporane lui
(J.D. Crossan, R.W. Funk, din cadrul clubului academic liberal The
Jesus Seminar;60 sau teologi evrei, cum sunt H. Maccoby, G.
Vermes). Raspunsuri complexe si clare au venit din partea unor
teologi crestini conservatori cum sunt N.T. Wright, B. Witherington
1ii, M. Goodacre, P. Meier, T.L. Johnson, C.L. Blomberg, D.L. Bock,
M. Borg, etc.,, care au aparat istoricitatea si credibilitatea

80 Activitatea seminarului este prezentatd cu detalii de Fruma, Procesul, 117-
119.
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(obiectivitatea) portretului nou-testamental al lui Isus.®! Veridicitatea
evangheliilor este un pilon major apologeticii crestine, precum si
abordarea existentiala a unei relatii de credintd cu mantuitorul Isus
Hristos (prin rugiciune directi).*

Cartile existente in prezent ocupa un spectru larg de nuante,
delimitat de doua orientari majore in conturarea portretului lui Isus:
unul este portretul istoric - spiritual, evanghelistic, care reflecta
predicarea bisericii in timpurile NT, asa cum o consemneaza NT, si
celalalt este portretul eminamente istoric - rationalist, pe alocuri
reductionist, pe care unii teologi de tradifie crestind sau autori
necrestini incearca sa-l ,,desprindd” din NT, din consemnarile
istoricilor vremii sau din marturiile ocazionale, chiar din ,,marturiile”
evangheliilor necanonice, asezandu-l pe Isus in contextul istoric -

1 Cf. M.J. Wilkins si J.P. Moreland (eds), Jesus under Fire. Modern Scholarship
reinvents the Historical Jesus, Carlisle: Paternoster, 1996; B. Witherington, iii,
The Jesus Quest. The Third Search for the Jew of Nazareth, Carlisle: Paternoster,
1995; M. Turner si J.B. Green, Jesus of Nazareth. Essays on the Historical Jesus
and New Testament Christology, Carlisle: Paternoster, 1994; J.P. Meier, 4
Marginal Jew: Rethinking the Historical Jesus, New York: Doubleday, 1991,
1994, 2001, 3 vols; L.T. Johnson, The Real Jesus: the Misguided Quest for the
Historical Jesus and the Truth of the Traditional Gospels, San Francisco, CA:
HarperCollins, 1995; M.J. Borg, Meeting Jesus Again for the First Time: the
Historical Jesus and the Heart of Contemporary Faith, San- Francisco, CA:
HarperCollins, 1994; M.J. Borg si N.T. Wright, The Meaning of Jesus: Two
Visions, San Francisco, CA: Harper San Francisco, 1998; N.T. Wright, The New
Testament and the People of God, London: SPCK, 1992; idem, Jesus and the
Victory of God, London: SPCK, 1996 (primele doua volume dintr-o serie de 5, cu
titlul Christian Origins and the Question of God; C.L. Blomberg, The Historical
Reliability of the Gospels, Leicester: IVP, 1987; J.C. Carlson si R.A. Ludwig
(eds), Jesus and Faith. A Conversation on the Work of John Dominic Crossan
author of The Historical Jesus, Maryknoll, NY: Orbis, 1994.

Cognitional Theory and The Hermeneutics of Form Criticism”, in J. Krasovec
(ed), The Interpretation of the Bible. The International Symposium in Slovenia,
Sheffield: Sheffield Academic Press, 1998, 1513-1529.
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cultural al fudaismului din primul secol.”® Amputarea dimensiunii
spirituale si divine a lui Isus conduce, 1nsa, la o proiectie subiectiva a
persoanei lui, la o reconstructie incompleta a locului Sau in lumea
social-religioasa contemporana.

Conform NT, prin intruparea sa si prin lucrarea sa, Isus in acelasi
timp apartine si nu apartine lumii in care S-a nascut. Importanta
aspectului istoric al intruparii este fundamentald pentru lucrarea
mantuitoare a lui Isus, dar identitatea sa depaseste cadrul istoric
propriu-zis, El fiind in primul rand, Fiul lui Dumnezeu, a doua
persoani a Sfintei Treimi. Intr-o privire de ansamblu, se pot observa
trei etape principale ale reconstituirii portretului istoric al lui Isus:

1. Etapa primei reconstituiri (The First Quest for the Historical
Jesus) este perioada cand s-a 1Incercat o re-interpretare a
evangheliilor, un demers venit ca reactiec fatd de traditiile si
imagologia bisericii medievale (cu precadere, Biserica Romano-
Catolica). Ca rezultat, Isus a fost descris ca un profet care a
confruntat religia timpului sdu cu vestea bund despre o escatologie
imediata, ,realizatd” (o instaurare imediatda a Tmparatiei lui
Dumnezeu), un personaj radical cu un mesaj entuziast despre prezent
(F.D. Strauss, H.S. Reimarus, A. Schweitzer, W. Wrede).65

8 J.p. Meier, ,,The Present State of the Third Quest for the Historical Jesus: Loss
and Gain”, Biblica 80 (1999), 459-487; Fredriksen, Jesus of Nazareth, King of
the Jews: A Jewish Life and the Emergence of Christianity, New York: Knopf,
1999; idem, From Jesus to Christ: the Origin of the New Testament Images of
Jesus, New Haven, CT: Yale UP, 1988; M.A. Powell, The Jesus Debate: Modern
Historians Investigate the Life of Christ, Oxford: Lion Publishing, 1999.

% JD. Crossan, The Historical Jesus: The Life of a Mediterrancan Jewish
Peasant, Edinburgh: T&T Clark, 1991.

% H.S. Reimarus, Fragments, trad. D.F. Strauss si C.H.Talbert, Philadelphia, PA:
Fortress, 1970; A. Schweitzer, The Quest of the Historical Jesus. A Critical Study
of its Progress from Reimarus to Wrede, trad. W. Montgomery, NY: Macmillan,
1964 (germ., 1906); W. Wrede, The Messianic Secret, trad. J. C. G. Grieg, J.
Clarke: Cambridge, 1971 (germ., 1901). Vezi si lucrarile mentionate mai sus, ale
lui Farrar, Mackintosh, Renan.
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2. Etapa celei de a doua reconstituiri (The Second Quest for the
Historical Jesus) este etapa demersului de reconstituire mai nuantata,
academica, a portretului istoric lui Isus, si vine ca raspuns la
scepticismul (agnosticismul) instalat dupa studiile lui A. Schweitzer,
scepticism exprimat cu precidere de citre R. Bultmann.®® Potrivit lui
nu se poate vorbi despre o reconstituire credibila si independenta a
portretului istoric al lui Isus, deoarece marturiile NT sunt indirecte,
mediate de predicarea bisericii primare, care avea propriile sale
vederi clare despre viata lui Isus. Contextul bisericii primare este insa
mai dificil de construit, datoritd caracterului incipient si variat
(multiform) al credintei de la acea datd. Conform lui Bultmann nici
nu este nevoie de o astfel de reconstituire, de fapt, mai folositoare
fiind re-interpretarea mesajului  final despre Isus conform
primare la realitatea bisericii de azi (demitologizarea NT). Multi
dintre reprezentantii celui de al doilea demers sunt fosti elevi ai lui
Bultmann (E. Kéisemann, J. Jeremias, G. Bornkamm, etc.).67 in
general, se considera ca acest al doilea demers a esuat din lipsa unui
program clar, a unei metodologii bine definite.

3. Etapa celei de a treia reconstituiri a portretului istoric al lui Isus
(The Third Quest for the Historical Jesus) a propus o metodologie
mai clard, anume contextualizarea lui Isus in cultura iudaica.
Expresia ,,al treilea demers de reconstituire a portretului istoric al lui
Isus” (The Third Jesus Quest), ca si impartirea in trei etape,

6 R. Bultmann, »Viewpoint and Method”, in R. Bultmann, Jesus and the Word,
London: Collins, 1958 (1934), 11-19.

7 E. Kéasemann, ,,The Problem of the Historical Jesus” in Essays on New
Testament Themes, London: SCM, 1964, 15-47; G. Bornkamm, Jesus of
Nazareth, London: Hodder & Stoughton, 1960; J. Jeremias, New Testament
Theology, vol. 1: The Proclamation of Jesus, London: SCM, 1971; vezi si J.
Jeremias, Parabolele lui Isus, trad. C. Dumitriu, V. Mihoc, S. Matei, Bucuresti:
Anastasia, 2000.
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prezentatd in aceastd sectiune, ii apartine lui N.T. Wright (1986),%
care a folosit-o ca sa distingd aceasta cercetare de studiile de la
inceputul sec. 20 si de cele imediat dupa al doilea razboi mondial.
Wright 1nsusi propune in seria sa de cinci volume Christian Origins
and the Question of God (din care au aparut deja trei volume), un
Isus vazut ca profet al venirii iminente a imparatiei lui Dumnezeu (un
profet ne-apocaliptic, propovaduitor al unei eschatologii realizate),
care vesteste in primul rand judecata lui Israel din anii 70, ca urmare
a respingerii cercetarii divine, si de abia in al doilea rand, o judecata
finald, a intregii omeniri.*’

Pe deoparte, marele beneficiu al unei astfel de reconstituiri este
raportarea consecventa si detaliatd a lui Isus la iudaismul timpului
Sau: ,toate reconstructiile portretului istoric al Iui Isus depind de
imaginea pe care o avem despre iudaismul celui de-al doilea templu
[post-exilic]”.”’ Ca rezultat, consensul teologic afirmi ci Isus
apartine iudaismului, si, astfel, nu trebuie interpretat in opozitie cu
acesta.”! Tot de aici deriva, 1nsa, si marele dezavantaj al acestei
abordari, anume reducerea lui Isus la problematica iudaismului
contemporan cu El, localizarea lui la marginea lumii de atunci, sub
forma unui profet radical printre alti profeti radicali, practic

8 Cf. S. Neill si N.T. Wright, The Interpretation of the New Testament 1861 -
1986, Oxford: Oxford UP, 1988 (2), 379-402.

5 Cf. Wright, The New Testament and the People of God;, Jesus and the Victory
of God,, si Kingdom of God and Son of Man. Vezi si critica succintd a lui R.H.
Gundry, ,,Reconstructing Jesus”, Christianity Today, April 27, 1998, vol. 42, no.
5, 76.

" Theissen si Merz, Historical Jesus, 147.

"' Theissen si Merz, Historical Jesus, 572. Clasificarea este usor demodata,
deoarece, tot conform lui N.T. Wright, se poate distinge in literatura recentd un al
patrulea demers, o revizuire sau reluare din altd perspectiva a celui de al treilea,
numit si ,,demersul reinnoit” (7he Renewed Quest) care intentioneaza sa
contureze un portret al Iui Isus vazut ca un profet ne-apocaliptic, si ne-ancorat
ferm 1n iudaismul timpului Sau, ci aflat sub influenta elenismului (contextul de
raportare a lui Isus este contextul Iudaismului elenist, chiar a elenismului
propriu-zis; se iau astfel in consideratie aspectele novatoare cultural ale
crestinismului, universalismul sau).
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necunoscut in imperiul roman, care predica o instaurare in viitorul
departat a impardtiei lui Dumnezeu, o eschatologie neimplinita,
,nerealizata” (E.P. Sanders, G. Vermes; J.D. Crossan, R.W. Funk, H.
Koester).”* Discutiile cercetitorilor s-au angajat intr-o analiza sociala
a integrarii lui Isus 1n iudaism (J.D. Crossan, R.W. Funk), incercand
reevaluarea portretului lui Isus si din perspectiva scrierilor
necanonice. Autori cum sunt J.D. Crossan, H. Koester, R.
Bauckmann analizeaza astazi alaturi de Marcu, Matei, Luca, Ioan, si
Evanghelia lui Toma, Evanghelia copilariei lui Isus dupa Toma,
Protoevanghelia Iui lacov, Evanghelia secreta a Ilui Marcu,
Evanghelia lui Petru, Papirusul Oxyrinchus 840, Papirusul Egerton

2 E.P. Sanders, Jesus and Judaism, Philadelphia, PA: Fortress,1985; idem, The
Historical Figure of Jesus, London: Allen Lane, 1993; G. Vermes, The Religion
of Jesus the Jew, London: SCM, 1993; G. Vermes, The changing faces of Jesus,
London: Penguin, 2000; idem, Jesus the Jew: A Historian’s Reading of the
Gospels, London: Collins, 1971; J.D. Crossan, The Historical Jesus: the Life of a
Mediterranean Jewish Peasant, San Francisco, CA: HarperCollins, 1992; idem,
In Parables: The Challenge of the Historical Jesus, New York: Harper & Row,
1973; idem, The Cross that Spoke. The Origins of the Passion Narrative, San
Francisco: Harper & Row, 1988; idem, Who killed Jesus? Exposing the Roots of
Anti-Semitism in the Gospel Story of the Death of Jesus, San Francisco, CA:
HarperSanFrancisco, 1995 (vezi discutia criticd a lui R.E. Brown, The Death of
the Messiah. From Gethsemane to the Grave, 2 vols, New York: Doubleday,
1994, 1317-1349; Wright, Jesus and the Victory of God, 47-52); idem, The birth
of Christianity: discovering what happened in the years immediately after the
execution of Jesus, San Francisco, CA: Harper, 1998; idem, Jesus: A
Revolutionary Biography, San Francisco, CA: Harper Collins, 1993; idem, The
Essential Jesus: Original Sayings and Earliest Images, San Francisco, CA:
Harper Collins, 1995; R.-W. Funk (ed), The Gospel of Mark:Red Letter Edition,
Sonoma, CA: Polebridge, 1991; idem, Honest to Jesus. Jesus for a New
Millenium, Rydalmere, NSW: Hodder Headline, 1996; R.W. Funk si B.B. Scott
(eds), The Parables of Jesus: Red Letter Edition. A Report of the Jesus Seminar,
Sonoma, CA: Polebridge, 1988; H. Koester, Ancient Christian Gospels. Their
History and Development, London: SCM, 1990 (vezi critica din T. Fallon si R.
Cameron, ,,The Gospel of Thomas: A Forschungsbericht and Analysis”, Aufstieg
und Niedergang der rémischen Welt 11 25.6, 4195-4251; si Meier, Marginal Jew,
vol 1, 123-139); idem, Introduction to the New Testament, 2 vols, Philadelphia,
PA: Fortress, 1982.
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2, alte evanghelii apocrife.”” Pe langi aceste surse se pot enumera si
textele lui Josephus Flavius, Testimonium Flavianum si Antichitati
iudaice, 20.9.1, sursele rabinice (b.Sanhedrin 43a), eleniste (Mara
bar Serapion), si greco-romane (Plinius cel Tanar, Tacitus,
Suetonius, si Thallus). Ceea ce dovedesc ele este ca oponentii lui
Isus, ca si observatorii neutri, ii recunosc existenta autentica si
mentioneaza fapte atestate si de NT.”* Detaliile unui astfel de portret
»istoric” reconstituit raman 1nsa periculos de vagi.

Posibilitatea construirii unui portret istoric minimal al lui Isus,
acceptabil de toti cercetatorii, crestini, agnostici, evrei, musulmani,
etc., a fost discutatd de multi teologi contemporani. Din cauza
diversitatii de pareri nu s-a putut ajunge la un acord. E.P. Sanders si
J.P. Meier cred ca este posibila o astfel de descriere minimala, in
timp ce, conform lui J.D. Crossan si a altora, nu se poate stabili nici
un fel de consens obiectiv.”” Conform sugestiilor lui J.P. Meier,
informatiile despre Isus s-ar putea aduna in doua categorii, de tip
primar - care sunt acceptate in mod general (un consens al savantilor
crestini sau necrestini), si de tip secundar - care tin de stil si detalii

7 Theissen si Merz comenteazi ci, de pe astfel de pozitii, H. Koester ,riscd sa
reconstituie un portret anticanonic al lui Isus” (24, 574); cf. discutia din M.
Goodacre, ,,Comprehensively Questing for Jesus?” o recenzie la G. Theissen si
A. Merz, The Historical Jesus: A Comprehensive Guide, London: SCM, 1998,
aparuta in "http://www. blackwellpublishers.co.uk/ asp/journal" si in Reviews in
Religion and Theology 6 (1999), Oxford: Blackwell, 1999, 116-20. J.P. Meier
comenteaza astfel aceastd noud metodologie: ,,din punctul meu de vedere, daca
putem folosi evanghelia copildriei lui Isus dupd Toma, atunci, la fel de bine,
putem folosi si Alice in Tara Minunilor” (J.P. Meier, ,,The Present State of the
“Third Quest” for the Historical Jesus: Loss and Gain”, Biblica 80 (1999) 459-
487, 464).

™ Theissen si Merz, Historical Jesus, 85.

> Conform acestei pareri din urma, crestinismul primar a imbricat multe forme
si, daca s-a aflat in contradictie cu iudaismul contemporan, in acelasi timp a
diferit, intr-un fel, si de Isus cel istoric, asa incat din datele transmise de crestini
nu ar fi posibila reconstituirea portretului sdu istoric.

6 JP. Meier, A marginal Jew: Rethinking the historical Jesus, New York:
Doubleday, 1991, vol. 1, 167-195.
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specifice autorilor hagiografi ai NT. Informatiile primare se refera la
faptul ca Isus 1) a avut un mesaj radical, critic fatd de iudaismul
timpului Sau; 2) a generat o migcare ce s-a rupt de acest iudaism; 3) a
fost atestat de mul{i martori; 4) a avut un mesaj coerent; si 5) a fost
respins §i executat. Informatiile secundare deriva din sublinierile
specifice ale evanghelistilor (caracter aramaic -ebraic, detalii
palestiniene, note redactionale, contextualizari istorice). Conform
datelor primare, portretul istoric al lui Isus include urmatoarele
repere esentiale:’’

1. Isus si-a inceput lucrarea in Galileea.”

2. El a fost anuntat si botezat de loan Botezitorul si influentat de el in
predicarea ,,imparatiei lui Dumnezeu”, in criticarea virulenta a fariseilor
si saducheilor.”

3. Isus a lucrat multe vindecari si exorcizari.™

4. El a fost acuzat de conducatorii religiosi cd lucreazd cu puterea
satanei.”'

5. Rudele lui n-au crezut in El, si s-au temut ca Si-a iesit din minti.*

6. Isus a pus sub semnul intrebarii denumirea de ,,bun invatator” ca o
exagerare.”

7. Isus a predicat imparatia lui Dumnezeu (,,luati imparitia cu navala™).™
In centrul mesajului Sau a fost invatitura despre dragostea fata de

7 Vezi analiza lui Peter Kirby, http://home.earthlink.net/kirby/writings.

8 Theissen si Merz, Historical Jesus, 164.

" Theissen si Merz, idem, 207.

8 Theissen si Merz, idem, 301, 304.

81 Theissen si Merz, idem, 76, 297.

82 Theissen si Merz, idem, 570, 582.

8 Theissen si Merz, idem, 558.

¥ Theissen si Merz, idem, 580. Cf. ,,At the centre of Jesus” eschatological
preaching stands the saving message of the kingly rule of God (BaociAeia Tou
Beou) which is proclaimed on the one hand as already having come and on the
other as imminent” (p. 240). Subiectul a fost extensiv discutat de-a lungul
timpului, de un numar impresionant de autori, printre care A. Ritschl, B. Weiss,
A. Schweitzer (in cadrul primului demers), C.H. Dodd, W.G. Kummel, R.
Bultmann (al doilea demers), si de teologi contemporani cu sunt N. Perrin, J.G.
Gager, J.D. Crossan, si M.J. Borg (al treilea demers).



56

Dumnezeu si fata de oameni (Mc. 12:30-31; Mt. 5:43-48, 22:37-39; Lc.
10:27; Lc. 6:27; In. 13:34 -35).
8. Isus a spus multe parabole din care ni s-a pastrat un numar
considerabil.*’
9. Isus a criticat aspru inchinarea de la Templu.*

10. Ucenicii lui Isus au fugit, cand El a fost arestat.”’

11. Isus a fost crucificat si s-a proclamat oficial ca ,,acesta este regele
iudeilor”.*

12. Unii ucenici au fost dezamagiti ca Isus nu ,,a eliberat pe Israel”.

13. Invierea lui Isus a fost afirmati cu tirie si a constituit pentru crestini
confirmarea jertfei si a mesianitatii lui.*” Aceasta a modificat perceptiile
multora despre Mesia, care a ajuns sa fie inteles ca Mesia al suferintei si
al invierii.”

Conform acestor date minime, puse in contextele reconstruite de
diversi teologi, pot rezulta diverse tipuri de portrete ,,istorice”
alternative ale lui Isus, fiecare cu nuantele sale, avand poate un
singur punct comun: imaginea si mesajul lui Hristos trebuie
reconstituite cu ajutorul mai multor surse, nu doar din NT.

Astfel, unii autori prezintd un Isus mitic, personajul istoric fiind
interpretat conform unei teologii mitice, spiritualizante, inrudite cu
gnosticismul si evidentd mai ales in scrierile lui Pavel si ale lui lIoan
(E. Doherty; T. Freke, P. Gandy); sau, tot un Isus mitic, unde
personajul istoric este reinterpretat conform traditiei eseniene a
Invatitorului dreptatii (I. Ellegord; G.A. Wells); sau un Isus
revolutionar, politic (R. Eisenman); un Isus - profet al schimbarilor
sociale - un mesia activist, dar nu divin (R. Horsley, H. Maccoby; G.

% Theissen si Merz, idem, 338.

% Theissen si Merz, idem, 432.

¥7 Theissen si Merz, idem, 428.

% Theissen si Merz, idem, 458.

% Theissen si Merz, idem, 474-511. Faptul ca Theissen si Merz au decis sa
discute curajos dovezile si implicatiile invierii Intr-o carte despre reconstituirea
portretului istoric al lui Isus contrasteaza puternic si fericit cu tendinta de evitare
a subiectului, prezenta in multe alte studii.

% Theissen si Merz, idem, 538.
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Theissen); sau, mai elevat, un Isus al infelepciunii si calauzirii divine
- un rabi itinerant care avea o Intelegere complexd a Tmparatiei lui
Dumnezeu si a venirii ei atat in prezent cat si in viitor (J.D. Crossan,
R. Funk; B. Mack; S.J. Patterson); ori un Isus spiritual - un prooroc
care mediaza realitatea divina pentru omenire (M. Borg; S. Davies;
G. Vermes); un Isus profet apocaliptic (B. Ehrman, G. Liidemann,
J.P. Meier, E.P. Sanders); si, in sfarsit, un Isus care este intr-adevar
cunoscut si adeverit ca Fiul lui Dumnezeu (L.T. Johnson, N.T.
Wright).

Aceste incercari de ,,re-istoricizare” alternativa a lui Isus pot crea
mult entuziasm arheologic, istoric. Portretele obtinute sunt
interesante din punct de vedere psihologic, realiste, poate, dar de o
veridicitate discutabild. Multe din ele nu pastreaza dimensiunea
spirituald si divind a Mantuitorului. Atunci, se poate pune intrebarea
legitimad: ce fel de reconstituire a portretului lui Isus este una care
tradeaza mesajul crestin de la inceputuri pana azi si, in primul rand,
mesajul NT? Avem de-a-face cu o agendd stiintificd sau cu una
ideologicd, in asemenea demersuri? Cine si1 ce valideaza
metodologiile de reconstituire a portretului lui Isus, ca sa fie in
concordantd cu genul de lucrare indeplinitd de El, cu genul de
miscare social-religioasad pe care L-a generat EI? Nu 1n ultimul rand
trebuie inteles ca parte integrantd din Isus cel istoric este si existenta
sa prezentd, glorificatd, marturisita atat de Scriptura cat si de vietile
si experientele crestinilor. Stabilirea portretului lui Isus cel istoric nu
este o problemd de arheologie biblicd ci una care, include si
manifestarea prezentd, suverand, a Mantuitorului Isus Hristos.

In cele ce urmeazi este prezentati pe scurt relatarea vietii lui Isus
asa cum o gasim in evangheliile NT, istoria lucrarii §1 marturiei de
acum 2000 de ani a Fiului lui Dumnezeu,91 conform NT, care,

! Cf. tratarea mai detaliatd din B. Richardson, Introducere in Noul Testament,
ITBB, Bucuresti: PlusArt, 1997, 52-106. O reconstituire celebra, in forma de
foileton, este G. Theissen, The Shadow of the Galileean: the Quest for the
Historical Jesus in Narrative Form, trad. J. Bowden, London: SCM, 1987. Un
echivalent apropiat, in limba romana, este cartea lui Duquesne, Isus.
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conform predicarii apostolice, se afld n continuitate esentiald cu
mesajul lui Isus insusi, si cu lucrarea lui prezentd.”

5.3.2 Viata si lucrarea lui Isus, armonia evangheliilor

Marturia evangheliilor despre identitatea si lucrarea lui Isus include
cu claritate perspectiva eternd din loan 1:1-18. Aici Isus este
Cuvantul lui Dumnezeu (Logos) care a participat la creatie, fiind de o
fapturd cu Dumnezeu Tatil, si, In acelasi timp, viata si lumina
oamenilor. Prin El au fost create toate cate exista si El este Cel care
s-a Intrupat 1n istorie ca sa aducd oamenilor mantuirea, revarsarea de
har a lui Dumnezeu. Autoritatea acestui portret ni se comunica prin
paralele esentiale cu cartea Geneza (Ioan 1:1-18, Matei 1:1-17; Luca
3:23-38, cf. creatie, liste, planul lui Dumnezeu in istorie). Autorii
evangheliilor vad viata lui Isus ca pe un eveniment de amploare
cosmicd, de talia creatiei. Aceeasi idee este preluatd si de Pavel (cine
crede in Isus este o creatie noua...; am fost creati in El; prin El s-au
creat toate, etc., ¢f- 2 Cor. 5:17; Ef. 2:10; Col. 1:16).

Dupa paralela cu Geneza, toate evangheliile pleacd in prezentarea
lor de la sublinierea paralelismului dintre Isus si loan Botezatorul, el
fiind veriga de legatura dintre VT si NT. Relatarile NT despre Isus
incep, toate cu o problemd de identitate in raport cu profetiile VT:
cine este Isus si cine este loan Botezatorul? cine este proorocul ca
Moise, proorocul ca Ilie, cine este ,,Acela care trebuia sd vina”?
Aflam, in cele din urma, de la Isus, ca Ioan Botezatorul este ,Ilie
care trebuia sa vina”, de la Ioan Botezatorul aflam ca Isus este
,Mielul lui Dumnezeu care ridica pacatul lumii” (Ioan 1: 26-42), iar
de la Petru, Pavel si ceilalti aflam ca Isus este Hristosul, Fiul lui
Dumnezeu, Fiul lui David, Domnul, proorocul ca Moise, al doilea
Adam.

Lucrarea lui loan fusese profetita de Isaia (Is. 40:3) si Maleahi
(Mal. 3:1, ¢f Mc. 1:1-8, Mt. 3:1-12; Lc. 3:1-18). Nascut intr-o

2 M. Bockmuehl, This Jesus. Martyr, Lord, Messiah, Edinburgh: T&T Clark,
1994.
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familie preoteasca, loan Botezatorul si-a Inceput predicarea prin anul
25 si a pregatit Calea pentru venirea lui Mesia, vestind venirea
imparatiei lui Dumnezeu, nevoia de pocdinta si de schimbare a vietii,
ziua judecatii. Se pare ca intre loan §i esenieni exista o anumita
apropiere (retragerea in pustie, criticarea autoritatilor din Ierusalim,
vestirea pocaintei). Botezul lui loan a Incurajat intoarcerea natiunii la
Dumnezeu, astfel incat Dumnezeu sa il poata trimite pe Mesia. Prin
acest botez Isus a fost prezentat public si dedicat lucrarii mesianice.
Isus l-a descris pe Ioan ca unul din cei mai mari profeti, venit in
duhul lui Ilie (Lc. 7:18-35, Mt. 11:1-14).

Genealogiile: biografie si proclamare, Matei 1:1-17 si Luca
3:23-38

Conform parelelei cu Moise, iIn Matei, Isus este printul-mostenitor
pus in primejdie de moarte imediat dupd nastere, izbavitorul la
nagterea caruia mor mai mulfi baieti nou-nascuti. losif si Maria au
fugit in Egipt, de unde vor veni inapoi conform profetiei, dupa
moartea lui Irod. In contrast cu inceput dramatic al evangheliei lui
Matei, Luca ne descrie nasterea mantuitorului in culori mai deschise:
ingerii 1l vestesc, cerul se umple de glorie, Simon si Ana proorocesc.

Observam ca nastereca lui Isus este abordatd mesianic nu doar
biografic, teologic nu doar cronologic. In Matei ea este precedati de
genealogia mesianica a lui Isus. In evanghelia lui Luca genealogia
incheie naratiunile copilariei, ca o concluzie la argumentul mesianic
deja dezvoltat. Prin reperele lor, genealogiile indica reprezentativitate
pentru Israel §i reprezentivitate universald, descendenta mesianica.
Implicit, listele aduc in discutie reabilitarea femeii §i a neamurilor
prin includerea lor in istoria lui Israel (Tamar, Rahav, Rut si Batseba,
cea care fusese sotia lui Urie, hittitul), actiunea transformatoare a
harului lui Dumnezeu in viata celor pacatosi. Diferentele dintre cele
doud genealogii au atras diverse explicatii (de exemplu, cad Matei
reda linia genealogica naturala a lui losif, cea legala, in timp ce Luca
reda linia genealogica a Mariei, mama lui Isus).
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Cu privire la data nasterii lui Isus, noi comemoram data de 25
decembrie, dar, de fapt, nu stim timpul exact al nasterii. Se poate sa
fi avut loc in octombrie - noiembrie, sau in aprilie-mai, cand pastorii
ieseau cu turmele pe pasuni. Mai departe, cum Irod cel Mare a murit
in 4 1.H., se pare cd nasterea lui Isus a avut loc intre anii 6-4 1.H. Pe
atunci calendarul roman numara anii de la fondarea Romei (ad urbe
condita, auc), sistem care a fost folosit pana in anul 526 d.H., cand
impdratul Iustinian a poruncit unui cdlugdr pe nume Dionisius
Exiguus (de origine din Moesia inferioard, Dobrogea azi), sa faca un
calendar crestin bazat pe data nasterii lui Hristos. Dionisius Tnsa a
calculat gresit data nasterii lui Isus (753 auc, in loc de 749 sau 748
auc). Astfel, Isus s-a nascut in anul 6-4 1.H. (a murit in aproximativ
anul 30, in timpul procuraturii lui Pilat, anii 26-36).”

Nasterea din fecioara

Desi evangheliile nu dau multe detalii despre acest eveniment (doar
Luca si Matei se refera la nastere), ceea ce ni se spune atrage atentia
asupra divinitatii, dar si asupra umanitatii lui Isus, deopotriva. El a
fost conceput prin puterea lui Dumnezeu si nascut de fecioara Maria,
farda o contributie barbateasca. Astfel, el a avut un trup omenesc,
supus slabiciunilor, nevoilor, ispitelor, dar acesta a fost un trup fara
pacat. In vreme ce NT este clar despre nasterea din fecioard, nu se
spune nimic despre actul nasterii in sine. Impresia generald din NT
este cd Isus s-a nascut in mod normal; cu toate acestea, invataturi
ulterioare au sustinut parerea ca a avut loc o nastere speciala. Ipoteza
nasterii speciale si interpretarea informatiei din NT cu privire la fratii
si surorile lui Isus ca o referire la verii lui Isus (Mc. 6:3, Mt. 13:55-
56) a dus la invatatura eternei feciorii a Mariei,”* a imaculatei
conceptii, a Indltarii maicii Domnului, ete.”

% Thiessen si Merz, Historical Jesus, 160.
% Adica, nu doar fecioria conceperii, dar si a nasterii (fecioria in partu, teorie
dezvoltata aprox. in sec. 3), precum si fecioria dupa nastere (fecioria post partum,
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NT se concentreaza, insa, pe alte detalii. Astfel, dupa nastere Maria
s-a conformat cerintelor Legii si Isus a fost circumcis in a opta zi
(Lc. 2:21) si la patruzeci de zile dupa nastere a fost dus la Templu
(Le. 2:22-28; Lev. 12:8). Copilaria lui a fost marcatd de
binecuvantari i primejdii: pastorii vin sa-1 vada imediat dupa
nastere, magii il viziteaza aproximativ doi ani mai tarziu si-i aduc
daruri (Mt.2:1-12); Irod vrea sa-1 ucida, iar losif si Maria sunt sfatuiti
de un inger al Domnului sa fugd in Egipt, de unde revin 2-3 ani mai
tarziu, dupd trecerea primejdiei, dupa moartea lui Irod (Mt. 2:19-23;
Lc. 2:29-40). In toate acestea se vad implinirea profetiilor si a
providentei lui Dumnezeu.

Lucrarea lui Isus: o armonie a modelului ioanin si sinoptic

Conform evangheliilor sinoptice, viata lui Isus a parcurs trei mari
etape: lucrarea din Galileea, caldtoria spre lerusalim, si ultima
saptamand in lerusalim. Modelul lui Ioan, in schimb, este un model
pendulant, cu multe deplasari intre Galileea si Ierusalim, sau

aprox. sec. 4-5), ¢f. A. Kniazev, Maica Domnului in Biserica Ortodoxa, trad.
L.M. Vasilescu, Bucuresti: Humanitas, 1998, 27-30.

% Doctrina a fost enuntatd la 8 dec. 1854 de papa Pius IX: ,,Din primul moment
al zamislirii sale, prin darul si prin Inlesnirea lui Dumnezeu Atotputernic si avand
in vedere meritele lui Iisus Hristos, Mantuitorul neamului omenesc, Fecioara
Maria a fost feritd de orice intinare a pdacatului originar” (Kniazev, Maica
Domnului, 117-134, 229-231). Reluand pozitia papei Pius XII (1950, Lumen
Gentium art. 59), cu privire la fecioria imaculatd si inaltarea la cer a Maicii
Domnului, papa Ioan Paul II scrie in Redemtoris Mater (1987) ca ,fecioara
imaculatd, feritda de Dumnezeu de orice greseala originara, sfarsindu-si viata pe
pamant, a fost ridicata cu trup si suflet in slava cerului si preamarita de Domnul
ca Impariteasd a lumii, pentru a fi pe de-a-ntregul asemenea Fiului ei, Domul
Domnilor” (Kniazev, op. cit., 230). Vezi si prezentarea lui J. Pelikan, Fecioara
Maria de-a lungul secolelor. Locul ei in istoria culturii, trad. S. Palade,
Bucuresti: Humanitas, 1998; R. Laurentin si E.M. Toniolo, Ndscdtoarea de
Dumnezeu in Sfanta Scriptura §i in traditia Bisericii Rasaritene, Oradea: Logos,
1988; M.I. Miravalle, Maria. Comdntuitoare, mijlocitoare, avocata, trad. C.
Tamas, Bucuresti: Ars Longa, 2000.
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imprejurarile Ierusalimului. Desi nu foarte exact, se pot pune laolalta
informatiile din ambele surse in vederea unei reconstructii
aproximative a lucrarii padmantesti a lui Isus. Datele cronologice
oferite incidental sunt insa mai degraba tentative.

A. inceputul lucrérii lui Isus: ludeea si Samaria.

inceputul lucrarii lui Isus (cunoscut si ca ,lucrarea timpurie”, sau
,perioada de obscuritate) a durat aproximativ 8 luni si s-a desfasurat
in Tudeea, 1n prima parte, apoi In Samaria si Galileea (Mc. 1:12-14;
Mt. 3:13-4:12; Lc. 3:21-4:13; In. 1:19-4:42). El include botezul si
ispitirea lui Isus, prima minune (nunta din Cana), alegerea ucenicilor,
primul semn mesianic dat de Pasti, prima curatire a Templului (In.
2:13-22; cf. a doua curatire, in Mc. 11:15-19; Mt. 21:12-17,
Lc.19:45-48), si tine pand la evanghelizarea Samariei (In 4.1-45) si
pana la prima predica mesianica din Nazaret (Lc. 4), cand va incepe
urmatoarea etapa, cea a lucrarii propriu-zise din Galileea.

B. Marea lucrare a lui Isus in Galileea

Lucrarea din Galileea a durat aproximativ un an §i jumatate si a
inceput probabil in toamna anului 27-28. Ea este cunoscutd si ca
perioada de succes a lui Isus, sau perioada de popularitate, si contine,
in principal, trei calatorii de evanghelizare pe care le-a desfasurat
Isus in Galileea si prin care a trezit mult interes (calatoriile au avut ca
punct de plecare Capernaumul, probabil casa lui Simon Petru).
Oamenii din Galileia au fost mai deschisi fatd de mesajul lui Isus
pentru ca aici domnea o atmosfera de mai mare libertate, adeseori
critica fatd de Ierusalim. Lucrul acesta va starni invidia si opozitia
conducatorilor din capitala (Mc. 1:14-10:1; Mt. 4:12-19:1; Lc. 4:14-
9:9; In. 4:46-54).

Inceputul lucrarii din Galileea coincide cu retragerea lui Ioan de pe
scena publicd (intemnitat si executat de Irod, Mt. 11:2-9, Lc. 7:18-
35). Isus tine o predica programatica la inceputul acestei perioade in
sinagoga din Nazaret (Lc. 4:16-30). Citand din Isaia 58:6 si 61:1,2,
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Isus se prezinta pe sine ca rob al lui Dumnezeu care aduce o epoca de
vindecare si Tnnoire. Pentru cd, in acelasi timp, Isus aminteste de
razvratirea istorica lui Israel fatd de profeti si despre eventualitatea
indreptarii mantuirii spre neamuri (Ilie §i vaduva din Sarepta
Sidonului), nationalismul evreiesc al ascultatorilor il ameninta, de la
inceput, cu moartea.

Fixandu-si noua resedinta mai la nord, in Capernaum (Mt. 4:13-16;
Lc. 4:31), langd Marea Galileii, Isus implineste profetiile VT si
incepe lucrarea alegadndu-si primii ucenici dintre pescarii muncitori
din localitate (Mc. 1:16-20; Mt. 4:18-22; Lc. 5:1-11): Petru, Andrei,
lacov, loan. Isus predicd, vindecd, exorcizeaza, se ingrijeste de
familiile ucenicilor Sai (soacra lui Petru, Mc.1:29-34; Mt. 8:14-17;
Lc. 4:38-41).

1) Prima calatorie a lui Isus prin Galileea, Mc. 1:35-39; Mt. 4:23-
25; Lc. 4:42-44. Tsus a vizitat sinagogile, a predicat si a facut multe
vindecari: un lepros (Mc. 1:40 -45; Mt. 8:2-4; Lc. 5:12-16); un om
paralizat, coborat prin acoperis (Mc. 2:1-12; Mt. 9:1-8; Lc. 5:17-26);
un alt paralizat in Ierusalim, in ziua Sabatului (In.5:1-47), un om cu
mana atrofiatd (Mc. 3:1-6; Mt. 12:9-14; Lc. 6:1-11), etc. Isus 1l
cheama pe Matei (Levi, fiul lui Alfeu), care dd o masd mare cu
aceastd ocazie (2:13-17; Mt. 9:9-13; Lc. 5:27-32. Isus isi justifica
vindecdrile de Sabat si inchinarea mai liberd a ucenicilor sdi (lipsa
posturilor, nefolosirea spalarilor rituale, etc; Mc. 2:18-22; Mt. 9:14-
17; Le. 5:33-34) printr-o teologie a eliberdrii i a epocii noi, a
domniei Mirelui.

Dupa o noapte de rugaciune, Isus alege in mod special grupul celor
doisprezece apostoli (Mc. 3:13-19, Lc. 6:12-16). NT prezinta in mai
multe locuri lista celor 12 (Mt. 10:2-4; Mc. 3:16-19; Lc. 6:14-16;
Fapte 1:13): Simon Petru si Andrei (frati), lacov si Ioan (fiii lui
Zebedei, numiti si ,,fii tunetului”, boanerghes), Filip si Bartolomeu
(Natanael), Matei vamesul (Levi, fiul lui Alfeu) si Toma (numit si
»geamanul”), lacov (fiul unui alt Alfeu), Simon Canaanitul (numit si
»zelotul”), Tuda zis si Tadeus sau Levi (fiul unui alt Iacov), si uda
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din Kariot (sau Iscarioteanul). Unsprezece sunt din Galileea iar Iuda
este din Iudeea. Prezenta diminutivelor indica o prietenie, o legatura
deosebita intre cei doisprezece apostoli si Isus.

Predicile lui Isus au cateva teme recurente: imparatia lui
Dumnezeu, intepretarea mai purd si mai strictd a Legii (mai drastica,
dar si mai plind de dragoste, mai aproape de spiritul ei), de catre Isus
care are o autoritate speciald, recunoasterea nevoii de mantuire si de
incredere in Dumnezeu, iubirea Intre oameni, rugdciunea, misiunea,
etc. Predicile au fost tinute in diverse locuri: in barca la marginea
lacului, pe munte, pe camp (podis), in case, la masa, si se poate ca
Isus sa fi repetat anumite subiecte in diverse locuri si diverse ocazii.
Memorabile au fost predica de pe munte (Mt. 5:1-8:1), si, in
prezentarea lui Luca, predica de pe campie (Lc. 6:17-49). Anumite
pasaje din predica de pe munte din Matei le gisim la Luca, in alte
contexte (Lc. 11:1-4, 9-11; 12:22-34). Efectul predicilor lui Isus a
fost covarsitor: multimile veneau sa-L asculte pentru cd El vorbea cu
intelepciune §i autoritate.

In tot acest timp Isus a vindecat si a predicat asistat de ucenicii Sai.
Anumite vindecdri par sd prevesteasca evanghelizarea neamurilor,
precum si jertfa si Invierea sa (de exemplu, vindecarea robului unui
centurion din Capernaum, Mt. 8:5-13, Lc. 7:1-10; invierea fiului unei
vaduve din Nain, Lc. 7:11-17; iertarea pacatelor unei prostituate, in
casa lui Simon fariseul, Lc. 7:36-50). Cu autoritate mesianica Isus
cearta cetdtile care nu se pocdiesc, in ciuda minunilor intdmplate (Mt.
11:20-30). Felul in care Isus infelege sa actioneze mesianic, pare insa
sd neldmureasca pe unii credinciosi, de exemplu, pe loan Botezatorul
si pe ucenicii lui (Mt. 11:2-9 si Le. 7:18-35). Este posibil ca loan sa
se fi intrebat daca nu cumva modelul sdu mesianic nu corespunde cu
cel urmat de Isus, si astfel, are fi doi Mesia care trebuie sa vina, unul
profetic (ca Moise) si altul militar, regal (ca David): ,,Tu esti Acela
care are sa vina sau sa asteptam pe altul?” (Lc. 7:19-20).

2) A doua calatorie evanghelistica in Galileea. Isus este insotit de
cei doisprezece apostoli, care intra intr-un stadiu mai avansat al
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pregatirii lor, si de un grup de femei credincioase care ajutau lucrarea
mesianica slujind si contribuind cu veniturile lor particulare, Lc. 8:1-
3. Aceasta aratd ca lucrarea lui Isus beneficia de o anumita
organizare, nefiind un fel de haiducie profetica, o predicare itineranta
neplanificata (c¢f. modelul lui Crossan despre Isus ca un filozof cinic
itinerant).

Isus raspunde acuzatiilor cd ar lucra cu puteri demonice
(Beelzebub) si vorbeste despre ,,pacatul de neiertat” ca are loc atunci
cand intentionat identifici Duhul Sfant cu un duh demonic (Mc. 3:20-
30; Mt. 12:22-37). Semnul autoritatii mesianice a lui Isus este
semnul supravietuirii lui Iona dupa trei zile petrecute in pantecele
pestelui, o referintd la inviere si la providenta lui Dumnezeu (Mt.
12:38-45). Proclamarea despre Sine a lui Isus a devenit foarte
radicald si Indrazneatd, iar confruntarea cu iudeii, foarte acutd; chiar
si rudele lui Isus cred in acest moment ca Isus ar trebui sa reduca
intensitatea dezbaterilor mesianice cu fariseii si saducheii (Mc. 3:31-
35; Mt. 12:46-50; Lc. 8:19-21).

Ca rabin invatat, Isus spune multe parabole despre Tmparatia lui
Dumnezeu (Mc. 4:1-34; Mt. 13:1-53; Lc. 8:4-21). Scopul pedagogic
al parabolelor este multiplu: uneori Isus vorbeste in pilde ca sa fie
inteles mai bine (Mc. 4:33; Mt. 13:34-35), alteori, ca o adaptare
temporara la incapacitatea de intelegere a ucenicilor (In. 16:25; Mc.
4:34), iar alteori ca sd nu fie inteles de oamenii care l-au respins si
cautau sa-1 ucida (Lc. 8:10). In ultimul caz, pildele sunt o expresie a
judecatii lui Dumnezeu asupra celor care ,,aud, dar nu inteleg, se uita,
dar nu vad”.

Dovezile mesianice continud cu ardtarea puterii lui Isus asupra
naturii, de exemplu cand linisteste furtuna pe marea Galileii (Mc.
4:35-41; Mt. 8:18, 23-27; Lc. 8:22 -25), si izgoneste demonii (Mc.
5:1-20; Mt. 8:28-34; Mt. 9:27-34; Lc. 8:26-39). De asemenea, dupa
ce se intoarce la Capernaum, Isus o vindeca pe fata lui lair i pe
femeia care sufera de o hemoragie incurabila (Mc. 5:21-43; Mt. 9:18-
26; Lc. 8:40 -56). In Nazaret Isus este respins a doua oard (Mc. 6:1-
6; Mt. 13:54-58), si nu poate face decat cateva minuni, din cauza
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necredintei locuitorilor, dupa care 1si paraseste orasul natal, gata de a
treia cdlatorie.

3) A treia calatorie in Galileea (Mc. 6:6b-13; Mt. 9:35-11:1; Lec.
9:1-6). Din punct de vedere pedagogic Isus adoptd acum un alt mod
de a-Si educa ucenicii. In timpul acestei a treia calatorii, El ii trimite
inainte pe ucenici sd vesteasca evanghelia ei insisi, In echipe de cate
doi. Cifra 2 semnificd o marturie demna de crezare (Deut.19:15). Nu
stim de cate ori i-a trimis Isus pe ucenici. Marcu si Matei pomenesc o
trimitere, a celor 12; Luca aminteste de doua trimiteri: a unui grup
largit de 70-72 de ucenici si a celor 12; Ioan nu consemneaza nici o
trimitere. Este posibil ca Isus sa fi lucrat si cu un grup mai larg de
ucenici, dar sd se fi concentrat, in general, doar pe cei 12. Trimiterile
multiple dovedesc un program destul de consecvent (instructiunile
date ucenicilor in ambele instanfe sunt asemanatoare). Cu ocazia
aceasta apare si tema lucand a raportului misionar, sau de lucrare
(ucenicii dau raport lui Isus; cei doi care célatoresc spre Emaus,
Filip, Barnaba si Pavel, chiar Petru vor da raport apostolilor din
lerusalim, etc.).

C. Perioada retragerilor (Mc. 6:30-9:50; Mt. 14:13-18:35; Lc.
9:10-62; In. 6:1-7:10)

Aceasta perioada urmeaza primilor doi ani de lucrare, si marcheaza o
noud schimbare de metodd. Isus se concentreazd mai mult pe
pregatirea ucenicilor Sai. Datoritd popularitatii crescande, dar si
datorita ostilitatii tot mai mari din partea liderilor (farisei, saduchei,
carturari §i irodieni, Irod Antipa, etc.), Isus se retrage adesea, cautand
sa stea mai mult timp cu ucenicii.

(a) Prima retragere are loc in Betsaida, in nordul marii Galileii.
Poporul 1-a urmat si acolo, insa, si Isus, in final, dupa ce i-a invatat,
le-a dat hrana inmul{itd miraculos (prima inmulfire a painilor si
pestilor, pentru 5,000 de persoane, Mc. 6:30-44; Mt. 14:13-21; Lc.
9:10-17, In. 6:1-13). Ca urmare, mulfimea vrea sa-L proclame rege,
dar Isus refuza si traverseaza lacul (Mc. 6:45-46; Mt. 14:22-23; In.
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6:14-15). Traversarea este prilej de a-si manifesta mesianitatea fata
de ucenici (umblarea pe mare a lui Isus si a lui Petru, Mc. 6:47-52;
Mt. 14:24-33; In. 6:16-21). La sosire, Isus se intdlneste din nou cu
poporul, apoi merge in Capernaum, unde discutd in termeni ,tari”,
nemoderati, despre Sine ca paine a vietii si despre sangele Sau ca
hrana spiritualad (In. 6:22-71). De aceea, multi 1l parasesc. Primejdia
de a deveni rege trecuse, insd, deocamdata. Ucenicii lui, cei ce mai
ramasesera cu El, sunt acuzati cd nu respectd traditiile fariseilor,
posturile, ceremonialul curatirii, etc. (Mc. 7:1-23 si Mt. 15:1-20).

(b) A doua retragere are loc la parasirea Capernaumului. Isus a
plecat cu ucenicii Sai spre In regiunea muntoasa a coastelor feniciene
(Tir-Sidon), care nu se afla sub jurisdictia lui Irod Antipa. Aici
continud seria minunilor, dar in ritm mai redus (vindecarea fiicei
femeii siro-feniciene, Mc. 7:24-30 si Mt. 1:21-28). Traverseaza apoi
muntii Hermonului i merge 1n sud, spre Decapolis, unde inmulteste
din nou painile si pestii, de data aceasta pentru 4,000 de persoane
(Mc. 7:31-8:9; Mt. 15:29-38; cf. Mc. 8:19-21). Opozitia fariseilor si
saducheilor creste si Isus pomeneste iar de semnul lui Iona,
referindu-se la moartea si invierea sa (Mc. 8:10 -12; Mt. 15:39-16:4).

(c) A treia retragere, are loc in regiunea Cezareei lui Irod Filip. Aici
vindecd un orb in Betsaida si-1 avertizeaza pe ucenici Impotriva
aluatului fariseilor si saducheilor (felul lor de invatatura; Mc. 8:13-26
si Mt. 16:5-12). Tot aici are loc si Marea marturisire a lui Petru (Mc.
8:27-30; Mt. 16:13-20; Lc. 9:18-21). Isus vorbeste clar despre
moartea sa In lerusalim, ca Mesia al suferintei si rascumpararii.
Revelatia mesianitatii este intaritd prin Transfigurarea de pe munte,
sase zile mai tarziu (Mc. 9:2-13, Mt. 17:1-14, Lc. 9:28-36; cf. In.
1:14 s1 2 Pt. 1:18), si de alte minuni (Mc. 9:14-29, Mt. 17:14-20; Lc.
9:37-43).

Isus s-a intors apoi n Galileea si s-a indreptat spre Capernaum (Mc.
9:30-32; Mt. 17:22-23; Lc. 9:43-45). Hotararea de a se intoarce la
Ierusalim si de a muri acolo fusese deja anuntatd. Acum se faceau
ultimile pregatiri. Isus pliteste taxa citre templu (Mt. 17:24-27). i
invata pe ucenici smerenia si ingaduinta (Mc. 9:33-50; Mt. 18:1-18;
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Lc. 9:46-50), si dedicarea (Mt. 8:19-22 si Lc. 9:57-62). Isus
cumpaneste bine momentul sosirii i refuza sfatul rudelor de a merge
pe fatd la sarbatoarea corturilor, in septembrie (In. 7:2-9). Pe fata,
dupa atatea minuni, avea sa mearga de Pasti. Faptul ca a ales sa
treaca prin Samaria, in drum spre o sarbatoare in lerusalim, i-a iritat
pe localnici (Lc. 9:51-56, In. 7:10).

D. Ultima perioada: lerusalim (ludeea, Pereea), ultimul drum la
lerusalim

Perioada din toamna pana in primavara, de Pasti, Isus a petrecut-o
vestind imparatia lui Dumnezeu in Tudeea si Pereea, lucrare pe care a
inceput-o la sarbatoarea corturilor, in septembrie, in Ierusalim.
Sosind pe la mijlocul sarbatorii, Isus Incepe sa invete n Templu (In.
7:11-52), iar in ultima zi a strigat ca El este ,,apa vietii” (aluzie la
izvorul din stanca, in pustie, care a fasnit la cuvantul lui Moise). Isus
spune ca El este si ,,Jumina lumii” (In. 8:12-59), si vindeca un orb din
nastere (In. 9:1-41), ceea ce 11 antagonizeaza si mai mult pe
conducitori. In final, Isus subliniazi ca El este Pastorul cel bun (In.
10:1-21).

Unii autori considerd ca acum, dupd marturia data in lerusalim, Isus
a plecat in Iudeea si de aici a trimis in misiune 70 de ucenici (Lc.
10:1-24). In timpul cilatoriei sale, conform schemei lui Luca, Isus a
stat de vorba cu oamenii, a spus numeroase pilde, a fost invitat la
masa, a dat invatatura, si a facut numeroase minuni. Pilda
samariteanului cel milostiv indica felul in care trebuie ajutat orice
semen al nostru lovit de nenorocire (pilda nu lasa loc justificarilor si
indreptitirilor). In concordanti cu Toan, Luca ne lasi sa intelegem ci
in aceastd perioada Isus a vizitat mai des casa Mariei, Martei si a lui
Lazar, prietenii Sai (Lc. 10:38-42). Timpul acesta este timpul in care
Isus 1i invata pe ucenici multe lucruri despre importanta rugdciunii
(cf- rugaciunea Tatal Nostru, care este posibil sa se fi transmis pe mai
multe filiere, Lc. 11:1-13; Mt. 6). Isus este invitat la masa de catre
farisei si deschide discutii despre adevarata evlavie (Lc. 11:37-54).
El le judeca ipocrizia si subliniazd nevoia pocdintei (Lc.13:1-9).
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Adevaratul om evlavios se indurd de cel care suferda, acceptand
vindecarea lui chiar si in ziua sabatului (Lc. 13:10-21). Isus este cu
adevarat Hristosul si spune lucrul acesta clar, la sarbatoarea Dedicarii
Templului, in decembrie (c¢f. ITuda Macabeul, 165 d.H.), dar
conducatorii religiosi incearca sa-1 ucida.

In urmitoarele trei luni Isus a fost in regiunea Pereea, la est de
Iordan, teritoriu aflat sub jurisdictia lui Irod Antipa. Evenimentele de
baza din timpul acestei lucrari sunt: minunile si Tnvataturile date in
interiorul Pereei; o calatorie in apropierea lerusalimului; o calatorie
in regiunea Efraim din Iudeea; o céldtorie prin Samaria in Galileea.
Punctul de reper al acestei perioade este invierea lui Lazar (In. 11:1-
44). Mai 1intai, Isus s-a retras in Betania din estul Iordanului (In.
10:40-42). Apoi a vizitat Pereea (Lc. 13:22-30), unde a continuat sa
fie urmarit de oamenii lui Irod (Lc. 13:31-35). Este invitat la masa de
liderii fariseilor pe care 1i contrariaza din nou prin pildele sale
avertizand asupra pedepsei lui Dumnezeu in cazul respingerii
pocdintei, si anuntand evanghelizarea pacatosilor si a neamurilor (Lc.
14:1-24; cf. 15:1-32). Isus doreste ca cei care il urmeaza sa faca o
optiune bine ganditd, nu de circumstanta (Lc. 14:25-35). Ca sa crezi
in El este suficientd marturia Scripturilor (pilda despre bogatul si
Lazar, Lc. 16:1-31). Ucenicii lui Isus sunt oameni de caracter (Lc.
17:1-10).

Dupa invierea lui Lazér, complotul impotriva lui Isus devine mai
hotarat (In. 11:45-54). Isus se retrage in orasul Efraim, aproximativ
30 km nord de lerusalim, si apoi undeva in apropierea Galileii.
Vindeca pe bolnavi (10 leprosi, Lc. 17:11-19), vesteste imparatia lui
Dumnezeu (Lc. 17:20-37), da invataturi despre rugdciune (Lc. 18:1-
14), si mai tarziu revine in Pereea. Aici invata despre divort (Mc.
10:1-12 si Mt. 19:1-12), despre smerenia ca a unui copil (Mc. 10:13-
16; Mt. 19:13-15; Lc. 18:15-17) st despre bogatii si ascultarea de
Dumnezeu (tdnarul bogat, Mc. 10:17 -31; Mt. 19:16-20; Lc. 18:18-
30).

In ultimul Sdu drum spre lerusalim, Isus pleacd din Pereea,
traverseaza lordanul in apropiere de lerihon, si intarzie in oras, prilej
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de a clarifica din nou Mesianitatea sa. Isi anunta din nou moartea si
invierea (Mc. 10:32-34; Mt. 20:17-19; Lc. 18:31 -34), 1i ceartd pe
ucenici cu privire la intdietate (Mc. 10:35-45; Mt. 20:20-28), vindeca
doi orbi (unul fiind Bartimeu; se poate ca cei doi I-au insotit pe Isus
pana la iesirea din lerihon: Marcu spune cad vindecarea a avut loc
»cand a plecat din Ierihon”, dar Matei si Luca descriu ca s-a petrecut
la ,,sosirea lui in Ierithon”, Mc. 10:46-52; Mt. 20:29-34; Lc. 18:35-
43). Foarte importanta este convertirea lui Zacheu, vamesul, si faptul
ca Isus se invitd la masa 1n casa lui (Lc. 19:1-10). De la fiecare se
cere dupd cat i s-a dat (pilda polilor, Lc. 19:11-28). Ultima calatorie
spre lerusalim este prezentatd in format mai lung, in evangheliile
sinoptice, mai ales in Luca.

E. Ultima saptamana in lerusalim. Jertfa si invierea (Mc. 11:1-
14:26; Mt. 21:1- 26:16; Lc. 19:29-22:39; In. 11:55-18:1)

Aceasta perioadd ocupa intre o treime §i o jumdtate din cuprinsul
celor patru evanghelii. Este, intr-un fel, centrul evangheliei: Isus
afirmd pe fata cd este Mesia, raspunde tuturor intrebdrilor capcana si
El insusi pune intrebari incuietoare, din care se vadeste reaua-vointa
si ipocrizia liderilor, faptul cd nu cunosc Scripturile, nici puterea lui
Dumnezeu.

Duminica, Isus intrd in Ierusalim cu multimile de pelerini veniti la
sarbatoarea Pastelor (Mc. 11:1-11; Mt. 21:1-11; Lc. 19:29-44; In.
12:12-19). Multimea il aclamd, preotii protesteaza. Isus intra in
Templu, dar, fiind seara, se intoarce in Betania (3-4 km), unde este
gazduit, probabil, de Lazar, Marta si Maria.

Luni, Isus se reintoarce si curdtda Templul (Mc. 11:15-19; Mt.
21:12-27; Lc. 19:45-48). Avand in vedere ca il mai curatise o data, la
inceputul lucrarii sale (In. 2:13-22), aceastd repetare a tensionat
atmosfera foarte mult.”® Debutul in fortd al sarbatorii atrage atentia

% Se poate pune intrebarea de cate ori a curdtit Isus Templul: o datd, de doud ori,
sau de fiecare Pagte (de trei ori)?
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unor evrei elenisti care vor sa vorbeasca cu Isus (In. 12:20- 36). Isus
este foarte constient ca trebuie sd moara ca sa aduca roada.

Marti a fost, cum se pare, cea mai lunga si mai dificila zi a ultimei
saptamani a lui Isus, in lerusalim. Ziua incepe prin constatarea
uscarii smochinului neroditor, vizitat cu o zi mai inainte (Mc. 11:20-
25; Mt. 21:20-22; Le. 21:37-38). Apoi, a inceput lunga confruntare
cu liderii si Invatatii zilei. Preotii 1i cer lui Isus, mai intai, sa explice
cu ce autoritate a curatit Templul si da invatatura. Isus le raspunde cu
o contra-intrebare despre autoritatea lui loan Botezatorul si 1i acuza
indirect prin pilda fiului de imparat (Mc. 11:27-12:12; Mt. 21:23-
22:14; Lc. 20:1-19). O a doua intrebare, este o capcana politica
despre tributul catre Cezar si primeste de la Isus raspunsul celebru
»dati Cezarului ce este al Cezarului si lui Dumnezeu ce este al lui
Dumnezeu” (Mc. 12:13-17; Mt. 22:15-22; Lc. 20:20-26). I se pune
apoi o intrebare de teologie si eticd, cu privire la posibilitatea sau
imposibilitatea Tnvierii (Mc. 12:18-27; Mt. 22:23-33; Lc. 20:27-40).
Isus le rdspunde ca ei se ritacesc din cauzd ca nu cunosc Scriptura,
nici puterea lui Dumnezeu, §i 11 pune in fata unei dileme teologice:
dacd nu e viatd dupa moarte si inviere, cum se poate ca un Dumnezeu
prin excelenta al vietii, sd se denumeasca pe Sine cu numele unor
morti cand se prezintd ca ,,Dumnezeul lui Avraam, Isaac si lacov”?
Ultima intrebare are de a face cu o verificare a ortodoxiei teologice a
lui Isus (care este ,,prima porunca”, Mc. 12:28-34; Mt. 22:34-40).
Isus raspunde cum se cuvine si, suplimentar, pune si El o intrebare
despre identitatea lui Mesia: ce relatie este intre Mesia si David
(,,fiu” sau ,,.Domn”), si ce relatie este intre Dumnezeu, Domnul, si
Mesia, dacd David il numeste tot ,,Domn” si pe acesta (Mc. 12:35-
37; Mt. 22:41-46; Lc. 21:41-44)? Implicatiile erau clare si il
exonerau pe Isus de acuzatiile de mai tarziu, cd, anume, se auto-
proclama ,,Fiul lui Dumnezeu”.

Ultimele doud interventii ale lui Isus sunt foarte importante. Mai
intai, El 1i acuza direct de ipocrizie si necredintd pe farisei si pe
carturari (Mc. 12:38-40; Mt. 23:1-39; Lc. 20:45-57), si, prin contrast,
o lauda pe o vaduva saraca (Mc. 12:41-44 si Lc. 21:1-4). Apoi, tine
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marele discurs apocaliptic despre a doua sa venire si despre
distrugerea lerusalimului (Mc. 13; Mt. 24-25; Lc. 21), cu care ocazie
spune mai multe pilde importante despre imparatia cerurilor: despre
smochin, despre stapan si portar, despre stdpan si hot, robul intelept,
cele zece fecioare, pilda talantilor. Isus isi prevesteste din nou
rastignirea in timp ce membrii Sinedriului i pun la cale moartea
(Mc. 14:1-2; Mt. 26:1-5; Lc. 22:1-2. Tot marti, Isus este invitat in
Betania, la 0 masa si este uns cu mir, un act pe care Isus il prezinta ca
pe un semn al mortii sale iminente (Mc. 4:3-9; Mt. 26:6-13; In. 12:2-
8). Tuda va fi scandalizat de risipa de mir si se hotareste sa il vanda
pe Isus (Mc. 14:10-11; Mt. 26:14-16; Lc. 22:3-6).

Miercuri, Isus inceteaza aceastd intensa expunere publica si
ramane in Betania.

Joi, Isus merge in lerusalim, unde facuse deja pregatiri pentru
Paste, intr-o ,,camera de sus” (Mc. 14:12-17; Mt. 26:17-20; Lc. 22:7-
16). Isus instituie Cina crestina (euharistia; Mc. 14:22-25; Mt. 26:26-
29; Lc. 22:17-20; 1 Cor. 11:23-26), se da exemplu de slujire la masa
si in general (In. 13:1-20; Lc. 22:24-30), ii pregdteste pe ucenici
pentru evenimentele gata sa se intample (prezice tradarea lui Iuda, si
lepadarea lui Petru; Mc. 14:18-31; Mt. 26:21-35; Lc. 22:21-34, In.
13:36-38), le anuntd venirea Duhului Sfant si le da porunca de a
ramane in El si de a se iubi unii pe altii (In. 13:31-35; 14:11-33),
inaltd ,,rugaciunea domneasca” - o rugaciune de mijlocire (In. 17:1-
26), merge cu ei in Ghetsimane unde va avea loc actul final al
tradarii si arestarii (Mc. 14:32-52; Mt. 26:36-56; Lc. 22:40-53; In.
18:1-12).%" Isus este dus inaintea lui Ana, fost mare preot si socrul lui

°7 Cina este infatisatd in mod deosebit de Ioan si de sinoptici, cu diferente chiar si
intre sinoptici (Mt. si Mc. pomenesc de o frangere a painii §i o cupa cu vin; Lc.
pomeneste de o frangere a painii i doud ridicari ale cupei de vin, asa cum, de
fapt, se facea de Pastele evreiesc; loan nu pomeneste de simbolul vinului si al
painii). loan mentioneaza ca cina a avut loc ,,inainte de praznicul Pastelor” (In.
13:1), dar spune ca Isus a fost rastignit in ziua Pregatirii Pastelui (In. 19:14; cf.
In. 18:28, 19:31), ceea ce ar insemna ca Cina a avut loc cu o zi Tnainte, in ajunul
pregatirii Pastelui. Conform lui Matei cei 12 si Isus au mancat masa de Paste in
ziua ntéi a praznicului Azimilor (Mt. 26:17), la fel Marcu (Mc. 14:12) si Luca
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Caiafa (In. 18:13,14, 19-20), apoi la Caiafa (Mc. 14:54, 66-72; Mt.
26:58, 69-75; Lc. 22:54b-62; In. 18:15-18, 25-27), unde este lovit,
batjocorit, acuzat in mod fals, si condamnat la moarte. In atmosfera
tensionata, Petru se leapada de Isus, de trei ori.

Vineri, In graba, are loc si judecata, si condamnarea si rastignirea
lui Isus, totul in mai putin de 24 de ore.”® Dupi sentinta la pedeapsi
cu moartea, Isus este predat lui Pilat (Mc. 15:1a; Mt. 27:1; Lc. 22:66-
71). Pilat 1l interogheaza (Mc. 15:1b-5; Mt. 27:2, 11-14; Lc. 23:1-5;
In. 18:28-38) si se gandeste sa foloseasca politic acest prilej pentru a-
si imbunatati relatiile cu Irod. Irod il batjocoreste pe Isus si il trimite
inapoi la Pilat (Lc. 23:6-12). Pilat este santajat politic de preoti, de
farisei si de irodieni, sa le confirme sentinta deja data, desi el afirma
ca nu gaseste vreo vind in Isus (Mec. 15:6-15; Mt. 27:15-26; Lc.
23:13-25; In.18:39, 19:16). La adapostul strigatului multimilor Pilat
il condamna pe Isus la crucificare. In prealabil, soldatii romani il
batjocoresc si 1l biciuiesc (Mc. 15:16-19; Mt. 27:27-30), si il umilesc
obligandu-1 sd-si poarte crucea panad la Golgota (Mc. 15:20-23; Mt.
27:34; Lc. 23:26-33; In. 19:17).”

Aproximativ la ceasul al saselea (ora 12.00 am) Isus a fost osandit
si rastignit Intre doi talhari (Mc. 15:24,32; Mt. 27:35-44; Lc. 23:33b-

(Lc. 22:7). Expresia ,Inainte de praznicul Pagtelor” [mpo 8¢ Tns €opTns Tov
macyxa], denota, insd, noaptea de dinaintea sabatului de Pasti, adica, tot joi seara,
ca si in evangheliile sinoptice, pentru ca ziua ,,pregatirii Pastelui” era, de fapt,
ziua pregatirii sabatului de Paste (In. 19:31). Vezi, J.B. Segal, The Hebrew
Passover: From the Earliest Times to A.D. 70, London: Oxford UP, 1963, 36-37,
in Beasley-Murray, John, 225.

* Fruma scrie ,,Procesul lui Isus s-a desfasurat in fata unei autoritati dictatoriale
[Sanhedrinul, n.m.] care era si parte in proces si care judeca propria cauza,
simtindu-se amenintata de invatatura si activitatea celui judecat (Procesul, 320).
Despre teoriile procesului lui Isus, vezi Fruma, Procesul, 52-100.

% Evreii au recurs si in alte ocazii la delegatii la Roma care s se planga de
guvernatorii romani. De exemplu, Filon a condus o astfel de delegatie a iudeilor
din Alexandria, la Tmparatul Caius Caligula, in anul 40, ca reactie fatd de
manifestdrile antisemite recente (Filon, Legatio ad Gaium). El are o nota
interesantd despre faptul cd Pilat avea un caracter inflexibil, aspru, si hotarase
mai multe executii sumare, nedrepte, ale evreilor (Legatio ad Gaium, 299-305).
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43; In. 19:18-27). Un intuneric dens s-a lasat de la ora 12 la 15, cand
Isus a strigat ,,Eloi, Eloi, lama sabachtani?” si si-a incredintat Duhul
in mainile lui Dumnezeu Tatal (Mc. 15:33-37; Mt. 27:45-50; Lc.
23:44-46; In. 19:28-30). Moartea lui Isus a fost insotita de fenomene
neobisnuite, cum sunt ruperea catapetesmei din Templu (a perdelei
interioare), aparitia unui cutremur in lerusalim, i Tnvierea unor sfinti
din vechime, care au adus o marturie aparte despre moartea si
invierea lui Isus (Mc. 15:38-41; Mt. 27:51-56; Lc. 24:45-49).

Realitatea fizica a mortii lui Isus a fost verificata de soldatii romani,
iar trupul i-a fost imbélsamat de un grup de femei si de Nicodim, cu
mir si parfum adus de acesta din urma, dupa care a fost depus intr-un
mormant al lui losif din Arimatea, Tnainte de apusul soarelui (Mc.
15:42-46; Mt. 27:57-60; Lc. 23:50-54; In. 19:31-42). Mormantul a
fost sigilat oficial si s-a pus o pazd militard ca sa impiedice
demonstratiile pro sau contra, sau atacurile vreunui grup de adepti,
pana dupa sabat (Mc. 15:47; Mt. 27:61-66; Lc. 23:55-56).

Duminica, a avut loc invierea (Mc. 16:1-20; Mt. 28:1-20; Lc. 24:1-
53; In. 20:1-21; In. 21:1-23). Marcu, Luca si loan, ne dau informatia
ca Isus a inviat In prima zi a sdptdmanii, dimineata devreme. Matei
pare sa plaseze momentul Invierii lui Isus sdmbata seara (Mt. 28:1).
Se pare cd mormantul a fost vizitat de doud ori: prima oara de cateva
femei, simbata seara (Mc. 16:1, Mt. 28:1), dupa care acestea s-au
intors din nou duminica dimineata, ca sd imbalsimeze mai bine
trupul lui Isus. Intre timp, a avut loc invierea: un inger a deschis
mormantul, un cutremur a zguduit locul, iar soldatii au cazut cu fata
la pdmant, inspaimantati (Mt. 28:2-4). Duminica dimineata femeile
au gasit mormantul gol (Mc. 16:2-4, Lc. 24:1-3; In. 20:1). Doi ingeri
(ca doi tineri in alb) le-au aparut (Mc. 16:5-8; Mt. 28:5-8; Lc. 24:4-8)
si le -au dat vestea buna, dupa care ele au plecat sa-i anunte pe
ucenici. loan si Petru au alergat si au gasit mormantul gol. Maria
Magdalena, cea care s-a intalnit cea dintai cu Isus cel inviat, a ramas
in urma celorlalte femei, probabil, care au plecat sd-i anunte pe
ucenici, si atunci L-a vazut si a vorbit cu Mantuitorul, dupa care a
plecat si ea sa duca vestea celorlalti.
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Evangheliile consemneaza ca Isus le-a aparut ucenicilor in Galileea
si in Tmprejurimile Ierusalimului, de mai multe ori. S-a ardtat lui
Cleopa si tovaragului sau, pe drumul spre Emaus; s-a aratat lui Petru,
in ziua Invierii; s-a aratat apostolilor §i celor care erau cu ei in
camera de sus, cu dovezi ale invierii sale fizice (o data si lui Toma);
s-a ardtat la marea Galileii, catorva ucenici - si l-a reabilitat pe Petru;
s-a aratat ucenicilor inainte de inaltare. Conform Mt. 28:16,17 si 1
Corinteni 15:6, Isus s-a aritat unei multimi mai mari. in 1 Cor. 15:7
este pomenitd §i o aratare catre lacov, fratele Domnului. NT nu da
numadrul total (complet) al aratarilor lui Isus, nici le descrie pe cele
amintite cu aceeasi precizie a detaliilor. Mesajul este totusi clar:
dovezile invierii sunt covarsitoare, sunt multiple, sunt de tipuri
diferite. Dupa inaltare, NT mai mentioneaza ca Isus cel Inviat si
glorificat s-a aratat lui Pavel, pe drumul Damascului (Fapte 9:3-6),
lui Anania - ucenicul care s-a rugat pentru Pavel (Fapte 9:10-16), lui
Stefan, martirul (Fapte 7:55-56), si lui loan, apostolul, in Patmos
(Apoc. 1:10-20). Suprematia universala a lui Isus si divinitatea sa
sunt evidente astfel dupa inviere si indltare, ca si caracterul real,
fizic, al invierii si umanititii sale. In numele jertfei sale se
propovaduieste iertarea pacatelor, si nasterea din nou, spirituala,
dobandirea vietii vesnice, relmpdcarea §i re-crearea Iintregului
univers, restaurarea vietii oamenilor intr-un cosmos al armoniei si al
neprihanirii.

Sugestii pentru discutii extinse: metoda misionara a lui

Isus

Studiati urmatoarea trecere in revista a metodei misionare a lui Isus.
Ce aspecte va atrag atentia si credeti ca pot fi aplicate si azi?

a. Isus isi Incepe lucrarea prin ascultarea botezului (Ioan B.); prin
claritatea deciziei interioare (ispitirea din pustie); prin afirmarea
mesajului sdu — a programului sau - in sinagoga din Nazaret.
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b. Isus strabate regiunile familiare mai intai, in Galileea, apoi merge
in Iudeea. Isus proclama Tmparatia prin sate si orase.

c. Isus organizeaza ucenicii: un cerc apropiat (apostolii), un grup
mai departat (cei 70), etc. Le explica separat invataturile sale, ii
trimite in misiune doi cite doi. 1i corecteaza cand se ceartd, le da
exemplul sdau personal, le pune intrebari test in diverse ocazii, ii
cheama la rugaciune, se asigura ca ei ii dau raportul dupa o misiune
si cd, de asemeni, au timp de odihnd, in locuri retrase. Se asigura ca
au parte de evenimente revelatoare aparte (transfigurarea pe munte).
Le descopera constant (le reaminteste) directia generala a lucrarii (se
merge la Ierualim, unde pe Isus il asteapta suferinta). Isus boteza, dar
nu atat El cét ucenicii sai.

d. Existd un grup organizat cu buna stiinta lui Isus care asigurd un
suport financiar lucrdrii (un grup de femei care colaboreaza cu cativa
invatati: losif din Arimatea, Nicodim).

e. In parabolele lui Isus foloseste exemple din viata de toate zilele:
din gradind si ogor (viata de vie, seminte, copaci, crini, iarba, etc.),
din viata pastorilor, din viata familiilor (relatii tata-fiu), din viata
politicd (imparati, razboaie, etc.), din viata sociala (angajari, saraci-
bogati, célatorii, nunti, cantec de joc, jale).

f. Isus nu se grabeste in lucrare, are un bun control asupra timpului,
asupra agendei de lucru. El nu forteazd nota confruntdrii cu
conducatorii din lerusalim. Asteapta timpul potrivit, care vine dupa
trei ani, la sarbatoareca de Pasti.

g. Isus tine predici si da invataturi cu caracter anticipator, adicd a
caror semnificatie va fi inteleasd mai tarziu. In felul acesta el se
ingrijeste ca ucenicii, chiar dacd nu isi dau seama, sa fie pregatiti
pentru a intelege evenimentele, in momentul jertfei de pe cruce, sau
dupa aceea, dupa indltarea Domnului si nasterea Bisericii.

g. Isus se roagd inaintea marilor decizii, sau Tnaintea Tntdmplarilor
cheie.

h.. Isus nu este tacut. El da un raspuns marilor preoti la judecata cat
si lui Pilat, la prima audiere. Dupa ce reaua lor credinta este evidenta,
Isus nu le mai da nici un raspuns.
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1. Isus are grija de mama sa chiar si atunci cand este pe cruce.
j. Dupa inviere, Isus reabiliteaza ucenicii cazuti sub presiunea fricii,
a Tmprejurarilor (cf. Petru).
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