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CONFLICTELE BISERICII iN FAPTELE
APOSTOLILOR: INTRE STIL LITERAR SI MODELE
MISIONARE

Introducere: semnificatia conflictelor in Luca-Fapte

Daca ar trebui sd caracterizdm istoria bisericii, probabil cd ar putea fi
definitd ca o istorie a cresterii In harul lui Dumnezeu, prin Duhul Sfant,
prin lucrare misionard si evanghelizare, prin partasie, studiul Scripturii,
prin intelegere teologica si viziune, prin slujire. La toate acestea, ar trebui
addugate si procesul de dezvoltare si adaptare organizatoricd (structuri,
slujiri, coordonari), si formarea caracterului crestin prin perseverentd si
ascultare de Dumnezeu in incercdri din exterior (persecutii, acuzatii false,
erezii, influente pagane) sau din interiorul bisericii (neintelegeri,
confruntdri, deosebiri de metoda, de viziune, etc.). Multe din aspectele
acestea au fost observate si, parte din ele, au fost discutate in lucrarile
profesorului dr. I. Bunaciu, in ultimle decade ale sfarsitul de secol 20, prin
lucrdri care au ardtat interesul sdu viu pentru probleme de dinamica
bisericii si istoria bisericilor baptiste din Romania (de la inceputuri, pana
in vremurile dominatiei comuniste, si chiar dupa aceea), de predarea
arheologiei biblice, si, nu 1n ultimul rand, de studiul istoriei si teologiei
Noului Testament.' Continuand, intr-un fel, unele din directiile prezentate
in aceste studii, lucrarea de fatd incearcd sa analizeze, din perspectiva
culturala, cateva din principiile biblice care au stat la baza rezolvarii unora
din conflictele de misiune si de slujire bisericeascd, din timpurile Bisericii
primare.

'1. Bunaciu, Studiu exegetic asupra cartii Faptele Apostolilor (Bucuresti: Editura UCCB-RSR, 1981);
idem, Istoria Sfintelor Scripturi (vol. 2, Bucuresti: UCCB-RSR, 1976); idem, Exegeza textelor biblice
controversate (Bucuresti: Editura Universitdtii Bucuresti, 1999); I. Bunaciu si O. Bunaciu, Istoria
raspandirii credintei baptiste (Bucuresti: Editura Universitatii Bucuresti, 1995), etc. In ce priveste
dinamica bisericii, in comparatie cu alte limbi, in limba romana exista foarte putine carti, si aproape
niciuna scrisd de autori romani: G. Getz, Dinamica Bisericii, ghid de studiu, Dallas, TX: BEE
International, 1992; D. W. Robinson, Viata Deplind a Bisericii. Inaltd. Echipeazd. Evanghelizezd.
Strategia de cregstere a Bisericii, Oradea: Cartea Crestind, 1966; E. Timiadis, Preot, parohie, innoire.
Notiuni si orientari pentru teologia si practica pastorald, P. Brusanowski (trad), Bucuresti: Sofia,
2001; R. Warren, Biserica condusa de un scop bine definit, Oradea: SMR, 2001; idem, Biserica: o
pasiune,o viziune, Oradea: Life, 2002. O constanta a studiilor de dinamica bisericii ar fi convingerea ca
prima conditie a cresterii este sdndtatea ei spirituald, adica legatura vie cu Hristos, iar aceasta se
desavarseste in incercari (probleme, greutati, persecutii, lupta spirituala, conflicte depasite prin dragoste
si viziune, etc.).
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Subiectul conflictelor, ca atare, cu diversele lui nuante, este abordat
in mai multe din scrierile NT, de exemplu 1n scrierile lui Pavel (Romani, 1
si 2 Corinteni), loan (evanghelia, epistolele, Apocalipsa), evanghelia lui
Marcu, Epistola lui Iacov, 1 Petru, etc. Intre cazurile particulare prezentate
aici, Intdlnim conflicte intre crestini si iudaismele ne-Hristice, intre
crestini §i factiunile legaliste, iudaizatoare, ori intre acestia si influentele
unor miscari sincretice pagane, intre diverse grupuri din biserica (crestini
‘tari’ s1 ‘slabi’, crestini ‘ddruifi mai bogat’ si ceilalti, partizani de ocazie ai
diferitilor apostoli, invatatori §i misionari, intre crestinii bogati si cei
saraci, etc.).2 In mod traditional, n efortul de a reconstrui datele istorice
ale inceputului crestinismului, studiile de teologie biblicd au tins sd se
concentreze pe conflictul dintre Isus si autoritdtile palestiniene (iudaice
sau romane), pe conflictele dintre ucenici si iudei, sau pe confruntarea de
fond intre lucrarile lui Isus si impotrivirea lui satan, in timpul slujirii
pamantesti a Domnului Hristos, s1 mai putin pe cele care tin de dinamica
bisericii locale.” Un studiu pe Luca-Fapte, ar avea o perspectiva mai larga,
deoarece, prin contrast cu ceilalti autori ai NT, evanghelistul Luca
abordeaza un evantai problematic mai larg, accentuand rolul
confruntarilor ca o oportunitate de afirmare a identitatii crestine si de
coordonare a unei lucrdri misionare tot mai extinse.”

In felul in care trateaza aceastd tema in cartea Faptele Apostolilor,
in particular, Luca ne lasa sa intrevedem atat sursele istorice primare la
care a avut acces, cat si propriile lui sublinieri teologice. Lucrul acesta a
fost remarcat de timpuriu, incd din sec. 19, si discutat intr-o forma
radicald, de catre teologii Universitatii din Tiibingen, F.C. Baur, E. Renan,
A. Harnack, care au sugerat ca Luca a compus cartea sa ca pe un catholic
eirenicon, o carte a ‘impécarii generale’ intre partizanii lui Pavel (crestinii
dintre neamuri) si cei ai lui Petru si lacov (crestinii iudei).” In vreme ce

% Asa cum arati apostolul Pavel, insi, in toate aceste situatii, crestinul se confrunta de fapt, cu influentele
spirituale negative (Ef. 6:10-20).

3 Cf. cateva studii relevante, sunt cele ale lui J. D. Kingsbury, Conflict in Mark: Jesus, Authorities,
Disciples, (Minneapolis, MN: Fortress, 1989); M. Hengel, The Charismatic Leader and His Followers,
(Edinburgh: T&T Clark, 1981); M. J. Borg, Conflict, Holiness and Politics in the Teachings of Jesus,
(New York, NY: Edwin Mellen, 1984); K. E. Corley, Private Women, Public Meals: Social Conflict in
the Synoptic Tradition, (Peabody, MA: Hendrickson, 1993).

* Cf R. L. Brawley, Luke-Acts and the Jews: Conflict, Apology and Conciliation, SBLMS 33, (Atlanta,
GA: Scholars Press, 1987); J. S. Glen, The Parables of Conflict in Luke, (Philadelphia, PA: Westminster
Press, 1962); J. D. Kingsbury, Conflict in Luke: Jesus, Authorities, Disciples, (Minneapolis, MN: Fortress
Press, 1991); F. J. Matera, ‘Jesus’ Journey to Jerusalem (Luke 9.51-19.46): A Conflict with Israel’, JSSNT
51(1993), 57-77; J. B. Tyson, ‘Conflict as a Literary Theme in the Gospel of Luke’, in W.R. Farmer
(ed), New Synoptic Studies. The Cambridge Gospel Conference and Beyond, (Macon, GA: Mercer
University Press, 1983), 303-330.

3 Cf. F. C. Baur, Paul the Apostle of Jesus Chrlstoria, His Life and Work, His Epistles and His Doctrine,
(London: Williams and Norgate, 1876); E. Renan, Les évangiles et la seconde génération chrétienne,
(Paris, 1877); A. von Harnack, The Acts of the Apostles, (London: Williams & Norgate, 1909); O.
Pfleiderer, Der Paulinismus, (Leipzig: Hinrichs, 1873); H. J. Holtzmann, Lehrbuch der
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existenta reald si amploarea unui asemenea conflict raman forme de
extrapolare supuse in continuare dezbaterii, studiul de fata doreste sa puna
in lumind cateva perspective culturale si teologice ale mesajului lui Luca
despre conflictele din biserica primari, in general,’ si in particular, despre
acelea in care este implicat i Barnaba (un ajutor al apostolilor, numit, prin
contrast parcd, ‘fiul mangaierii’, Fap 4:56). Articolul prezent se
concentreaza pe tratarea subiectului acesta doar din perspectiva studiilor
biblice, in timp ce perspectiva deschisd de transpunerea culturald a
principii biblice referitoare la conflice, Tn culturile moderne si in
psihologia contemporanad, este lasatd pentru o discutie ulterioard. Pentru
moment, va fi, poate suficient, dar si incitant, naddjduim sa mentionam
doar experienta unui misionar care isi descrie experienta sa in urmatoarele
cuvinte:

... Am incercat mereu sa rezolv conflictele potrivit unui ‘model biblic’,
dar am observat, adesea, cd mai mult accentuam problema si adanceam
neintelegerea... Am inceput, atunci, s explorez supozitiile culturale si
practicile care erau implicate in geneza conflictelor... Am discutat
avantajele si slabiciunile modelelor culturale ale fiecaruia. Am analizat
aceste paradigme culturale in lumina paradigmelor biblice si am formulat

o . 7
principii pentru rezolvarea conflictelor transculturale.

A. Vocabularul conflictelor si contextul literar al NT

O masura a interesului lui Luca pentru confruntari sau conflicte, este chiar
largimea vocabularului folosit in descrierea sau comentarea conflictelor
din Luca-Fapte.® Multi termeni apar si in operele literare si istorice ale
timpului, cu diverse conotatii sugestive.’

historisch-kritischen Einleitung in das neue Testament, (Sammlung theologischer Lehrbiicher, Freiburg:
J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1885). I. Bunaciu subscrie acestei perceptii, aratand ca un ‘alt scop
probabil al cartii Faptele Apostolilor era sa arate unitatea si intelegerea ce a existat in lucrarea misionara
intre Petru si Pavel. [...] Ca sa apropie cele doud partide, Luca arata din punct de vedere istoric, acordul
ce a existat intre Petru si Pavel in lucrarea misionara. Tocmai ca sa atinga scopul acesta autorul trece sub
tacere incidentul din Antiohia (Gal. 2:11-21). Cu mare grija tine balanta egalitatii intre cei doi apostoli,
aratdnd cd amandoi au facut minuni.” (Scripturi, p. 52; vezi si Faptele, 10, 11-12).

® Luca scrie ca istoric, ca teolog si ca autor dramatic, ¢f. 1. H. Marshall, Luke: Historian and Theologian,
(Exeter, Paternoster, 1970); E. Richard, ‘Luke - Writer, theologian, Historian: Research and Orientation
of the 1970°s’, Bib.Th.Bul. 13 (1983), 3-15; ¢f. J. Jervell, ‘Retrospect and Prospect in Luke-Acts
Interpretation’, in E. H. Lovering, Jr. (ed), Society of Biblical Literature 1991 Seminar Papers, (Atlanta,
GA: Scholars Press, 1991), 383-403, p. 387, n. 25.

” A. Howell, ‘Reconciliation: A Reality or Simply Political Correctness’, ERT 24/1 January, 2000 — initial
o prelegere pentru SIM 1in Brisbane, Australia, 17 April, 1999; vezi A. Howell (ed), The Slave Trade and
Reconciliation: a North Ghanian Perspective, (Accra: Bible Church of Africa and SIM Ghana, 1998);
idem, Working together cross-culturally: Some lessons learned from Northern Ghana, (Accra: SIM
Ghana, 1996).

¥ Studiile asupra vocabularului lui Luca arati ci stilul sdu se plaseaza ‘undeva intre scriitorii elenisti de
valoare si Dionysius’ (D. L. Mealand, ‘Luke-Acts and the Verbs of Dionysius of Halicarnassus’, JSNT 63
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1. Conotatii culturale ale vocabularului din Luca-Fapte

Cand Luca citeaza 1n evanghelia sa cuvintele lui Isus despre proclamarea
mantuirii, despre care zice c¢d aduce separare §i confruntare, el foloseste
verbul diamerizo, ‘a divide, a desparti’, si substantivul derivat,
diamerismos, ‘diviziune, despartire’, (Lc. 21:51-52). in Fapte, fariseii sunt
descrisi ca unii care protesteaza vehement fata de evanghelie (Fapte 23:9),
si termenul este diamachomai, ‘a lupta, a protesta’.'’ Sanhedrinul este
avertizat, in alt pasaj, sd nu cumva sa inceapa sa se lupte impotriva lui
Dumnezeu (theomachoi, Fapte 5:39). Expresiile construite cu machomai,
‘a lupta’, de ex. diamachomai, sunt des folosite si de istoricii clasici."
Doua referinte intdlnite foarte des sunt si anistamai si stasis.
Stasis e folosit in Lc. 21:9 (akatastasias, ‘insurectie’, ‘rascoald’), Fapte
19:40 (staseos, ‘zarvd’, ‘razmeritd’), Fapte 21:38 (anastatosas, ‘instigare
la revolta’), Fapte 24:10-12 (epistamenos, epistasin ochlou, ‘instigarea
uneil multimi’). Cuvéntul apare des si in lucrarile de istorie eleniste, de
exemplu, iIn Herodotus, stasiazonton... athenaion, ‘atenieni... rebeli’;"”
ep’ alleloisi estasiasan, ‘s-au luptat intre ei’, §i perielaunomenos de te

(1996), 63-86, p.86; vezi Mealand, ‘Hellenistic Historians and the Style of Acts’, ZNW 82 (1991), 42-66,
cf. pp. 45-46, 50, esp. p. 66: ‘conclud ca afinitatile dintre Fapte si majoritatea istoricilor elenisti, cum
este Polybius si succesorii sdi, au fost subestimate’.

? Din astfel de motive, precum si din cauza compozitiei generale, Faptele Apostolilor au fost privite ca o
lucrare apropiata atat de istoriografie cat si de nuvelele eleniste, ¢f'S.P. si M.J. Schierling, ‘The Influence
of the Ancient Romance on Acts of the Apostles’, The Classical Bulletin, 54 (1978), 81-88, si R. I. Pervo,
Profit with Delight: The Literary Genre of the Acts of the Apostles, (Philadelphia, PA: Fortress Press,
1987). Lista continua cu W. S. Kurz, Reading Luke-Acts. Dynamics of Biblical Narrative, 1993, pp. 2-3,
69-70, 135-166; cf. A. Wifstrand, L'Eglise ancienne et la culture grecque, (trad L.M. Dewalilly, din
Fornkyrkan och den grekkista Bildningen, (Stockolm: Svenska Kyrkans Diakonistyrelses Bokforlag,
1957)), Paris: Cerf, 1962, p. 46; D. Dormeyer, The New Testament Among the Writings of Antiquity,
(Sheffield: Sheffield AP, 1998), pp. 47-48). Contrastul dintre cele doua genuri literare este bine subliniat
de C.H. Talbert, ‘The Acts of the Apostles: monograph or ‘bios’?’, in B. Witherington III (ed), History,
Literature, and Society in the Book of Acts, (Cambridge: Cambridge UP, 1996), 58-72; cf. prezentarea
generala din J. S. Jauregui, ‘Historiografia y teologia en Hechos. Estado de la investigacion desde 1980,
EstB 53 (1995), 97-123.

' Diamachomai, in J. P. Louw si E. A. Nida, Greek-English Lexicon of the New Testament Based on
Semantic Domains, (NY: UBS, 1988, 1989), vol. 1, 39.27, p. 496. Herodotus foloseste termenul cu
intelesul de ‘protest armat’, ‘batalie’, Istorii, 4.11.12, 4.125.16, etc. Similar, Polybius, Istoria, 1.51.9.3,
1.57.1.4,3.65.11.2,3.69.9.2, etc.

"' Herodotus, Istorii, 4.11.12, 4.125.16, 9.48.22, 9.67.10; Polybius, Istorii, 1.51.9.3, 2.68.8.5, 3.65.11.2,
3.104.6.3,8.4.8.4,10.6.5.3, 16.31.8.5, 27.16.4.1, etc.

12 Tngelesul general este ‘a se revolta contestand sau dispretuind autoritatea, cu intentia presupusa de a o
desfiinta sau de a actiona in opozitie totala fatd de cerintele ei’, cf. Louw si Nida, Lexicon, 39.33, vol. 1,
p. 497. Substantivul stasis inseamna ‘rascoald’, ‘disensiune’, ‘insurectie’, ‘revolta’, dar poate insemna si
‘stare’, ‘statie’, ‘pozitie’, ‘tabard’, fiind un derivat al lui histemi, o prelungire a radacinii primare stao,
care Inseamna ‘a ageza’, ‘a stabili’, ‘a sta linigtit’, ‘a astepta’, ‘a pune’, etc. (¢f- G. Delling, ‘stasis’, in G.
W. Bromiley (trad), G. Kittel (ed), Theological Dictionary of the NT, (Grand Rapids, MI: Eerdmans), vol.
7, p. 568-571).

1 Herodotus, Istorii, 1.59.14.
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stasi, ‘era inconjurat de rizvratiti’ (lit., ‘de rebeliune’);'* epekratese te
stasi, ‘supunea revolta’);15 Josephus Flavius, stasis...kai polemos, ‘revolta
si razboiul’;'® ginetai de kai ton Kaisareian oikounton ioudaion stasis
pros tous en aute surous, ‘0 mare revoltd s-a pornit intre evreii care
locuiau in Cezarea, fata de sirienii de acolo’;'” etc.

Luca foloseste apoi si termenii sunchusis si sustrophes (Fapte
10:29, 40), amandoud Tnsemnand ‘tumult’, ‘vartej’, ‘revolta’. In literatura
elenista aceste substantive apar in diverse descrieri de ‘perturbatii’, fie in
sens social, ca in cazul lui megalen genesthai ten sugchusin ton ochlon,
‘oamenii s-au tulburat foarte tare’;'® touton de meta megales sustrophes
kai bias epirraxanton tois ellesin, ‘acestia s-au aruncat asupra grecilor ca
un singur vartej, foarte violent’;" aithiopes... oud’ houton polloi oute en
sustrophe, ‘etiopienii... nu sunt numerosi, nici nu se adund in comunitdti
compacte [mase]’,” fie in sens figurat, tes toiautes sustrophes, ‘un vartej
de complicatii’,®' sau geografic Charubdis..., bathos exaision, eis ho hai
palirroiai tou porthmou katagousi phusikes ta skaphe traxelizomena meta
sustrophes kai dines megales, ‘Charybdis... un adanc monstruos, in care
corabiile sunt inghitite cu usurintd de curentii stramtorii, aruncate cu
prova inainte in valtoarea puternici a vartejului’.

Lista continua cu thorubeo care are si el intelesul de ‘initiere a unei
revolte’, de exemplu: ochlopoiesantes ethoruboun ten polin, ‘au facut o
gloata si au inceput sa revolte cetatea’, in Fapte 17:5; cu anaseio, in Luca
23:5, anaseiei ton laon didaskon, ‘[el] instigd razmeritd in popor cu
invatatura lui’; kineo, in Fapte 21:30, ekinethe te he polis hole, ‘intreaga
cetate s-a tulburat’; tarasso, in Fapte 17:8, ektaraxan de ton ochlon, ‘au
rasculat multimea’, si in Fapte 16:20, houtoi hoi anthropoi ektarassousin
hemon ten polin loudaioi huparchontes ‘acesti oameni sunt iudei si ne
tulburd poporul din cetate’; episeio, in Fapte 14.9 (variantd in aparatul
critic), epeiseisantes tous ochlous ‘au incitat multimile’. Penultimul
termen, verbul tarasso, apare si Tn multe descrieri eleniste de conflicte,
sau de revolte si rdzmerite de tot felul, de exemplu, in Plutarchus,
‘[Pyrrhus] si-a ndpustit cavaleria tessaliand asupra lor, prinzandu-i in

" Herodotus, Istorii, 1.60.6.

'3 Herodotus, Istorii, 1.173.6. El foloseste si celelalte sensuri pentru stasis, de ex. in Istorii, 2.26.4, ei de
he stasis ellakto ton horeon kai tou ouranou, de s-ar schimba ordinea anotimpurilor, si, la fel, cea a
cerurilor; Istorii, 1.59.18, egeire triphen stasin, sullexa de stasiota, el [Peisistratos] a razvratit a treia
tabara, strangand adepti, etc.

'® Josephus Flavius, De Bello Judaica, 4.545.1 [4.9.9].

17 Josephus Flavius, Antiquitates Judaicae, 20.173.1. Termenul apare si in lucririle lui Flavius Arrianus
(Alexandri Anabasis, 3.11.2.2); si Appianus (Bellum Civile, 1.4.27.1), etc.

'8 Polybius, Istoria, 15.25.8.5-6.

Y Diodorus Siculus, Biblioteca istoricd, 11.8.2.1.

20 Strabo, Geografia, 17.1.53.12; sustrophes poate fi tradus ca ‘vértej’, ‘sorb’, sau ‘masd’, ‘multime’.

2! Polybius, Istoria, 23.2.2.1.

*2 Strabo, Geografia, 6.2.3.19.
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confuzie [‘tulburare’], si i-a nimicit cu mare macel’,” sau, cu sens pozitiv,
in Josephus, ‘losif s-a dus In templu, si a chemat multimea sa se adune, si
i-a sfatuit sa nu se tulbure nici sa le fie teama’ (cf. loan 14.27, cand Isus
isi incurajeaza ucenicii, me tarassestho humon he kardia mede deiliato,
‘sd nu vi se tulbure inima, nici si nu v fie teama’).>*

Vocabularul lui Luca este bogat si in ce priveste atacurile,
ambuscadele,” cand el apeleazi la verbe ca eperchomai (‘a ataca’, cf.
Luca 11:22, in parabola omului tare), ephistamai (‘a provoca o tulburare’,
‘a Intarata’, Fapte 17:5, episodul cu Iason, conducatorul sinagogii),
katephistamai (‘a decide un atac unit’, vezi ‘s-au ridicat cu un gand’,
Fapte 18:12; vezi si epitithemai, Fapte 18:10, ‘pune mana’, ‘a aresta’;
sunepitithemai, Fapte 24:9, ‘a se uni in atac, in acuzatii’; sunephistamai,
Fapte 16:22, ‘a se ridica impotriva cuiva’), si enedreuo (‘a organiza o
ambuscada’, Fapte 23:16, 21, episodul in care Pavel este avertizat de
nepotul sdu despre atacul planuit de iudei). Doua aparitii singulare se
consemneazd in cazul lui pateo ‘a calca in picioare’, cu sensul de ‘a
cuceri’ (c¢f. Lc 21:24 — nu trebuie confundat cu patheo ‘a suferi’), si
katakurieuo, ‘a birui, a coplesi’ (cf. Fapte 19:16, cand duhurile demonice
ii coplesesc pe fiii lui Sceva).

In afara acestor exemple, mai exista doud substantive rar folosite in
NT (hapax legomena) pe care Luca le utilizeaza tot In contextul
conflictelor, anume goggusmos (‘plangere’, ‘murmur’)® si paroxusmos
(“iritare’, “provocare’)’’. Primul, are si conotatii grave si conotatii vesele,
in literatura timpului,”® dar in NT il gisim cu intelesul ‘nemultumire,
plangere’, de exemplu, Fapte 6:1, egeneto goggusmos, ‘a aparut o
nemultumire’. Tema nemultumirilor poporului in timpul Exodului este
preluata si de Luca, in Faptele Apostolilor, ca semn al noilor incercari ale
eliberarii si maturizarii Bisericii, al noului Exod.” Acest sens este folosit

2 Plutarchus, Pyrrhus, 17.6.4, epagagon ten thessaliken hippon autois tarassomenois, etrepsato pollo
phono.

* Josephus, Antiquitates Judaicae, 12.164.3, anabas eis to hieron ho losepos kai sugkalesas to pleteps
eis ekklesian meden tarassesthai mede phobeisthai parenei.

% Vezi Louw si Nida, Lexicon, ‘rebellion’, 39.34-41, ‘riot’, 39.42-44, ‘persecution’, 39.45-46, ‘attack’,
39.47-50, ‘ambush’, 39.51, si ‘conquer’, 39.52-61.

%0 K. H. Rengstorf, ‘gogguzo, goggusmos, etc’, TDNT , 1:728-737, cf. p. 735; goggysmos inseamna
‘murmur’, ‘nemultumire’, ‘repulsie’.

" H. Seeseman, ‘paroxuno, paroxusmos’, TDNT, 5:857; paroxusmos Inseamna ‘protest’, ‘incitare’,
‘iritare’, si vine de la paroxuno, ‘a starni’, ‘a ascuti’, ‘a stimula’, ‘a irita’, ‘a provoca’, ‘a enerva’, ‘a
dispretui’, ‘a exaspera’.

8 Anaxandrides, Comicul, Fragmenta, 31.1; Vitae Aesopi G (e cod 397 Bibliothecae Pierponti Morg.),
47.5.

¥ Cf W. M. Swartley, Israel's Scripture Traditions and the Synoptic Gospels, (Peabody, MA:
Hendrickson, 1994), esp. pp. 275-297; A. Denaux, ‘Old Testament Models for the Lukan Travel
Narrative: A Critical Survey’, in C. M. Tuckett (ed), The Scriptures in the Gospels, (Leuven: Leuven UP,
1997), 271-305. Si In. 7:12 ne ofera o paraleld din VT, relativ la Isus, ca profetul asemenea lui Moise; cf.
si Filip. 2.14 si 1 Pt. 4:9.
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si in literatura crestina tirzie mai tarzie.” In ce priveste conotatiile vesele,
unul din exemplele cele mai bune este furnizat de Viata lui Esop. Intr-un
grup de barbati, unul pune o intrebarea ‘oare ce fel de intdmplare i-ar
tulbura cel mai mult pe oameni? **' Potrivit legendei, Aesop, care era
sclav, desi statea deoparte, in spatele stdpanului sau, se trezi cd raspunse
‘ziua cand ar invia mortii $i ar veni fiecare sa-si ceard proprietatile
inapoi!..” Raspunsul provocd multd admiratie si, cum zice autorul, ‘multa
chicoteala’, pleistos goggusmos.”

Al doilea termen rar este paroxusmos, mentionat in Fapte 15:39 in
disputa aprinsd care a condus la despartirea lui Pavel de Barnaba
(apoxoristhenai autous ap’ allelon).” Acest termen avea o utilizare destul
de larga in literatura elenistd, in atat sens figurativ, social (‘neintelegere
aprinsd’, cat si in sens direct, medical (‘irita‘,cie’).3 * De exemplu, cu sensul
de neintelegere apare si intr-un discurs de al lui Demosthene, unde li se
spune atenienilor ci nu au nimic de castigat din iritdri si certuri.”

2. Razboiul, parintele istoriei si literaturii eleniste?

In operele multor istorici greci si elenisti motivul conflictului are un rol
central. De exemplu, Herodotus isi unifica istoria sa in 9 volume in jurul
rizboiului dintre greci si persi.’® Thucydides isi incepe si el Istoria
argumentand cd rizboiul peloponesiac meritd si fie descris in detaliu.”’
Razboiul nu era doar un prilej de evocare a eroilor umani, ci si a zeilor, si

% De exemplu, in Epistola lui Barnaba, 3.5.3, cu privire la Isaia 58:5, si in Ignatiu, Epistulae interpolatae
et epistulae suppositiciae, 3.3.8.4 (cf. Epistola catre Magnesieni, cap. 3), cu privire la 1 Sam. 8:6-7 si
Num. 16.

3! Expresia greaci e ‘tulburare mare’, megale tarache. Se poate nota radicina tarag-, de la tarasso si
ektarasso, care inseamna ‘a incepe o revolta’.

32 Vitae Aesopi, G 47.1-47.10; vezi The Aesop Romance, in L. W. Daly (trad), si W. Hansen (ed),
Anthology of Ancient Greek Popular Literature, (Indianapolis, IN: Indiana UP, 1988), 106-162, p. 131.
3 In NT sunt doar 2 referinte. Cealalta este Evrei 10:24: “sa ne indemndm unii pe altii la dragoste si la
fapte bune’(kai katanoomen allelou ei paroxusmon agape kai kalon ergon). 1. Bunaciu remarca si el
ambele texte si scrie despre Pavel si Barnaba ca neintelegerea ‘a produs intre ei o iritatie, sau cum spune
Scriitorul in original “paroxismos”, cuvantul acesta in romaneste inseamna “intensitate maxima a unui
sentiment, surexcitare, tulburare extrema”.” (Faptele, p. 440).

** Cf. Rufus Ephesius, Quaestiones medicinales, 43.2; Soranus Ephesius, Gynaeciorum Libri, 4,
1.36-3.50; Dioscorides Pedanius, Fuporista, 1.26.1.3, 2.48.1.1; Archigenes Apamensis, Fragmenta
inedita 68.7; si chiar in scrisorile lui Ignatius (Epistulae vii genuinae, 7.2.1.3, i.e., Epistola catre
Polycarp, 7.2.1.3; cf. Epistulae interpolatae et epistulae suppositiciae, 8.2.1.3, 9.11.2.2).

33 Demosthene, Orationes, 45.14.4 (i.e., In Stephanum, 14:4): o, andres Athenaioi, hosoi men prosestin
orge ton prattomenon e lemma ti kerdous e paroxusmos e philonikia.

3¢ Chiar de la inceput, Herodotus ne informeazi ci ...phoinika aitiou phasi genesthai te diaphore,
‘fenicienii sunt aceia care au inceput toatd invrajbirea’ (Istorii, 1.1.6, cf. si 1.1.4).

37 Thucydides, Istoria, 1.1.1, 5.26.5. Stilul lui Thucydides este apropiat de cel al lui Luca, vezi W. J.
McCoy, ‘In the shadow of Thucydides’, in B. Witherington III, History, Literature and Society in the
Book of Acts, (Cambridge: Cambridge UP, 1996), 3-32.
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adesea, In scrierile lu1 Homer sau Hesiod, sau chiar Herodotus, ei sunt
descrisi drept stapani cruzi si capriciosi, raizbunitori si rebeli.”®

Supralicitarea razboiului ca subiect literar 1si are si criticii ei, insa,
si, astfel, Lucian din Samosata scrie nemultumit, ca lungile si tulburele
perioade istorice in care traiau, pline de revolte, razboaie si, implicit, de
victorii romane au facut ca ‘nimeni [sd] nu se mai poatd abtine sa nu
devina istoric’ (oudeis hostis ouch historian), adeverind proverbul cel
vechi, polemos hapanton pater, ‘rizboiul este parintele a toate’.”” In ce
priveste lipsa de pietate fata de zei, Xenophanes si1 Heraclitus critica sever
autorii clasici amintiti mai inainte, pentru cd ei ‘au atribuit zeilor toate
trasaturile scandaloase si reprobabile ale oamenilor’.*’ Chiar si Platon este
impotriva acestui stil; pentru el, Homer, desi este cel dintai poet al
grecilor,”' ar trebui acuzat de vulgaritate in zugravirea zeilor, de ducere in
erezie a tineretului si a femeilor.*

3. Conflictele evangheliei si protectionismul cultural

In discutia sa cu privire la viata artistica din cetatea ideala (arte dramatice
si mimesis), Platon ageaza intregul argument in contextul vietii politice si
ofera o originala evaluare a societitii si idealurilor din timpul sau.*
Vederile lui despre artele dramatice si despre poezie sunt, in
general, minimaliste si negative. Cum educatia tinerilor in polisul grecesc
se baza pe recitare, ca metoda, si pe excelenta retoricd, ca evaluare a
performantei, Platon se teme cd °‘studentii vor incepe sda devina ca
personajele pe care le interpreteaza’.** Interpretarea dramatici ascunde

38 Herodotus, Istorii, 1.32.5-9, phthoneron te kai tarachodes.

% Lucian, Quomodo historia conscribenda sit, 2.1-2.13. Relevanta ei pentru Luca o studiazi C.K. Barrett,
‘How History Should Be Written’, in Witherington 111, History, Literature, 33-57 (publicat anterior
‘Quomodo Historia Conscribenda Sit’, NTS 28 (1982), 303-320); ¢f. si J. McNicol, D. L. Dungan si D. B.
Peabody, Luke's use of Matthew: Beyond the Q impasse. A demonstration by the research team of the
international institute for gospel studies, (Valley Forge, PA: Trinity, 1996), pp. 31-32; J. Dupont, ‘La
question du plan des Actes des Apoétres a la lumiére d’un texte de Lucien de Samosate’, NovT 21 (1979),
220-231. Lucian of Samosata, How to Write History, in The Works of Lucian, K. Kilburn (trad), LCL,
(Harvard, MA: Harvard UP, 1958); si Lucian din Samosata, ‘Cum trebuie scrisa istoria’, in Scrieri alese,
R. Hincu (trad. si note), (Bucuresti: Univers, 1983), 26-55.

40 Xenophanes, Fragmenta 9.1, 10.1; Cf. J. D. Denniston, Greek Literary Criticism, (London: J.M. Dent
& Sons Ltd., 1924), pp. xiii-xiv.

*! Platon, Republica, 598d, 600e.

*2 Platon, Republica, 388d.2, 392d.4-398a; esp. 397d si 602b.8. Cf. P. Murray, Plato on Poetry. Ion,
Republic 376e-398b, Republic 595-608b, (Cambridge: Cambridge UP, 1996), 178-179.

* Platon, Legi, 668a, 953a-b (muzici si reprezentare); pictura e discutatd in Republica, 596d, 598b;
poezia, in Republica, 392d.5, 394-398, etc. Organizarea sociala trebuie sa fie “‘mimesis [imitatie,
reprezentare] a ceea ce este mai drept si adevarat in viata, ceea ce este, afirmam, si esenta tragediei
adevarate’(Legi, 817b.5; ¢f- A. Melberg, Theories of Mimesis, (Cambridge: Cambridge UP, 1995), p. 21).
* P. Woodruff, ‘Aristotle on mimesis’, in A.O. Rorty (ed), Essays on Aristotle's Poetics, (Princeton:
Princeton UP, 1992), 73-95, esp. p. 76.
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primejdia fatald de ‘pierdere a sinelui’, de distrugere a caracterului.” De
aceea, omul echilibrat, metrios aner, ar trebui sa interpreteze cel mult
‘personaje pozitive’, nicidecum ceva ‘mai riu decat el insusi’.* De
preferat, insa, este stilul indirect, naratlunea (diegesis), nu interpretarea de
roluri sau recitarea, sau muzica.” In extremis, sub forta publicului si a
traditiei, ar trebui interpretate (folosite) doar operele traditionale, in stil
traditional, fard piese noi, filosofii noi, sau aranjamente muzicale sau de
dans, noi.*® Rezultatul este o politica foarte conservatoare fati de straini
(xenoi) si fata de noutati:

S& nu va inchipuiti, deci, cd vom accepta cu usurintd sa va puneti scena

langa noi, in piata, si cd vom permite acestor actori de import, ai vostri,

cu vocile lor plangarete si tipatoare, sd ne tind discursuri noud, tuturor,

femeilor noastre §i copiilor nostri, si sd spuna lucruri diferite de cele

spuse de noi despre institutiile cetatii noastre, ba chiar contrare, in cea
mai mare parte, celor zise de noi...*

Conducatorii trebuie ‘sd vegheze ca nici unul dintre acesti strdini sa
nu introduca vreo inovatie [me neoterrize]’.>® Cu toate acestea, Platon
recomanda o primire politicoasd pentru acei ambasadori culturali straini
(theoros) care tocmai au sosit din departari, ca sa admire cultura greceasca
‘nobili, superioard in frumusete’ celei din alte state.”' Ei trebuie ajutati in
cautarile lor, caci asa se cinsteste numele lui Zeus ‘patronul celor straini’,
si nu trebuie alungati prin ‘carnuri §i ceremonii... sau, prin proclamatii
nationaliste’.”® Politetea, insi, nu tinea mult. Daci un inspector grec
(theoros) se intorcea cu idei corupte din strainatate, el trebuia pedepsit
foarte sever, chiar cu moartea, pentru ca ‘s-a amestecat in educatie si
legislatie’.”

> Melberg, Theories, p. 20.

¢ Platon, Republica, 396¢.5-¢.2 (Lee).

47 Platon, Republica, 393¢. Interpretarea este degradanti atunci cand limbajul este josnic si este insotit de
gesturi vulgare (Platon, Republica, 392e-394b). Idealul filosofic al literaturii scrise, naratiunea
evocatoare, este pus in antiteza cu ‘reprezentarea orald, caracteristica “starii sufletesti homerice’’(cf. E.
R. Havelock, Preface to Plato, (Cambridge, MA: Harvard UP, 1963), p. 41). Vezi Platon, Legi,
654b-657b; 668a-¢; 797b-c; 799b; 817a-e.

“8 Platon, Legi, 668a.8-b.2; 668b.5-6.

* Platon, Legi, 817¢.1-8.

% platon, Legi, 952¢.6-953a.1.

5! Platon, Legi, 953c-e. Herodotus foloseste theoria cu sensul unei ‘dorinte de a vedea lumea’, a unei
pasiuni pentru contemplare si cunoastere (Herodotus, Istoria, 1.30.11-14). Cf. J. Navone, Towards a
Theology of Story, Slough: St. Paul, 1977, pp. 96-97. Teoreticianul este un ‘sophos, un intelept priceput,
cunoscator in ale lumii, despre oameni, obiceiuri, limbi’(p. 96) si ‘a feoretiza implica vizitarea unui loc
care meritd contemplat’ (Navone, p. 97). Platon foloseste theoria cu sensul unei cilatorii de aflare a
geniilor, a ‘barbatilor inpirati divin’, talentati, intelepti (Platon, Legi, 951b.5-c.4; 952d.4-953e.7). Multe
Dialoguri incep cu o referinta la calatorie (cf. Republica, 514-518Db).

32 Platon, Legi, 953c.3-¢.3. Interzicerea prezentei striinilor la mesele ceremoniale era o metoda de a-i
respinge, de a le comunica expulzarea (Platon, Legi, 953e, LCL, vol. 2, p. 514, n. 1). Luca subliniaza clar
importanta partasiei la masa, ca semn al acceptarii si transformarii (c¢f. 1 Cor. 10:27).

> Platon, Legi, 951d.1-952d.6.
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Conservatorismul acesta cultural atroce nu este caracteristic lui
Platon, ci il gdsim si la alti reformatori. Lycurgus a pus restrictii
asemandtoare asupra cdldtoriei in straindtate a Spartanilor, ca si stabilirii
lor in alte tari. Nu accepta vizitatorii strdini decat daca se ocupau cu
comertul:

...el nu le permitea sd se stabileasca in strdindtate dupa plac si sa

héladuiasca prin alte tari, adoptand obiceiuri straine [xenika ethe],

imitand vietile oamenilor needucati [mimemata bion apaideuton] si
traind sub alte forme de guvernamant. Ba mai mult, dadea afara din oras
multimile care intraserd fara vreun scop folositor, nu pentru cé s-ar fi
temut cd vor imita forma sa de guverndamant si vor invata lectii
folositoare despre virtute, cum zice Thucydides, dar mai degraba ca nu
cumva si devind cumva dascali iscusiti ai raului [didaskaloi kakou].

Pentru ca, dimpreuna cu strinii vin si doctrine ciudate; iar doctrinele noi

aduc rationamente noi [logoi de kainois kriseis kainas epipherousin], din

care trebuie cd vor apare multe sentimente si hotarari ce vor distruge

armonia ordinii politice existente. Astfel, el se gdndea ca e necesar sa fie

impiedicate obiceiurile si purtarile rele de la intrarea in cetate si
umplerea ei [phulattein ten polin hopos ethon] — este mai important decat
pazirea de epidemii.”*

Un asemenea protectionism cultural si o asemenea evitare cronica a
obiceiurilor si credintelor strdine era o politica impartasitd de mai multe
popoare antice. Herodotus arata ca scitii evitau orice legatura culturald cu
‘strainii eleni’, si cel putin doi lideri sciti, Anacharsis si Skyles, au fost
ucisi drept pedeapsa ca au indriznit si imprumute obiceiurile grecesti.”
idintre barbar1’, egiptenii, erau neindoios exponentii unei civilizatii
superioare. Cu toate acestea, si importurile culturale si strainii, §i evitau
obiceiurile altor tari cat puteau de mult.”® In contrast cu acest
protectionism, ospitalitatea crestind fata de straini (philoxenia), si
dragostea friteasci (philadelphia),”’ era un comportament neinteles,
ridiculizat, dar si admirat.”

3% Plutarch, Lycurgus, xxvii.3-4.

*> Herodotus, Istorii, 4.76.1; 4.76.22, 4:78.1, 4.80.20.

> Herodotus, Istorii, 2.91.1.

1 Cf. J.A. Grassi, ‘Emmaus Revisited (Luke 24:13-35 and Acts 8:26-40)’, CBQ 26 (1964), 463-65, esp.
p. 465; R. Orlet, ‘An Influence of the Early Liturgy Upon the Emmaus Account’, CBQ 21 (1959), 212-
219, esp. pp.216-217.

¥ Ospitalitatea si dragostea de oameni a crestinilor parea ciudata, vezi Josephus, Antiquitates Judaicae,
4.26; 4 Macc. 13:21, 23, 26; 14:1; 15:10; Plutarch, Despre dragostea frateasca (Moralia 5:478A);
Lucian din Samosata, Moartea lui Peregrinus, 12, 13, 16; Dialoguri despre zei, 266.2, 286; cf- W. L.
Lane, Hebrews 9-13, Dallas, TX: Word, 1991, p. 511; J. Thurén, Das Lobopfer der Hebrdier: Studien
zum Aufbau und Anliegen von Hebrdierbrief 13, Abo: Abo Akademi, 1973), 49-247, p. 209. Crestinii,
insa, nu erau naivi, ¢f. Didachia, 11.3-7, care Invata sa primesti apostolii si profetii ca pe Domnul, insd nu
si daca stau mai mult de trei zile, ori daca cer bani — atunci sunt profeti falsi.



CONFLICTE IN FAPTELE APOSTOLILOR 33

B. Conflictele externe si interne ale Bisericii si dinamica
Bisericii

Dificultatea vestirii evangheliei intr-un astfel de mediu, asa cum apare in
Faptele Apostolilor, este evidenta. Conflictele externe ale bisericii erau de
neevitat iar conflictele inferne nu se vor ldsa mult asteptate, nici ele.
Ambele au o semnificatie, o contributie specifica la conturarea identitatii
crestine, la maturizare Bisericii, la definirea unei viziuni §i actiuni
misionare concrete, variate, bine motivate.

1. Semnificatia conflictelor externe si interne

Aproape toate orasele vizitate de evanghelisti au scos la iveald oameni
gata sa monteze iritare si opozitie fatd mesajul lui Hristos. Fapte 16:20-21
este reprezentativ, de exemplu, pentru astfel de reactii. Proprietarii bogati
din Filipi, antagonizati de Pavel care le-a oprit sursa de castig cand a
vindecat-o pe sclava lor ghicitoare, posedatd de Python, ajung sa
protesteze 1mpotriva proclamarii evangheliei §1 apeleazd exact la
argumentul protectionismului cultural folosit de Platon: ‘Acesti oameni
tulburd cetatea [ektarassousin hemon ten polin]; sunt iudei i vestesc niste
obiceiuri care nu se cuvine si le adoptdm noi, romanii, nici sa le pazim’.”
In Efes se argumenteaza in mod similar (Fapte 19:26-27). Chiar si iudeii
aplica crestinilor o politicd asemanatoare. Saul din Tars (Pavel), primeste
scrisori de recomandare de la marii preoti si pleaca cu sprijinul lor sd-i
aresteze pe crestini, niste inovatori religiosi care apartin ‘Caii’ (Fapte 8-9).
Mai tarziu, el insusi devine tinta uneltirilor iudeilor ortodocsi, atat in
Damasc cat si in lerusalim, iar soarta sa este similara soartei inspectorilor
culturali ai lui Platon care si-au corupt invatatura si au inceput sa punad in
primejdie cultura traditionald a cetatii (Fapte 23).

In acelasi timp, cartea Faptelor este plini si de exemple de conflicte
care se petrec in interiorul bisericii, cum sunt pedepsirea lui Anania si a
Safirei pentru minciund §i necinste (Fapte 5); conflictul generat de
neglijarea elenistilor la impartirea darurilor pentru vaduvele crestine
(Fapte 6); disputele si rapoartele cerute cu privire la convertirea lui
Cornelius - discutia lui Petru cu fratii din lerusalim (Fapte 10-12);
dezacordul dintre Pavel si Barnaba, cu privire la viziune si metodele
misionare (Fapte 15), etc.

Calitatile lui Luca de istoric al bisericii cat si de teolog apar cu
deosebita claritate in doua din aceste conflicte interne ale bisericii, in
primul, incidentul cu inselaciunea lui Anania si a Safirei (Fapte 5:1-11), si

> Platon dovedeste o grijd aparte pentru pastrarea obiceiurilor cetatii, ethe (Legi, 817a.1-e.4).
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in ultimul, conflictul dintre Pavel si Barnaba (Fapte 15:36-41). Intre ele
exista evidente paralelisme de context si problematicd, ambele indicand ca
Luca este interesat de elementele capitale ale credintei, dar si de dinamica
bisericii, de etica noului popor al lui Dumnezeu, cd scrie istorie prin
raportare la persoane si evenimente concrete, nu prin discutii generale.”

Intr-adevar, daca primul incident se petrece in Ierusalim, unde era
primul cartier general al comunitatii crestine, celdlalt are loc in Antiohia, a
doua capitald a bisericii primare, $i prima capitala misionara, biserica de
acolo avand o dinamicd impresionantd (Fapte 13). Una din legaturile
importante dintre cele doud biserici este chiar persoana lui Barnaba. El
este mentionat in ambele episoade, si in ambele, este foarte aproape de
problematica conflictului, ddnd un exemplu demn de urmat, care pune pe
ganduri.”!

Incidentul cu Anania si Safira este narat in lumina unui recent si
memorabil exemplu de generozitate din partea lui Barnaba, care vanduse
de curdnd un teren in lerusalim iar banii i-a adus apostolilor, sd-i
administreze (Fapte 4:36-37, Petru este responsabil peste aceasta actiune).

Al doilea conflict reprezinta ultima mentionare a numelului lui
Barnaba in Fapte, la sfarsitul unei serii importante de evenimente legate
de lucrarea lui Pavel, celilalt apostol al neamurilor, dupa Petru.®” Petru si
Pavel, ca apostoli majori ai bisericii primare, si apoi Barnaba, a carui
slujire are si ea o dimensiune apostolica, asigura prezenta unui paralelism
tematic si istoric esential, intre aceste doud crize interne ale bisericii
primare. Ele 1i confirma in slujire atat pe Petru cat si pe Pavel, si sunt
ancorate in exemplul unei persoane influente ca Barnaba, pe care il
caracterizeaza din perspective complementare.

Luca rareori da informatii despre cuvantarile lui Barnaba, si atunci
foarte pe scurt, cf. Fapte 13:46 si 14:14-18 (referitor la 14:12, se pare ca in
timpul caldtoriei lor misionare, Pavel era cel care se adresa de obicei
multimilor). In rest, avem rezumate ale cuvantirilor lui Barnaba,

5 Luca se incadreazi in linia istoricilor elenisti cum sunt Theopompus, Phylarchus, Theophorus,
Ephorus, si Duris din Samos, care realizeaza o sinteza aparte intre redarea istoriei ca atare si redarea ei
impreuna cu efectele dramatice, tragice, si cu scop moralizator, accentul fiind pus mai mult pe relevanta
individului, nu pe rolul colectivitatii.

8! Etimologia numelui este disputati. ‘Barnaba’ poate fi o forma a numelui palmyrean Bar-Nebo, “fiul lui
Nebo’, sau poate veni din aramaicul bar-newaha, ‘fiul linistirii, fiul mangaierii’ (¢f. F.F. Bruce, The Book
of Acts, (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1988), p. 101, si S. Brock, ‘Barnabas, huios parakleseos’, JTS 25
(1974), 93-98). Limbajul din Fapte 4:36, loseph de ho epikletheis Barnabas apo ton apostolon, ho estin
methermeneuomenon huios parakleseos, ridica si problema daca nu s-ar putea traduce si asa ‘losif,
Barnaba cel din partea apostolilor [cel al apostolilor], numit [cunoscut ca] ‘fiul incurajarii’, etc.” i in
felul acesta, textul ne oferd un supranume (apelativ, porecld), nu o traducere a numelui Barnaba.

62 Cel dintai apostol al neamurilor este Petru: prin el se converteste Cornelius, primul crestin dintre
neamuri consemnat oficial ca atare (Fapte 10-12), iar la conferinta (consiliul) din Ierusalim, din Fapte 15
el este recunoscut ca cel ales de Dumnezeu ‘ca eu sa fiu cel prin care neamurile vor auzi mesajul
evangheliei si vor crede’ (Fapte 15:7).
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dimpreund cu informatia cd era un invatator talentat (cf. Fapte 13:1),
predicator (12:3; 13:5, 43, 46; 15:35), un prezentator priceput (Fapte 9:27,
14:27, 15:12), si un partener puternic in dezbateri (Fapte 15:2, 39). Intr-o
mare masurd, s-ar putea spune, cd Barnaba este prezentat in Fapte mai
mult ca om de actiune, al praxeis-ului. Barnaba cel practic, nu Barnaba
predicatorul, pare sa fie o adevarata emblema a bisericii primare. Cele
doud conflicte pe care le vom studia mai in amanunt, din pricina
relevantei lor, ar putea fi numite, cu oarecare justificare, doud confruntari
‘barnabice’ din care aflam principii importante ale slujirii crestine.

2. Petru, Barnaba, Anania si Safira: o criza a identitatii si a moralitatii

Pentru Anania si Safira a fost dificil sd reziste presiunii de a realiza ceva
maret s1 a fi laudati pentru jertfa lor pentru Hristos. Barnaba tocmai
lansase un model influent, 0 moda etica in cercurile crestine din Ierusalim
si generozitatea sacrificiului sdu financiar I-a impresionat pe toti intr-o
vreme cand crestinii, noul popor al lui Dumnezeu, treceau prin greutdti
materiale s1 cdutau acreditarea mesajului lor teologic si a reformei lor
sociale, reafirmarea identitdtii lor national-religioase (cf. predica
martirului Stefan, din Fapte 7).

Marele entuziasm popular din Fapte 1-5 aratd faptul cd Ierusalimul
trecea printr-o perioada de schimbari profunde, cdnd multi dintre
locuitorii sdi treceau printr-un timp de innoire spirituald i implinire
profetica (Ioel 2:28-32, o miscare de ‘trezire spirituald’). Accentul pus pe
edificarea noului popor al lui Dumnezeu este subliniat de faptul ca in acest
context de innoire si efeverscentd populara apare si prima mentionare a
cuvantului ‘biserica’, ekklesia, din Faptele Apostolilor,63 chiar in relatie cu
teama si respectul care au cuprins multimile dupa incidentul cu Anania si
Safira.** De reguld, comentatorii subliniaza ca in Fapte 5 ‘ucenicii lui Isus
au deja constiinta ca formeaza o entitate colectiva — [noul] popor lui
Dumnezeu’.”’ Daci ekklesia (adunare, si in NT si in LXX), subliniazi

8 FF. Bruce atrage atentia ci in textul vestic al cartii Faptele Apostolilor (mai lung decat textul standard
bizantin) ekklesia apare prima data in Fapte 2:47 (The Book of Acts, p. 107). Cf. J. Munck, The Acts of the
Apostles, (Garden City, NY: Doubleday, 1967), p. 41.

54 Pentru Aristotel ‘incidentele dramatice trebuie si induca teama si mila’, phoberon kai eleeinon,
Poetica, 1452b.30-33, oroare si frica, phrittein, cf. Poetica, 1453b.5-10. Polybius recunoaste si el o
oarecare legitimitate pedagogica acestui apel la indurare si revolta justd, in literatura, desi critica excesul
de dramatizare istoriografica (Polybius, Istoria, 2.56.13.4-14.1).

8 B. Witherington III, The Acts of the Apostles. A Socio-Rhetorical Commentary, (Carlisle, UK:
Paternoster, 1998), p. 220; I. H. Marshall, The Acts of the Apostles: An Introduction and Commentary,
(Leicester: IVP, 1980), p. 114; Cf. Bruce, The Book of Acts, pp. 107; pentru el ekklesia ar insemna
‘poporul lui Israel in sensul religios de “adunare a lui Yahweh™’. Vezi discutia din Bruce, The Book of
Acts, p. 108.
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continuitatea dintre bisericd si poporul Israel ,°° Faptele Apostolilor
descriu, totusi, la o citire atentd, o departare treptatd de Ierusalim si de
contextul cultural semitic.®’

Care putea fi mesajul inteles de un auditoriu grec, din astfel de
descrieri, erau ele relevante, cumva, doar pentru evrei? Un astfel de accent
asupra edificdrii unei noi comunitdti, asupra reformadrii identitatii
religioase, putea fi observat cu claritate si de cititorii ne-evrei, anume ca
pe o reformd fundamentald, esentiala, religioasd 1 morala. Sa nu uitam
exemplul mentionat mai devreme, al lui Lycurgus, care devenise faimos
pentru reforma sa din Lacedemonia (Sparta), unde a organizat un consiliu
al batranilor (senatul), a redistribuit proprietatea asupra pamantului, a
indemnat cetatenii sa caute intdietatea prin faima virtutii nu prin avere.
Lycurgus modificase §i obiceiurile de Inmormantare, ca oamenii sa nu se
mai teamd de mortii vii, de strigoi, de fantome si de morminte
(crestinismul 1nsusi, reprezintd o reforma radicala a intelegerii vietii dupa
moarte, dupa modelul invierii lui Isus).®®

Disciplinarea severa a lui Anania si a Safirei aminteste de
conflictele similare din VT (LXX), cum sunt pedepsirea lui Acan care a
pastrat o parte din prada consacrati lui Dumnezeu (Iosua 7.1),%* sau a lui
Nadab si Abihu, care au adus o jertfa nesfanta inaintea Domnului (Lev.
10:1). Acest conflict a reactualizat si pentru pagani si pentru iudei ca
noua adunare a lui Dumnezeu, comunitatea mesianica a crestinilor, era
asistatd si confirmatd de Dumnezeu, si nu reprezenta doar o initiativa
omeneasca.”’

5 Jervell subliniaza ca ‘biserica se afli in continuarea lui Israel, iar apostolii sunt in continuarea lui Isus
si a istoriei Sale’; si ‘istoria bisericii este istoria lui Israel, nu a natiunilor [pagéne], a caror istorie Luca
nici nu o mentioneaza’ (‘Retrospect’, pp. 389, 392).

57 Witherington, Acts, p. 220. Cf. discutia detaliatd a lui P. W. L. Walker, Jesus and the Holy City: New
Testament Perspectives on Jerusalem, (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1996); idem, Holy City, Holy
Places? Christian Attitudes to Jerusalem and the Holy Land in the Fourth Century, (Oxford: Clarendon,
1990); J. E. Taylor, Christians and the Holy Places: The Myth of Jewish-Christian Origins, (Oxford:
Clarendon, 1993).

S8 Plutarch, Lycurgus, 5.6.1-2; 8.1-2; 8.4.7-12; 27.1.1-27.2.1.

% Folosirea aceluiasi verb in los. 7:1, nosphisasthai, siin Fapte 5:2, enosphisato, sugereaza o paraleld
(F.J. Foakes-Jackson si K. Lake (eds), The Beginnings of Christianity, (London: Macmillan, 1920-33),
vol. 4, p. 50; cf. L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, (Collegeville, MN: Glazier, 1992), p. 92.

7 Luca subliniaza reactia poporului, apucat de o mare fricd de Dumnezeu (Fapte 5:11, egeneto phobos
megas), o subliniere moralistd cu care istoricii elenisti ar agrea, la fel ca si teoreticienii artei literare, de
ex. Aristotel. Pentru Luca, “frica’ e rezultatul direct al pedepsei neobisnuit de aspre a celor doi soti, nu o
figura de stil, nici un mijloc de a demonstra autoritatea si puterea lui Petru. Crestinii vor argumenta in
sensul acesta, rdspunzand acuzatiilor paganului Phorphyrius cé, anume ‘Petru nu a chemat moartea
asupra lor... el doar a anuntat judecata lui Dumnezeu prin duh profetic, iar nenorocirea celor doi a fost o
lectie pentru multi’ (cf. Jerome, Epistole, 130.14.5-6, citat de H. Conzelmann, The Acts of the Apostles,
(Philadelphia, PA: Fortress Press, 1963), p. 38). Witherington arata, la fel, ca ‘Domnul i-a ucis, nu Petru,
vezi exepsuxen, in 12:23, doar aici si in Fapte 12:23, despre Irod (cf. Jud. 4:21, LXX)’ (4cts, p. 216).
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Severitatea pedepsei indicd o impunere categoricd a puritatii, in
contrast cu practica altor comunitati, de exemplu cu cea de la Qumran.”'
Ea nu pune in evidenta pozitia de conducere a lui Petru in lerusalim, cat
faptul ca ‘Dumnezeul scripturilor evreiesti este acelasi cu Cel pe care il
slujesc Isus si ucenicii, astfel cd ne putem astepta la o continuitate in
manifestari si caracter’.”

Aceastd mare frica, phobos megas, care a pus stdpanire pe tot restul
poporului, fon loipon (Fapte 5:11; cf. 15:13, ‘nimeni din restul poporului
nu indraznea sa li se aléture’),73 pare, totusi, sd fi fost contra-productiva
din punct de vedere al membralitatii bisericii, al cresterii numerice. A fost,
insd, cu sigurantd, foarte eficientd pentru incurajarea unei etici inalte,
biblice, in Bisericd. Este interesant cd debutul lui Barnaba pe scena
referintelor din Faptele Apostolilor are loc in contextul unui incident etic,
in care el furnizeaza o referinti standard, un model de urmat.”

3. Pavel, loan Marcu si Barnaba: o criza a paradigmelor misionare

Cu toate cd adesea se afirma contrarul, incidentul din Fapte 15:36-41 nu
prezintd cititorului doud agende misionare diferite ci, mai degraba, doud
accente diferite in cadrul unei viziuni misionare comune, aceea a bisericii
din Antiohia. De la bun inceput, Pavel si Barnaba au fost trimisi améando1
ca misionari antiohieni dedicati unei viziuni internationale. Acest conflict
ne alerteazd, de fapt, sa sesizdm, in cadrul uneia §i aceleiasi viziuni
misionare, doud prioritati sau metode diferite: Barnaba socotea important
sd formeze echipe in care tinerii crestini pot sd se maturizeze, sd castige
experientd, sa isi clarifice chemarea, si lua in considerare chiar nevoia de a
reabilita un tanar care daduse inapoi (‘dezertase’ din misiune, loan
Marcu), iar Pavel se concentra in intregime pe afirmarea unor standarde
etice ferme, aproape rigide, pe alcatuirea unei echipe tari, redutabile, din

"''1 QS 6.24-25, ¢f. B.J. Capper, ‘The Interpretation of Acts 5:4°, JSNT 19 (1983), 117-31. Pedeapsa
includea, la Qumran, excluderea de la masa partasiei, si tdierea ratiei de hrana. Witherington nu vede
relevanta acestor paralele cu comunitatea de la Qumran, argumentand ca cele doua situatii sunt esential
diferite (Acts, p. 215, note 74).

2 Witherington, Acts, p. 214. El atrage atentia asupra Codexului Bezae versus CopG67, care modereazi
un pic intrebarea Iui Petru ‘Te voi intreba daca, intr-adevar, ati vandut terenul pentru atat...” (p. 218, n.
88; cf. B.M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek Testament, London: UBS, 1971, p. 328).

3 P. H. Menoud sugereazi ci, aparte de socul acestei pedepse, primii crestini au priceput, cu aceasta
ocazie, ca si cei ce cred In Hristos, pot muri, chiar dupa ce invierea lui Isus, a avut loc, si chiar daca au
‘viatd vesnica’ (Menoud, ‘La mort d'Ananias et de Sapphira (Actes 5,1-11)’, in O. Cullmann si P. H.
Menoud (eds), Aux Sources de la Tradition Chretienne: Melanges offerts a M. Maurice Goguel,
(Neuchatel: Delachaux et Niestle, 1950), 146-154. Bruce nu crede ca o asemenea concluzie este
probabild, sau ca ar fi avut nevoie crestinii de asemenea lamuriri (The Book of Acts, p. 103).

™ 1. Bunaciu, Faptele, p. 129: ‘Barnaba Fiul Mangaierii era foarte pretuit in Biserica pentru destoinicia
lui in slujba si pentru predarea lui si Anania dorea sa fie si el partas aceleiasi pretuiri, sa stea pe scaunul
lui Barnaba, fara sa aibe predarea lui Barnaba. Voia el sd apara ca un credincios ce slujeste la un singur
stapan si in realitate el slujea la doi.’
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oameni maturi, dedicati, care fac fatd persecutiei si lipsurilor de tot felul,
exigentelor sale.

In urma despartirii lor, Barnaba nu a ramas singur in demersul siu
pastoral cu privire la Toan Marcu. Conform lui Luca, se pare ca biserica
din Ierusalim a sprijinit ambele viziuni si metode, acceptand sa-1 gireze si
pe Barnaba si echipa sa, si pe Pavel si Sila. Luca, insa, desi s-a dovedit cu
prisosintd un admirator al lui Barnaba, pana in Fapte 15, 1a decizia insa sa
urmareasca in continuare doar programul misionar al lui Pavel, la care, se
pare cd a §i participat, in persoana (cf. Fapte 16-28). Chiar daca, adeseori,
comentariile se concentreaza pe paradigma lucrarii misionare a lui Pavel,
paradigma misionarda a lui Barnaba, cu un pronuntat caracter pastoral si
pedagogic, nu poate fi ignorata, nici ea. Ea reflecta o atitudine de viata a
lui Barnaba, programul intregii sale slujiri. Iluminatoare, in aceasta
privinta, este natura conflictului, asa cum se poate ea observa din Fapte
13.

Ioan Marcu 1a decizia de a pardsi echipa misionard in Perga, in
Pamfilia, dupa ce au plecat cu corabia din Pafos, din Cipru (Fapte 13:13).
Reactia lui Pavel fata de aceasta actiune a fost dura si radicala, deoarece el
il prezinta pe loan literalmente ca pe un ‘apostat’, care ‘ne-a parasit in
Pamfilia si nu ne-a insotit in lucrare’, fon apostanta ap’ auton ton
Pamphulias kai me sunelthonta autois eis ton ergon. " Varianta vesticd a
textului din Fapte are o formulare mai lungd, sugerand si mai clar
asteptarile initiale si dezamagirea a misionarilor: ‘el [loan Marcu] nu i-a
insotit [pan la capit] in lucrarea pentru care au fost trimisi’...”°

Amplitudinea neintelegerii este indicatd apoi, de prezenta lui
paroxusmos ca termen superlativ pentru disputa celor doi misionari
(termenul denota un conflict acut). Luca prezinta ca avut loc un dezacord
sever, o iritare extrema (cf. apare si in LXX, Deut. 29:28, Ier. 32:37). Asa
cum noteaza F. F. Bruce ‘Luca nu ii descrie pe eroii sdi ca pe unii lipsiti
de pasiuni omenesti’.”’ Aceastd disputd aprinsi pune punct final
colaborarii dintre cei doi, ca echipd misionara si, incepand cu Fapte 15:19,
Barnaba nu mai este mentionat deloc.” Intr-un fel, acest detaliu vine si el

> Witherington, Acts, p. 472. 1. Bunaciu, insd, nu interpreteaza in sens direct acest fon apostanta si
noteaza cd ‘Pavel... mai sever si mai ferm, socotea ca Marcu nu e vrednic sa devina misionar. Pavel nu I-
a acuzat de apostazie, ci de lipsa de statornicie si se temea cd In fata greutdtilor ce le vor intdmpina in
aceasta calatorie Marcu iardsi 1i va parasi si faptul acesta va fi mai grav decat primul’ (Bunaciu, Faptele,
p. 440).

76 Metzger, Textual Commentary, p. 440; E. Delebecque, ‘Silas, Paul et Barnabe a Antioche selon le text
"Occidental d’Actes 15,34 et 38°, RHPR 64 (1984), 47-52.

"TF. F. Bruce, The Acts of The Apostles: The Greek Text with Introduction and Commentary, (Leicester:
Apollos, 1990), p. 259.

8 1. Bunaciu subliniazi marimea cAmpului de misiune: ‘Supararea celor doi nu a tinut mult, s-au despartit
in armonie, Impartindu-se pe cdmpul de misiune, de fapt secerisul era mare si fiecare avea ce si unde
secera. Desi n-au mai plecat impreuna, Pavel a continuat sa-1 priveasca pe Barnaba cu aceeasi stima,
amintindu-1 in epistolele sale (1 Cor 9:6; Gal 2:9).” (Bunaciu, Faptele, p. 441). Intr-adevir, spre deosebire
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sd confirme faptul ca Fapte 15 este, intr-adevar, un capitol pivot pentru cel
de al doilea volum al lui Luca, o rascruce pentru lucrarea misionara a lui
Pavel, si, in general, pentru misiunea bisericii.”

Nu este clar in ce masurd acest incident are legdtura cu cealalta
disputd a lui Pavel cu Barnaba si cu Petru, care este prezentatd in Gal.
2.11-13.* Este remarcabil, totusi, ci, in timp ce Luca nu alege sa prezinte
o astfel de disputa despre partasia la masa, care pune problema impunerii
Legii in viata crestinilor dintre neamuri, el nu omite sd prezinte
problematica esentiala a Legii s1 partdsiei la masa, in Fapte 15 (Conciliul
apostolic din Ierusalim, AD 50), de o manierda exhaustivd si autoritara.
Luca intervine, astfel, selectiv, in consemnarea istoriei bisericii, si, daca
ezitd sd retind o neintelegere dintre Pavel, Petru, si Barnaba, la masa
frateascd din Antiohia, el se alege sa prezinte, totusi, un conflict din seria
creata de Pavel cel inflexibil si argumentativ, si anume, unul
reprezentativ, caracteristic lui Pavel, conflictul care a dus, prin harul lui
Dumnezeu la inceputul misiunii in Europa.

Decizia lui Barnaba de a ramane cu loan Marcu reafirma paradigma
misionard ‘a mangaierii’ (a ‘incurajarii’), pe care Luca o dezvolta in
Fapte: acest crestin exemplar ramane de-a lungul cartii Tn mod constant un
‘fiu al mangaierii, al incurajarii, al apararii’, om de prestigiu si influenta
apostolica, a carui lucrare se desfasoara sub semnul slujbei de parakletos,
pe care au exercitat-o si o exercita mantuitorul Isus Hristos si Duhul Sfant
(cf- loan 14:16. 26). De fapt, chiar Pavel insusi a beneficiat de aceasta
slujire misionar-pedagogica a lui Barnaba. Dupa ce a stat aproape 9 ani in
Tarsus, unde fusese trimis (?) de fratii din Ierusalim, uitat de cei mai
multi, el a fost adus 1n final in echipa de invatatori a bisericii eleniste din
Antiohia de acelasi Barnaba, omul deciziilor riscante si al recuperarii
slujitorilor tineri, care promit desi sunt respingi de comunitate datorita
unui trecut discutabil (Fapte 11:25-26, cf. 9:27).

de politicieni, care tind sa imparta lumea in sfere de influenta, crestinii vad in ea o multitudine de cAmpuri
de misiune, de ocazii de marturie a mantuirii noastre in Isus Hristos.

" C. H. Talbert, Literary Patterns, Theological Themes and the Genre of Luke-Acts, (Missoula, MT:
Scholars, 1974), p. 15. Luca foloseste o intriga complexa, cu structuri narative suprapuse. De exemplu,
nu se poate uita importanta pivotala a sectiunii Fapte 8:26-9:31, care pregiteste inceperea misiunii printre
neamuri, din cap. 10-12; ¢f. D. P. Moessner, Lord of the Banquet: The Literary and Theological
Significance of the Lukan Travel Narrative, (Minneapolis, MN: Fortress, 1989), pp. 296-297, 304-305;
see also, R. Morgenthaler, Lukas und Quintilian. Rhetorik als Erzdilkunst, ZUrich: Gotthelf Verlag, 1993,
pp- 353, 351-352; idem, Die lukanische Geschichtsschreibung als Zeugnis. Gestalt und Gehalt der Kunst
des Lukas, Ztrich: Zwingli Verlag, vol. 1, 1948, p. 163. imprtirea traditionala a Faptelor Apostolilor
este cap. 1-12, cap. 13-28, pe baza paralelismului Petru vs. Pavel (¢f. E. Zeller, The Acts of the Apostles,
(London: Williams and Norgate, 1875-76, 2 vols.; P. H. Menoud dezagreeaza cu aceastd impartire, in ‘Le
Plan des Actes des Apotres,” NTS 1 (1954), 44-51).

80 Cf. discutia lui E. Haenchen, The Acts of the Apostles, (Oxford: Blackwell, 1971), pp. 475-477.



40 I. BUNACIU FESTSCHRIFT

Concluzii

Luca nu este departe de stilul istoricilor elenisti ‘impresionisti’, sau
‘mimetici’, care vedeau In conflicte o materie primd importantd pentru
cartile lor, si in tratarea istoriei in cheie dramatica, concentrata pe
personaje, metoda cea mai bund de a comunica evenimentele la care au
participat. In acelasi timp, insi, Luca este un scriitor realist si atent, nu un
istoric populist, si Incearcd sa dea un tablou nuantat al misiunii bisericii
primare, al problemelor din interior si1 al incercdrilor din exterior,
dovedind o abordare onestd i complexa a vietii, o minte teologica si
sociologica de mare rafinament, de largd amplitudine intelectuala, care
intelege interactia caracterelor §i viziunilor misionare in Biserica. A
devenit, astfel, sperdm, destul de clar ca interesul lui Luca pentru conflicte
trece dincolo de paralela dintre Petru si Pavel, subliniatd atat de insistent
de Scoala de la Tiibingen, si chiar dincolo de medierea intre partidele
respective de suporteri crestini. Cu ochiul atent al teologului si al
istoricului crestin, el se intereseaza, de fapt, de modelele pastorale si
misionare ale bisericii, si intre acestea putem aminti a constelatie Intreaga,
ce merita tratatd, nadajduim, intr-un articol viitor: modelul lui Petru, al lui
lacov, al lui Filip, al lui Stefan, al lui Barnaba, al lui Pavel, al lui Sila, al
lui Luca insusi.

Chiar daca Barnaba ramane un personaj secundar in cartea Faptelor
Apostolilor, in comparatie cu Petru si Pavel, Luca il prezintd consistent
intr-o lumina foarte pozitiva (formuleaza, de exemplu, doud rezumate
foarte pozitive cu privire la el, in Fapte 4:36 si 11:24) si prin aceasta 1l
pune pe un pedestal imposibil de ignorat. Prin referintele sale la Barnaba,
Luca subliniaza in mod constant nevoia de standardele etice ridicate, in
viata bisericii, nevoia de calitate morald a crestinilor, precum si limitarile
lor omenesti in ce priveste relatille umane. Harul lui Dumnezeu se
manifestd glorios, insa, chiar Tn mijlocul acestor limitari.

Paradigma misionard a lui Barnaba, in comparatie cu misionarea
extensiva a teritoriilor strdine, neevanghelizate inca - care este viziunea lui
Pavel, merita sa fie pusa in valoare cum se cuvine, datorita beneficiilor ei.
In contrast cu metoda lui Pavel, metoda lui Barnaba se bazeazi pe o
inaintare misionard ‘cu pasi mici’, pe vizitarea teritoriilor cunoscute,
familiare, si pe Incurajarea si asistarea tinerilor misionari, lipsiti de
experientd. Aceeasi grija pe care Barnaba a dovedit-o cu privire la Pavel,
la Tnceput, se manifestd mai tarziu cu privire la loan Marcu. Exista toate
motivele sd credem, astfel, cd daca proiectul ‘Saul, viitor misionar’ care
demareaza in Fapte 9, a mers bine, si proiectul ‘loan Marcu, viitor
evanghmisionar §i secretar’ s-a bucurat, in final, de succes (Col 4:10).
Proiectul acesta secund a continuat, se pare, si dupa moartea lui Barnaba
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(aproximativ in AD 61-62), prin contributiile lui Petru si Pavel, al caror
secretar, a ajuns loan Marcu, sa fie, in timp. Referinta lui Pavel cu privire
la Barnaba in 1 Cor 9:5-6 ar parea sa indice, 1n acest context, ca prietenia
lor a continuat in ciuda neintelegerii din Fapte 15 (AD 49-50).

Daca paradigma misionara a lui Barnaba reprezinta un model tonic
pentru lucrarea bisericii, ea rdmane, totusi, o paradigma nelinistitoare prin
realismul ei patrunzator si tdios. Atat in cazul lui Anania si al Safirei, cat
si in cazul lui loan Marcu, ca sd nu spunem ca si in cazul lui Saul,
Barnaba ne-a oferit exemple pastorale profund pozitive, pe care cei din
jurul sau nu au reusit sd le urmeze cum se cuvine, la momentul potrivit.
Anania g1 Safira au copiat generozitatea sa doar in aparentd, nu si in
onestitatea ei esentiald.®' In ce-I priveste pe Pavel, acesta a preferat masuri
punitive Impotriva lui loan Marcu, fara a-1 acorda sansa restaurarii de care
el nsusi beneficiase altddatd. Pavel va intelege, totusi, importanta
paradigmei misionare orientatd pastoral a lui Barnaba si il va lua pe
Timote1 in grija sa, ca sa-1 asiste pe termen lung in crestere spirituala si
pastorald, pani acesta ajunge un lucritor de nidejde. Intr-un fel, Pavel
urmeaza aici exemplul dat de Barnaba care 1-a asistat pe loan Marcu.

Avertizarea pe care o comunicd motivul conflictului etic in cele
doua pasaje studiate (confruntari ‘barnabice’ din Faptele Apostolilor),
nelinisteste prin faptul ca, daca modelul preponderent pastoral si didactic
al lui Barnaba si modelul intensiv al misiunii internationale, al lui Pavel,
sunt in esentd complementare, in practica bisericilor ele se pot exclude
unul pe celalalt. Articolul de fata se doreste o pledoarie pentru coexistenta
lor intr-o dinamica a maturizarii si rodirii duhovnicesti. Vazute din aceasta
perspectiva, lucrarile de istorie a bisericilor baptiste si a teologiei NT, al
caror autor celebrat este dr. I. Bunaciu, pot cdpata dimensiunea unei
invitatii la redescoperirea fundamentelor biblice ale Bisericii, la
incurajarea unei vieti spirituale mai bogate, mai bine organizate, in unitate
frateasca si in diversitate metodologica.

8! I. Bunaciu subliniazi ca ‘Fapta lui Barnaba a fost facuta sub impulsul iubirii arzitoare pentru Hristos, a
doua faptd, aceea a lui Anania si Safira era o imitatie ipocritd’ (Faptele, p. 127). Subiectul imitatiei
exemplelor bune (mimesis!), atat de drag lui Luca, apare, pregnant, si in scrierile Iui Pavel: Efes. 5:1,
‘Urmati dar pilda lui Dumnezeu ca niste copii prea iubiti’; Filip. 3:17, ‘Urmati-ma pe mine, fratilor, si
uitati-va bine la cei ce se poarta dupa pilda, pe care o aveti in noi’; 1 Cor 4:16, ‘De aceea, va rog sa
calcati pe urmele mele’; 1 Cor 11:1, ‘Calcati pe urmele mele, intrucat si eu calc pe urmele lui Hristos’; 1
Tes 1:6, “Si voi ingiva ati célcat pe urmele mele si pe urmele Domnului, Intrucat ati primit Cuvantul in
multe necazuri, cu bucuria care vine de la Duhul Sfant’ (cf. 1 Tes 2:14).
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