Limbajul treimic si teologia disciplinei
in Evanghelia dupa Matei

Intr-una din cartile sale despre relevanta doctrinei despre
Trinitate 1n viata Bisericii, C. Gunton sublinia nevoia de
fundamentare teologicd a disciplinei in Biserica: ‘Biserica
moderna trebuie sda admitd, cu pocainta necesard, ca rareori a
exercitat autoritatea dupa modelul lui Isus Hristos’'; in acelasi
timp, el noteaza ca ‘practicile eclesiastice nesatisfacatoare sunt
cel putin 1n parte rezultatul unei teologii nesatisfacatoare.”
Articolul prezent discutd cateva pasaje din evanghelia dupa
Matei care expliciteaza sursa de autoritate in viata Bisericii, in
practicarea disciplinei, In proclamarea evangheliei.

Trasdaturi generale ale referintelor despre disciplind in
Matei.

Subiectul disciplinei pare sa apartind mai mult eticii i
teologiei sistematice dar, cu toate acestea, studiile de teologie
biblica pot contribui in mod esential la intelegerea acestui
aspect la vietii Bisericii. Dintre pasajele clasice ale NT asupra
acestui subiect, evanghelia dupad Matei se detaseaza prin
cateva texte deosebite. Evanghelia dupd Matei este singura
dintre cele patru evanghelii care mentioneaza termenul

' C. E. Gunton, The Promise of Trinitarian Theology, Edinburgh: T&T
Clark, 1991, p. 68.
2 Gunton, Promise, p. 62.



ekklesia, biserica, iar contextul in care este mentionat acest
termen este chiar contextul disciplinarii in Biserica, al iertdrii
si recuperarii celui vinovat, printr-o actiune pastorala
inteleaptd, progresiva - Mt. 16:18, 18:17; cf. si Mt. 28:18-20.
A doua trasatura importantd a acestor doua pasaje este ca ele
contin referiri clare la fiinta treimicd a lui Dumnezeu, si la
implicarea Sa in actiunea de disciplinare, in viata Bisericii in
general. Legatura dintre aceste trei dimensiuni ale subiectului
meritd exploratd mai in profunzime, pentru a intelege mai bine
teologia disciplinei in Biserica.

Perspective istorice asupra disciplinarii in poporul lui
Dumnezeu

Notiunea biblicd de disciplinare a poporului lui Dumnezeu
apare in VT si deriva din intelegerea si practicarea disciplinarii
in viata de familie (Deut. 21:18-21; Prov. 22:15; 23:13).
Primele exemple de mustrare si disciplinare a omului
(oamenilor) de catre Dumnezeu apar, insa, in Geneza:
avertizarea si pedepsirea lui Adam si a Evei, avertizarea si
pedepsirea lui Cain, avertizarea si pedepsirea lumii prin potop,
in timpul lui Noe (Gen 3-9). Se poate spune ca disciplinarea
poporului este o extensie a acestei discipline pdrintesti,
suverane, a Creatorului. Dumnezeu se poartd cu poporul sdu
asa cum se poartd un tatd cu copilul sau (Deut. 8:5; Prov.
3:11-12, incluzand pedeapsa: Lev. 26:18; Ps. 94:12; Os. 7:12,
disciplinarea: Lev. 26:23; Deut. 4:36; Prov. 12:1, si mustrarea:
lov 5:17; Prov. 6:23).



Aceastd imagine a rolului disciplinei in viata celui
credincios, apare si in NT ca incurajare in necazuri si ca
indemn la pocaintd in viata personala (Ef. 6:4; 2 Tim. 2:25;
Evr. 12:5-11).; Disciplinarea poate interveni si In alte
domenii, cum ar fi puritatea inchindrii si a ritualului (Exod
12:14-20; Lev. 17:3-9), in standardul vietii profetilor (Deut.
13:1-5; 18:15-22); in calitatea generald a vietii adulte (Prov.
5:12-13;9:7; 10:10; 19:25).

Asa cum s-a remarcat deja existd o disciplinare la nivel
personal (cf. disciplinarea in cazul puritatii Inchindrii, dar vezi
si disciplinarea Mariei — cand 1l contestd pe Moise, cf. Num.
12:14; disciplinarea lui Moise insusi cind nu da gloria
cuvenitd lui Dumnezeu, in fata poporului, Num. 20:10-11, cf.
Deut. 34:1-12; disciplinarea lui David in cazul adulterului cu
Bat-Seba, 2 Sam. 12:1-13), dar si o dimensiune colectiva a
disciplinarii. In cazul pacatului lui Acan, intreaga familie piere
(Ios. 7:1-26), la fel si in cazul razvratirii lui Core, Datan si
Abiram (Num. 16:1-35). Educarea poporului in pustie, in
timpul Exodului, i1a forma disciplindrii nationale. Dumnezeu
pedepseste, astfel, ldcomia si nemultumirea (Num. 11:33),
lipsa de curaj si de credintd (Num. 14:38, 42), participarea la
festivalurile pagane (Num. 25:1-8), méandria fatd de forta

? Disciplina apare aici, in plus, si cu trimiteri la practicarea disciplinelor
sportive in lumea elenista (1 Cor. 9:24-27; 1 Tim. 4:7-8; Evr. 5:14).
Antrenamentul, cooperarea §i supunerea in echipd duc la performante
mai mari in viata de sfintenie, la rasplatd cereasca (Rom. 5:3-5; 2 Cor.
5:16-18; 2 Tim. 3:16; 1 Peter 2:18-21).



militard nationald si lipsa de glorificare a lui Dumnezeu (2
Sam. 24:2).

In trecerea de la aceasta percepere a disciplinei, in Israel, la
disciplina in Biserica, existd multe puncte comune dar si
deosebiri. Crestinii sunt noua familie, noul popor al lui
Dumnezeu, iar cerinta de sfintenie in viata poporului Israel se
transfera asupra lor. Isus, 1nsd, accentueazd si mai mult
sfintenia si ridicd standardele ei in viata Bisericii (Mt. 5-7;
Isus explica exigentele sale ridicate pe baza autoritatii Sale,
comparabild dar, in acelasi timp, mai mare decat autoritatea lui
Moise, o autoritate de Fiu al lui Dumnezeu, cf. ‘ati auzit ca s-a
spus,... dar eu va spun’, Mt. 5:22, 28, 32, 34, 39, 44 ; cf. loan
1:18). Deasemeni, Anania si Safira sunt si ei disciplinati sever
cand mint Duhul Sfant si pe apostoli (Fapte 5 :1-11, cf. Lev.
19:11).

Crestinii sunt madulare unii altora, membri ai trupului lui
Hristos (Ef. 4:25), ei trebuie sa traiasca in unitate si puritate
(Ef. 4:3, 5). Imoralitatea nu poate fi toleratd (1 Cor. 5:1-5),
nici viata la intamplare, guvernata de dezordine si de instincte
(Tit 1, 2 Tim). Nici un crestin nu trebuie sd dea ocazia unor
disciplindri sociale, juridice, din cauza dezordinii in viata
personald, prin nedreptdti sau prin plangeri Inaintea
tribunalelor pagane. Astfel de litigii ar trebui rezolvate, intern,
in spirit de dreptate crestina, de responsabilitate si chiar de
sacrificiu (c¢f- 1 Pet. 4:14, Ef. 3:28, Tit 2:10, 1 Cor. 6:1-8, etc.).
Inainte de aplicarea unor misuri severe cel care greseste
trebuie abordat, insa, cu blandete, cu umilinta, pentru ca toti
impartasim aceeasi naturd omeneasca, supusa greselii (cf. Gal.



6:1-5). In cazuri extreme severitatea pedepsei lui Dumnezeu
poate lua chiar forma mortii (¢f. Anania si Safira, Fapte 15,
precum si 1 Ioan 5:16).*

In ce priveste disciplinarea colectiva a Bisericii (bisericilor),
se poate observa ca Dumnezeu poate disciplina bisericile, atat
pe fiecare 1n parte — cat si in grup (cf. Apocalipsa 2-3, cf. 3:16,
19.

Biserica universald, in intregul ei, nu este insd un popor ca
Israel, cu teritoriu, legi, si istorie pamanteascd, ea reprezinta
institutia teandricd (umana-divind), al carei Cap este insusi
Hristos, si, ca ansamblu, ea merge inainte, in sens pozitiv,
constant. Crestinii sunt permanent chemati sa dea o marturie
buna, in societate, cu privire la credinta lor.

Dupa aceasta privire de ansamblu asupra problemei
disciplindrii, rfdman de analizat cele doud pasaje din Matei, iar
problemele care se au in vedere sunt tipul de disciplina care se
are In vedere, cursul pastoral indicat, autoritatea de
disciplinare care este implicatd in discutarea cazului, si scopul
disciplinarii.

Autoritate i disciplind bisericeasca in Matei 18:15-20
Matei 18:15-20 este unul din pasajele foarte cunoscute care

contine recomandadrile exprese ale lui Isus in cazul unui litigiu,
al unui pacat. Cazul descris este unul ipotetic (cf. prezenta

* Interpretarea pasajului din 1 Toan 5:16 este, totusi, problematici, pacatul
in sine poate fi acela care duce la moarte.



repetatd lui ean, ‘dacd’, la inceputul versetelor 15, 16, 17, 17b,
si 19, urmat de subjonctiv, care, alaturi de modul imperativ,
sunt modurile consacrate pentru legislatie), dar acesta este
tiparul reglementdrilor juridice care trebuie sd asigure un
anumit grad de generalitate. Natura ofensei este si ea generala,
neprecizata: ean de amarthsh »ei' sel o adelfo™ sou,
‘daca pacdtuieste... fratele tdu’. Cateva lucruri se pot preciza,
totusi. Verbul amartanw, a pacatui,’ poate implica mai mult
decat o simpla ofensd personald, cum ar da de inteles expresia
‘Impotriva ta’, »ei"" sel, si poate reprezenta un pacat fata de
Dumnezeu care afecteaza intreaga adunarea (indicata aici
implicit prin substantivul ‘fratele tau’).c

Pasajul prezintd un anumit paralelism intern si poate fi
impartit in douad sectiuni principale: (1) procedura de mustrare
(vv. 15-17), descrisad prin patru pasi: o intalnire personala cu
cel care a gresit, o a doua intilnire — daca nu se repara
lucrurile - Tn prezenta doi-trei membri ai adundrii, o0 mustrare
publicd 1n biserica - apoi, si — in final, punerea deoparte,
excluderea, dacd nu existd nici un fel de indreptare); si (2)
baza autoritatii bisericii in disciplinare (vv. 18-20), expusd
prin trei argumente: autoritatea ucenicilor si a adunarii de a
lega / dezlega, sustinerea din partea lui Dumnezeu in astfel de
situatii — prin rdspuns la rugaciunea cu privire la sfintenie si

> In evanghelia lui Matei, verbul apare doar aici, in v. 21, si in 27:4, unde
indica un pacat grav, acela al vanzarii lui Tuda.

® Manuscrisele a B ' sa bo™ omit precizarea ei'* se, ‘impotriva ta’, care
sunt ins prezente in D L W Q f/** TR latt sy mae bo®. Este posibil sa fie
un paralelism cu 18:21, ei*" eme, ‘impotriva mea’, inclus mai tarziu.



disciplinare, si in final, asigurarea prezentei insasi a lui Hristos
in astfel de decizii. Simetria prezentarii pare sa reflecte o
formuld stereotipd obtinuta prin transmitere orald, prin
expunere repetata in forma fixa.

A: ' Ean de amarthsh »ei" sel o adelfo" sou, upage
elegxon auton metaxu sou kai autou monou. ean sou
akoush, ekerdhsa' ton adelfon sou:

¢ ean de mh akoush, paralabe meta sou eti ena h
duo, ina epi stomato™ duo marturwn h triwn stagh
pan rhma:

7 ean de parakoush autwn, eipe th ekklhsia: ean de
kai th"™ ekklhsia™ parakoush, estw soi wsper o
eqgniko™ kai o telwnh™.

B: ' Amhn legw umin: osa ean dhshte epi th" gh"
estai dedemena en ouranw, kai osa ean lushte epi th"
gh" estai lelumena en ouranw.

¥ Palin »amhn legw umin oti ean duo sumfwnhswsin
ex umwn epi th" gh™ peri panto" pragmato™ ou ean
aithswntai, genhsetai autoi' para tou patro™ mou
tou en ouranoi®.

% ou gar eisin duo h trei" sunhgmenoi ei" to emon
onoma, ekei eimi en mesw autwn.

Mt. 18:15-20, ' “Daca fratele tiu pacituieste [impotriva ta], du-te si
mustra-l doar intre patru ochi. Dacé te asculta, ai castigat pe fratele tau.
'*Dar daca nu te ascultd, mai ia cu tine inca doud persoane, asa incat ‘orice
disputa sa fie rezolvati pe baza marturiei a doi sau trei martori’. '’Si daca



nu asculta nici de ei, spune-l bisericii. Daca nu ascultd de biserica, sa fie
pentru voi ca un pagan sau un vames. '*Adevirat va spun: Orice veti lega
pe pamant va fi legat in ceruri si orice veti dezlega pe pamant va fi dezlegat
in ceruri. "’La fel, daca doi sau trei dintre voi, de pe pamant, cer de comun
acord un lucru, le va fi dat de Tatil meu care este in ceruri. °Pentru ci
acolo unde doi sau trei sunt adunati in numele Meu, acolo sunt si Eu in
mijlocul lor.”

Pericopa are caracter mateean, v. 18 fiind repetat intr-o
formad aproape identicd in Mt. 16:19b— (cf. loan 20:23, si
asemanarea v. 15 cu Lc. 17:3, un text Q). Spre deosebire de
Luca, unde se accentueaza nevoia de iertare a celui gresit
(daca vine si regretd raul facut), Matei subliniaza faptul ca
discutiile preliminare, in spirit fratesc, pot constitui o metoda
eficientd pentru atingerea scopului esential al disciplinei, fara
folosirea vreunei masuri extreme: ‘daca te ascultd, ai castigat
pe fratele tau’, ekerdhsa' ton adelfon sou.

Procedura disciplindrii incepe cu o poruncd aparte, cu o
trimitere ‘du-te’ (Uupage) si ‘mustra’ (elegxon), ceea ce indica
nevoia de dialog si prezentare a ofensei, inaintea oricarei
masuri punitive. Mustra e o poruncd mentionata si In LXX
Lev. 19:17, care apare si in textele de la Qumran (cf. 1QS;
5:25-6:1, CD 9:2-8, unde sunt amintite, intr-un mod
asemanator, trei stadii in procesul de mustrare; si literatura
rabinicd mentioneaza o procedurd asemdnatoare, in b. Tamid
62a; b. Sabbat 119b).” Aceastd practici era curentd in viata

" D.A. Hagner, Matthew 14-28, Word Biblical Commentary (33B); Dallas,
TX: Word, 1995, p. 531.



bisericii, dupa cum apare din alte pasaje ale NT (1 Tim. 5:20;
2 Tim. 4:2; Tit 2:15; 3:10; Gal 6:1).

Primul pas implicad mustrarea personald ‘numai intre tine si
el’, metaxu sou kai autou monou, ceea ce implica respect si
dorintd de limitare a publicitétii. Prezenta celor doi sau trei
martori, in pasul urmator, reia o tema prezenta in VT (Deut.
19:15, 17:6) cat si In comentariile rabinice (m. Sota 1.1), si
diverse pasaje din NT (¢f. Mt. 26:60, In 8:17, 2 Cor. 13:1, 1
Tim. 5:1, Evr. 6:18, Apoc. 11:3).

Exista, totusi, o anumita deosebire intre Matei 18 si pasajele
dinVT: in VT martorii erau martori ai faptei in sine, nu ai
refuzului ascultarii. S-ar putea spune ca refuzul in sine cat si
mustrarea sunt faptele pe care vin sa le vada si sa le
marturiseascd martorii, in Matei 18, dar, Tn acelasi timp,
venirea lor implica un caracter reprezentativ mai accentuat al
grupului insdrcinat cu mustrarea, din partea adundrii (a
Bisericii), precum si o autoritate conjugatd, comund, la care
Hristos contribuie cu prezenta Sa. In pasul al treilea al
mustrdrii, dacd persoana care a gresit nu ascultd sau
desconsidera (parakoush) grupul de doi sau trei frati din
adunare care l-au vizitat (posibil trei-patru, adica martorii si
cel care a facut la Inceput mustrarea), subiectul neascultarii
este adus In fata intregii adunari. Adunarea sau comunitatea
frateasca sau Biserica, ca intreg (th ekklhsia), este chemata
sd intervind cu o atitudine clard si constructiva. In cazul in

¥ Manuscrisele NT prezinta si aici o anumitd variatie: Q 700 au ‘doi sau
trei martori’, duo h triwn marturwn; L are ‘martori, doi sau trei’,
marturwn duo h triwn; D are doar ‘doi sau trei’, duo h triwn.



care $i mustrarea ei este desconsideratd, cel care a gresit
trebuie sa fie privit ca strdin de adunare, ca un pagan si ca un
vames, (cf. 1 Cor. 5:9-13, 2 Tes. 3:14-15, Tit 3:10.)

Mentionarea eclesiei n acest pasaj poate parea ca un
anacronism, pentru unii teologi, de vreme ce referinta la
Biserica este facutd inainte de constituirea, ca atare a Bisericii,
la sarbatoarea Cincizecimii (Fapte 2). S-a referit Isus doar la
adunarea poporului evreu — care il asculta, a avut El in vedere
Biserica ce urma sa se constituie mai tarziu, ori s-a referit El la
o adunare de partasie a ucenicilor ca la o forma preliminara,
incipientd, a Bisericii? Oricum, Matei, care nu o data
dovedeste o atentie iesitd din comun cu privire la detaliile
predicilor lui Isus (cf. rugaciunea Tatdl nostru — si
mentionarea datoriilor noastre fatdi de Dumnezeu, limbajul
financiar folosit de Isus, detalii din viata apostolilor — plata
taxei catre Templu, pentru Isus si Petru, etc.),’ a retinut si
aceastd expresie, ca atare, si a folosit-o in evanghelie, facand
trimitere direct la Biserica.

Important este, in analiza celei de a doua parti a pasajului, ca
Isus face legatura aici intre autoritatea Sa si autoritatea
Bisericii. Pasajul chiar pare redat in asa fel incat sa sublinieze
autoritatea Bisericii, plecand de la autoritatea unui singur
membru reprezentativ, la cea a unui grup de doi-trei, si pana la
intreaga adunare. Ideea esentiala este ca Isus se implicd intr-un

? ¢f. O. Baban, Incursiune in istoria si teologia Noului Testament,
Bucuresti: Liga Bibliei, 2003, pp. 76-80.
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mod direct, personal in problemele care tin de puritatea si
marturia Bisericii.

Limbajul textului foloseste o antiteza consacrata in probleme
de disciplina, a lega / a dezlega, dhshte - lushte, dedemena
- lelumena, vazuta si ca actiune si ca efect, (v.18).
Sublinierea importantd, 1nsda, este corespondenta intre
hotararile de legare - dezlegare luate pe pamant, epi th" gh",
si legarea - dezlegarea din cer, en ouranw. Isus ii asigurd pe
ucenici cd Biserica este o adunare de maxima importantd
inaintea Tatdlui din ceruri. Daca ei vin uniti in rugiciune ca
Tatal sa sprijineascd hotararea lor in astfel de situatii, El le va
interveni 1n sensul solicitat. Printr-o astfel de precizare, Isus
subliniaza ca puritatea vietii In adunarea celor credinciosi este
un lucru de care Dumnezeu Tatal se intereseaza personal si
pentru care intervine (v. 19). Motivul, insd, nu este doar
importanta sfinteniei in Bisericd, ci, mai mult decat atat,
implicarea directa a lui Isus in pastrarea acestei sfintenii.

Este interesant de subliniat cd Isus se descrie pe sine aici ca
participant direct, in Duhul, la deciziile luate de ‘fratii sai’.
Teologia implicitd in aceastd descriere este o teologie a
umanitatii glorificate a lui Isus, un ecou sau o prevestire a
promisiunii din Matei 28:20, ‘si iatd Eu sunt cu voi in toate
zilele, pana la sfarsitul veacului’. Ceea ce da curaj si autoritate
ucenicilor sa predice evanghelia si sa faca ucenici din toate
popoarele lumii, pana la venirea lui Isus, le da si imbold si
autoritate sd caute o viatd sfantd, anume prezenta lui Isus cel
inviat.

11



Teologia prezentei continue a lui Isus este exprimatd in
Matei 28:20, ca si In Matei 18:15-20, prin mentionarea
prezentei Sfintei Treimi, ca atare: Tatal ascultd rugaciunea si
Isus este prezent la hotararile adunarii si ale grupului de
partasie si disciplinare (Mt. 18), botezul celor castigati pentru
credintd — In lumea intreaga - se face si el In numele Tatélui, al
Fiului si al Sfantului Duh (Mt. 28:19). Formularea, ca atare,
are paralele 1n literatura rabinica, unde se spune ca acolo unde
doi se aduna sa studieze Tora, gloria lui Dumnezeu (sekinah) —
adicd prezenta lui Dumnezeu, este si ea cu ei (m. Abot 3:2;
3:6; b. Sanhedrin 39a; b. Berakot 5b). ©* Din aceastad
perspectiva, prezenta lui Isus este identificatd cu prezenta lui
Dumnezeu, cu gloria Sa (cf. loel 2:27; Zah. 2:10-11), ceea ce
este reflectat mai clar, de altfel, in Matei 16:16.

Se poate desprinde deja o paradigmd mateeand din aceste
doua texte: viata comunitatii crestine, a Bisericii, autoritatea ei
si lucrarea ei 1n sfintenie, predicarea evangheliei, sunt afirmate
in contextul unei legaturi nemijlocite cu Sfanta Treime, a
participarii personale a lui Isus cel glorificat la activitatea si
deciziile ‘fratilor sai’.

Marea Marturisire a lui Petru si autoritatea restaurdrii
Acest model teologic al lui Matei, prezentat mai sus, prin care

disciplina in Bisericd este discutatd alaturi de autoritatea
Sfintei Treimi si de teologia evanghelizarii, este reluat si in cel

' Hagner, Matthew 14-28, p. 533.
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de al doilea text care leagd numele Bisericii de aspectul
autoritatii, In Matei, Mt.16:15-19.

1 legei autoi': umei" de tina me legete einait

16 apokrigei* de Simwn Petro™ eipen: su ei o cristo"
0 uio™ tou geou tou zwnto".

7 apokrigei” de o lhsou™ eipen autw: makario™ ei,
Simwn Bariwna, oti sarx kai aima ouk apekaluyen soi
allf o pathr mou o en toi" ouranoi®.

'8 kagw de soi legw oti su ei Petro", kai epi tauth
th petra oikodomhsw mou thn ekklhsian kai pulai adou
ou katiscusousin auth".

¥ dwsw soi ta" kleida™ th" basileia™ twn ouranwn
kai o ean dhsh™ epi th™ gh" estai dedemenon en toi"
ouranoi', kai o ean lush™ epi th" gh" estai lelumenon
en toi"' ouranoi".

15. “Dar voi”, le-a zis El, “cine ziceti cd sunt?” 16. Simon Petru, drept
raspuns, I-a zis: “Tu esti Hristosul, Fiul Dumnezeului cel viu!” 17. Isus a
luat din nou cuvantul, si i-a zis: “Ferice de tine, Simone, fiul lui Iona;
fiindca nu carnea si sangele ti-au descoperit lucrul acesta, ci Tatil Meu
care este in ceruri. 18. Si Eu iti spun: tu esti Petru si pe aceastd piatra voi
zidi Biserica Mea, si portile Locuintei mortilor nu o vor birui. 19. iti voi da
cheile Tmparitiei cerurilor, si orice vei lega pe pamint, va fi legat in ceruri,
si orice vei dezlega pe pamint, va fi dezlegat in ceruri.”

Textul din Matei 16, un pasaj central in evanghelie (ca si Mc.
8:27-29), vorbeste despre identitatea divina a lui Isus. Dupa o
perioada relativ lunga (aprox. 1-2 ani), in care s-au prezentat
lucrarile si invataturile lui Isus, ucenicii sunt solicitati sa dea
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un verdict asupra Sa, sd spund Cine au inteles ei ca este Isus.
Petru beneficiazd de o revelatie speciala din partea lui
Dumnezeu, Tatdl, si declard cu mult curaj si cu profunzime
spirituald: Tu esti Hristosul, Fiul Dumnezeului celui viu!

Stanta Treime este din nou sugeratd, astfel, prin referinta la
Tatal si la Fiul, dar paradigma identificata anterior se face si
mai clar prezenta prin referinta, in continuare, la Bisericd si la
un limbaj inrudit cu limbajul folosit in situatii de autoritate si
disciplina.

In urma declaratiei lui Petru, Isus isi afirma hotirarea de a
zidi El (nu Petru) Biserica Sa pe aceasta ‘piatra’ (care poate fi
Petru, sau caracterul lui Petru, sau marturia lui Petru, sau
genul acesta de revelatie primitd de Petru de la Tatal). Jocul de
cuvinte implicat de Isus in aramaica si greaca Petros, petra,
Kefa, are o sursd VT destul de clara, confirmata si de scrierile
rabinice: Numeri 23:9, Isaia 51:1-2."

Contextul declaratiei lui Petru este un motiv de a invoca
piatra ca material de baza, temelia solida pe care Isus va zidi
Biserica Sa. In acelasi timp, cu greu poate fi evitatd aici
comparatia implicitd cu Avraam (vezi, Isa. 51), ‘temelia’
poporului Israel, stdnca din care au fost scosi (Num. 23),
comparatie care permite o perspectivd de ansamblu,
apostolica, asupra Bisericii lui Hristos. In acelasi timp,

" Numele Petros este folosit si de alti evrei, cum ar fi rabbi Iose ben
Petros, Cf. Bereshit Rabba 94, Tosephta Demai 1.9 (tannaitic, pre-200).
in ce priveste Num. 23:9, cf. Targumul Fragment, Targumul Neofiti si
Targumul Pseudo-Jonathan.
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declaratia lui Isus contine o interesantd nuantd apocaliptica,
post-pascald, un limbaj al rasplatirii celui credincios:

dwsw soi ta" kleida™ th" basileia™ twn ouranwn, kai
o ean dhsh™ epi th" gh"™ estai dedemenon en toi"
ouranoi', kai o ean lush™ epi th" gh" estai lelumenon
en toi" ouranoi”.

Isus se adreseaza lui Petru in termeni asemandtori celor
folositi de El, cel Inviat si glorificat, cand se adreseaza celor
sapte biserici In Apocalipsa (¢f. Apoc. 2:7, 10, 17, 26, 28,
3:10, mai ales 2:26, unde Isus aratd ce va da, dwsw, celui care
iese invingator prin credinta kai o nikwn kai o thrwn acri
telou™ ta erga mou, dwsw autw exousian epi twn
egnwn, precum si in 3:21, o nikwn dwsw autw kagisai mett
emou en tw gronw mou, w" kagw enikhsa kai ekagisa
meta tou patro™ mou en tw qronw autou. In toate aceste
mesaje Hristos cel nviat il asigurad pe cel ce este invingator si
continua pana la sfarsit in lucrarile Lui, ca va primi (i va se da)
autoritate peste popoare si dreptul de a sta pe tronul domniei
lui Isus, la fel cum si Isus cel inviat sta pe scaunul de domnie
al Tatalui.

Acelagi mesaj de rasplatire suverana si de conferire a
autoritatii razbate si in Matei 16:19. Este posibil ca Isus sa
aibd in vedere intregul parcurs al vietii si ascultarii lui Petru si
sa promita ‘celui invingitor’ cheile Imparitiei si autoritatea de
a lega / dezlega pe pamant, in asa fel incat si Cerul va
respecta decizia luata.
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Limbajul textului pare, pe de o parte, fie un limbaj de
rasplatire si, in acelasi timp, pe de altd parte, un limbaj de
transfer si recunoastere a autoritatii (apar din nou perechile
‘legi — dezlegi’, dhsh™ - lush", ‘legate — dezlegate’,
dedemenon - lelumenon, cu variantd de manuscris la plural
dedemena - lelumena, si ‘pe pamant — in ceruri’, epi th"
gh" - en toi" ouranoi” (cf. Mt. 18.18).

Spre deosebire de Matei 18, insd, in Matei 16 se face
referintd, 1n plus, la Incd un termen care tine de autoritate,
anume la metafora cheii de care se leaga nemijlocit antitezele
legat — dezlegat, pe pdmant — in ceruri (Isus ii spune lui Petru,
‘tie iti voi da cheile Imparitiei cerurilor’). Metafora este
importantd si meritd discutatd mai in detaliu. Conform
Scripturii, Isus se descrie pe Sine ca Cel care detine cheia
mortii §i a locuintei mortii, kai ecw ta~ klei~ tou ganatou
kai tou adou, in Apoc. 1:18; El are cheia lui David, purtand
titlul (si autoritatea) de a fi Cel ce inchide — si nimeni nu
deschide, Cel ce deschide — si nimeni nu inchide, 0 ecwn thn
klein Dauid, o anoigwn kai oudei~ kleisei kai kleiwn
kai oudei~ anoigei, Apoc. 3:7.”

in Scripturd, autoritatea ‘cheilor’, a ‘inchiderii’ si
‘deschiderii’, poate fi delegatd de Dumnezeu celor care
implinesc planul Lui, voia Sa. De exemplu, ingerului care
sund a cincea trambitd, in Apoc. 9:1, i se da cheia fantanii

12 Legitura cu Apocalipsa este mai clard decit se pare, nu numai in
termenii folositi, ci si In esenta procesului: Dumnezeu Tatal i-a
descoperit (apekalypsen) lui Petru adevarul despre Isus, nu ,carnea si
sangele’, olilo oUK aTTEKGAUPEY Got GAN O TrarTnp.
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Abisului, ca sa dezlege desfasurarea urgiei oculte, kai edogh
autw h klei~ tou freato~ th~ abussou; tot in Apocalipsa,
cel doi martori primesc autoritatea sd inchida cu cheia cerurile,
outoi ecousin thn exousian kleisai ton ouranon, ca si
nu fie ploaie In timpul profetiei lor, Apoc. 11:6 (aici
functioneaza o paraleld cu Ilie care primeste si el autoritate sa
disciplineze pe Israel prin lipsa ploii, §i respectiv, tot
Dumnezeu ii di autoritate si ceara ploaie — 1 Imp. 17:1, 18:1,
cf. lac. 5:17).

Imaginea este completatd si de un text din VT, Isaia 22:21-
23, care descrie cum Domnul 1i conferd autoritate lui
Eliachim, fiul lui Hilchia, in urma destituirii lui Sebna, fostul
guvernator:

il voi imbraca 1n tunica ta, 1l voi incinge cu braul tau, si
voi da puterea ta in miinile lui. El va fi un tatd pentru
locuitorii Ierusalimului si pentru casa lui Iuda. Voi pune
pe umarul lui cheia casei lui David: cind va deschide el,
nimeni nu va inchide, si cind va inchide el nimeni nu va
deschide. 11 voi impléanta ca pe un drug intr-un loc tare, si
va fi un scaun de slava pentru casa tatalui sau.

A fi in posesia cheii lui David inseamna, astfel, in Isaia, a
poseda o autoritate aparte in vederea restabilirii imparatiei lui
Israel, a zidirii si conducerii lerusalimului, a guvernarii
intelepte. Literatura rabinicd subliniaza si intelesul de
autoritate in interpretarea Scripturii (cheile de la templu, de la
casa lui David, erau privite ca un simbol al intelegerii planului
lui Dumnezeu).

17



Metafora cheii si a inchiderii cu cheia apare in mai multe
locuri, in evanghelia dupd Matei. Matei 23:13 1i acuza, astfel,
pe farisei si carturari ca au inchis cu cheia impardtia cerurilor
pentru oameni §i in timp ce ei ingisi nu intrd nu-i lasa nici pe
altii sa intre in ea, ouai de umin, grammatei” Kkai
farisaioi upokritai, oti kleiete thn basileian twn
ouranwn emprosgen twn angrwpwn. Matei 6:6 recomanda
ca rugaciunea adevarata sa nu se faca de ochii oamenilor ci in
odaia incuiatd cu cheia, kleisa~ thn quran sou, iIn mod ascuns,
privat - en tw kruptw — iar Dumnezeu va raspunde tot in
ascuns.

Ce fel de autoritate, deci, ar putea fi cea pe care Matei
16 o subliniaza cu privire la Petru? Din punct de vedere al
relatiilor semantice in evanghelia dupa Matei, ar rezulta prin
asociere (cf. Mt. 23:13) ca este vorba de autoritatea revelatiei
despre Dumnezeu — anume, cd Dumnezeu care s-a revelat lui
Petru, 1i confera lui Petru autoritatea, chemarea, de a-L revela
pe El, mai departe, oamenilor. In contrast cu fariseii si
carturarii ipocriti care au cheile Imparitiei cerurilor dar i tin
pe ceilalti afara, in ignoranta, Isus, care este adevaratul
interpret al Scripturii, al Legii, 1l investeste pe Petru cu
autoritatea interpretirii Scripturii, a proclamarii Imparatiei lui
Dumnezeu, a evanghelizdrii — a cresterii imparatiei lui
Dumnezeu, cu autoritate apostoleascd (marturia lui Isus
anticipeaza lucrarea apostolicd ce va urma dupd invierea si
indltarea lui Isus), cu autoritate de reprezentare §i exercitare a
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disciplinei (implicit).” Petru, intr-adevadr, se va folosi de
aceastd autoritate atat in predicarea evangheliei (cf. Fapte 2),
in sustinerea predicdrii prin semne si minuni (Fapte 3, Fapte
10-12), cat si in definirea evangheliei pentru neamuri, libera
de constrangerile Legii si ale traditiei iudaice (Fapte 15,
Conciliul de la Ierusalim).

In acelasi timp, insd, prin paralelism lingvistic cu Matei 18,
s-ar putea deduce si o autoritate, anuntatd profetic, pe care
Petru o va exercita in problemele viitoare de disciplind in
Biserica (cf. Fapte 5, cazul lui Anania si al Safirei, apoi,
partial, in Fapte 15; conflictul cu Pavel din Galateni 2, insa, ar
putea indica si anumite limite, si contestari ale acestei
autoritati de disciplinare si exemplu).

Concluzii: disciplina in Biserica implica autoritate si
oportunitate

Alaturarea celor trei domenii: autoritatea Sfintei Treimi,
autoritatea Bisericii in disciplinare, si autoritatea proclamarii
cuvantului lui Dumnezeu este o subliniere specifica lui Matei,
pe care el o ridicd la nivelul de paradigma teologica (de

" G. Bornkamm, “The Authority to ‘Bind’ and ‘Loose’ in the Church in
Matthew’s Gospel: The Problem of Sources in Matthew’s Gospel.”
Perspective 11 (1970) 37-50 (aparut si ca “The Authority to ‘Bind’ and
‘Loose’ in the Church in Matthew’s Gospel.” In G. Stanton (ed), The
Interpretation of Matthew, London: SPCK, 1983. 85-97); W.D. Davies,
si D.C. Allison, Jr. 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 2, Edinburgh: T&T Clark, 1991, pp.
639.
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model, de concept de bazd). Paradigma deriva din predicarea
lui Isus, iar Matei a fost inspirat s observe aceasta asociere, sa
o retind, s o consemneze. El repeta aceastd asociere, in
evanghelia sa, si reuseste sa comunice, astfel, un mesaj
important: disciplina in Bisericd este legatd de cresterea
imparatiei lui Dumnezeu, de proclamarea prezentei lui
Dumnezeu si a sfinteniei Lui, de proclamarea evangheliei.

Contributia lui Matei subliniazd autoritatea apostolica,
autoritatea frateasca in disciplinare, si le leagd de comunicarea
curati a cuvantului lui Dumnezeu. In felul acesta, din punct de
vedere teologic, disciplinarea nu este ldsatd la indemana
abuzurilor, ci este pusd in perspectiva sfinteniei lui Dumnezeu,
a curatiei, a restaurarii omului prin Isus Hristos. Teologia
disciplindrii nu apara o ierarhie anumitd in Biserica,
organizarea ca organizare, in sine, ci partasia cu Dumnezeu si
restaurarea omenirii in sfintenie, In Tmpdératia lui Dumnezeu.
Cu alte cuvinte, disciplina in Bisericd nu indicd numai spre
manifestarea unei autoritdti dupa voia lui Dumnezeu — si prin
prezenta lui Dumnezeu, ci si spre folosirea oportunitdtii de
restaurare, de refacere, de extindere a impdratiei lui Dumnezeu
in vietile noastre, Tn lumea noastra.
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